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ସ୍ଵଭାଷ 
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ରୂପେ ଓଡ଼ିଶାବାସୀଙ୍କୁ ଯେଉଁ ଆଲୋକ ପ୍ରଦର୍ଶନ କରିଯାଇଛନ୍ତି ତାହା ଯଥାର୍ଥରେ 
ଏ ଜାତି ପାଇଁ ଏକ ଅନିର୍ବାପିତ ମହାଦୀପର ଆଲୋକ । 


ଛାତ୍ରା ବସ୍ଥାରୁ ହିଁ ନୀଜକଣ୍ଠଙ୍କର ନିଶା ଥୁଲା ପଢ଼ିବା ! ସାଧନା ଥୁଲା ତାଙ୍କ 
ଜୀବନର ବ୍ରତ | ଜ୍ଞାନଲାଭର ପିପାସା ତାଙ୍କର ଏତେ ବେଶି ଥୁଲା ଯେ ରାତିରାତି 
ଅନିଦ୍ବାରେ ବିତିଗଲେ ମଧ୍ଯ ତାଙ୍କର ପିପଠିଷା ପୂର୍ଣ୍ଣ ହେଉନଥୁଲା ! ଜ୍ଞାନଲୀଭର 
କୋଣସି ମାର୍ଗ ତାଙ୍କ ପକ୍ଷରେ ଅଗମ୍ୟ ନଥୁଲା । ସେ ଥୁଲେ ପ୍ରକୃତରେ ଗୀତୋକ୍ତ 
ସେହି ବାଗ୍ୃୟ ପୁରୁଷ | ତୀଙ୍କର ପାଖ୍ରିତ୍ୟ ଦେଖୁ ତାଙ୍କ ସହକର୍ମୀମାନେ ମଧ୍ଯ ଆଚମ୍ବିତ 
ହୋଇଯାଉଥ୍‌ଲେ । ପଣ୍ତିତ ଗୋଦାବରୀଶ ତାଙ୍କର ଆମ୍ଭ ଚରିତ”ରେ ଲେଖିଛନ୍ତି 
- “ମୋର ବହୁକାଳର ସଙ୍ଗୀ ପଵ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ପାଶ୍ରିତ୍ୟ ଦେଖି ମୁଁ କେତେଥର 
ମୁହଁ ଫିକା ପକାଇଛି ତାର କଳନା ନାହିଁ ।”? 


ନୀଳକଣ୍ଠ ଇଛା କରିଥଲେ ଏମ.ଏ. ପାଶ କରିବା ପରେ ଉଚ୍ଚପଦସ୍ଥ ସରକାରୀ 
କର୍ମଚାରୀ ହୋଇ ବିଜାସ ବ୍ୟସନରେ କାଳାତିପାତ କରି ପାରିଆଆନ୍େ ! କିନ୍ତୁ ପୂର୍ବ 
ପ୍ରତିଜ୍ଞା ପାଳନ ପାଇଁ ସେ ସ୍ବାର୍ଥକୁ ବଳି ଦେଇ ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କ ପ୍ରତିଷ୍ପିତ ସତ୍ୟବାଦୀ 
ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ଶିକ୍ଷକତା କଲେ । ସତ୍ୟବାଦୀ ବିଦ୍ୟାଳୟ ଥୁଲା ଏକ ମଣିଷ ତିଆରି 
କାରଖାନା । ଏହାର ପ୍ରଧାନ ଶିକ୍ଷକ ହେବାକୁ ହେଲେ ତାଙ୍କୁ ସନ୍ନ୍ୟାସୀ ପରି ମହନ୍ତ୍ରପୂର୍ଣ 
ଜୀବନଯାପନ କରିବାକୁ ହେବ- ଏହା ହୃଦୟଙ୍ଗମ କରି ସେ ସଂଯତ , ପବିତ୍ର ଓ 
ନିରାଡ଼ମ୍ବରଭାବେ ଛାତ୍ର ଙ୍କ ସହ ଗୁରୂକୁଳରେ ବାସକଲେ । ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କ ନିର୍ଦ୍ଦେଶରେ 
ସେ ଉତ୍ତୟ ବିଦ୍ୟାଳୟ ଓ ଛାତ୍ରାବାସର ପରିଚାଳନା ଦାୟିତ୍ନ ଗ୍ରହଣ କରିଥ୍‌ଲେ । 


ନୀନକଣ୍ଠ ସମାଜ, ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସଂସ୍କାର ପ୍ରୟାସୀ ଥଲେ ! 
ସଂସ୍କାରକ ନୀଳକଣ୍ଠ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କ କେତେକ ଅବାନ୍ତର ଚଳଶି ବିରୁଦ୍ଧରେ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ 
ସଂଗ୍ରାମ ଚଳାଇଥ୍‌ଲେ | ଏହା ଫଳରେ ତଥାକଥ୍ତ ସମାଜରକ୍ଷୀଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ତାଙ୍କୁ ଏପରିକି 
ତାଙ୍କ ପିତାଙ୍କୁ ମଧ୍ଯ ବହୁ ନିର୍ଯ୍ୟାତନା ଭୋଗ କରିବାକୁ ପଡ଼ିଥ୍ଲା । ଏ ସବୁ ଅଙ୍ଗେ 
ଲିଭାଇବା ଘଟଣାକୁ ନେଇ ନୀଳକଣ୍ଠ ପ୍ରଥମେ କେତୋଟି ସଂସ୍କାରଧର୍ମୀ ପ୍ରବନ୍ଧ (ଉତ୍କଳ 
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ସାହିତ୍ୟ'ରେ ପ୍ରକାଶ କଲେ | ତାଙ୍କ ସାହିତ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି କ୍ରମେ ପରିବ୍ୟାପ୍ତ ହେଲା | ଓଡ଼ିଆ 
ସାହିତ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସେ ଜଣେ ପ୍ରାବନ୍ଧିକ, ସମାଲୋଚକ, ଗବେଷକ, କବି ଓ ସାମ୍ବାଦିକ 
ଭାବେ ଖ୍ୟାତି ଅର୍ଜନ କଲେ | ତାଙ୍କ ଲେଖନୀର କାଉଁରୀ ସ୍ପର୍ଶ ଦ୍ଧରା ସାହିତ୍ୟର 
ବିଭିନ୍ନ ବିଭାଗ ପରିପୁଷ୍ଟ ହେବାକୁ ଲାଗିଲା । ସେ କେତେବେଳେ କାବ୍ୟ କବିତା 
ସୃଷ୍ଟି କରୁଥ୍ଲେ ତ, କେତେବେଳେ ପ୍ରବନ୍ଧ ଓ ସମାଲୋଚନା ଲେଖୁଥ୍‌ଲେ | ପୁଣି 
କେତେବେଳେ ଭାଷା ବିଷୟକ ଟୀକାଟିପପ୍ଣୀ ଦେଉଥ୍ଲେ ତ କେତେବେଳେ 
ବ୍ୟାକରଣ ଗ୍ରନ୍ତ ରଚନା କରୁଥ୍ଲେ | କେବେ ଧର୍ମ, କେବେ ଦର୍ଶନ କେବେ ସଂସ୍କୃତି 
ତ କେବେ ବିଜ୍ଞାନ କୌଣସିଟି ତାଙ୍କ ଆଲୋଚନାରୁ ବାଦ ଯାଉନଥ୍‌ଲା । ଡକ୍ସର 
କ୍ଷିତି ମୋହନ ସେନ୍‌ ତାଙ୍କୁ ଯଥାର୍ଥରେ ଓଡ଼ିଶାର ଇନ୍‌ସାଇକ୍ଲୋପେଡ଼ିଆ” ବୋଲି କହି 
ଯାଇଛନ୍ତି ! 

ନୀଳକଣ୍ଠ ଖ୍ରୀ1:୧୯୨୧ରେ ଜାତୀୟ ଆନ୍ଦୋଳନ ଚଳାଇବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯରେ 
ସମ୍ବଲ ପୁର ଯାଇଥ୍‌୍ଲେ |! ସେଠାରେ ଜାତୀୟ ବିଦ୍ୟାଳୟ ଓ ଅସହଯୋଗ ଆନ୍ଦୋଳନର 
ଦାୟିତ୍ଵରେ ରହି ସମ୍ବଲପୁର ସ୍କୁଲ କଚେରୀ ବର୍ଜ୍ଚ ନ ଆନ୍ଦୋଳନ ଏଭଳି ତୀବ୍ର ଭାବରେ 
ଚଳାଇଥବଲେ ଯେ କଲିକତାର ଇଂରାଜୀ ଦୈନିକ ଷ୍ଟେଟସ୍‌ମ୍ୟାନ'ରେ ତାହା ଅତି 
ବିସ୍ତୃତ ଭାବରେ ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଥ୍‌ଲା । ସେହିଦିନଠାରୁ ସମସ୍ତେ ନୀଳକକଣ୍ଡଙ୍କ 
'ପଶ୍ଡିତଜୀ” ଡାକିବାକୁ ଲାଗିଲେ ଏବଂ ନୀଳକଣ୍ଠ ‘ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ? ରୂପେ ପରିଚିତ 
ହେଲେ । 

ବାସ୍ତବିକ୍‌ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ପରି ଜାତୀୟ ନେତା ଓ ସ୍ରଷ୍ଟା ପୁରୁଷ ଓଡ଼ିଶାରେ 
ଦୁର୍ଲଭ । ତାଙ୍କ ସାହିତ୍ୟର ମୂଲ୍ୟାଙ୍କନ କରିବା ଏକ ଦୂରୂହ କାର୍ଯ୍ୟ । ବହୁ ପାଠାଗାର, 
ଅନୁଷ୍ଠାନ ଓ ବ୍ୟକ୍ତି ବିଶେଷଙ୍କ ସହାୟତାରେ ତାଙ୍କ ମୂଳ ରଚନାଗୁଡ଼ିକର ଅନୁଶୀଳନ: 
ପୂର୍ବକ ସେଥ୍‌ରେ, ତାଙ୍କର ଦୃଷ୍ଟି ଓ ଦର୍ଶନ, ଚିନ୍ତା ଓ ଚେତନା ଫେଡି ଦେଖାଇବା 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ‘ନୀଳକଣ୍ଣଙ୍କ ସୃଷ୍ଟି ଓ ଦୃଷ୍ଟି” ଅନ୍ତର୍ଭୁଭ୍ତ ପ୍ରବନ୍ଧଗୁଡ଼ିକ ଲେଖାଯାଇଛି । 
ଏ ପ୍ରବନ୍ଧଗୁଡ଼ିକ ବିଭିନ୍ନ ସମୟରେ “ଝଙ୍କାର”, “କୋଣାର୍କ”, (ଓଡ଼ିଶା ସାହିତ୍ୟ 
ଏକାଡ଼େମୀ ମୁଖପତ୍ର ), ନୀଜକଣ୍ଠ ସ୍ଟାରକୀ, ସମାଜ', (ସାପ୍ତାହିକ ସାହିତ୍ଯ 
ଆଲୋଚନା), ପ୍ରଜାତନ୍ତ୍ର ଆଦି ପତ୍ର “ପତ୍ତି କାରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥ୍‌ଲା । 


ଏହି ପ୍ରବନ୍ଧ ସବୁକୁ ଏକତ୍ର କରି ପୁସ୍ତକ ଆକାରରେ ପ୍ରକାଶ କରିବାରେ 
ମୋର ତ୍ରାତୃପ୍ରତିମ ଡକୃର ସୁରେନ୍ଦ୍ର କୁମାର ମହାରଣୀ ଯେଭଳି ଅକ୍ଳାନ୍ତ ଉଦ୍ୟମ 
କରିଛନ୍ତି ତାହା ମୋର ଚିର ସୃରଣୀୟ ରହିବ । 
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ଏ ଦିଗରେ ମୋର ସହକର୍ମୀ ବନ୍ଧୁ ଅଧ୍ୟାପକ ଡକ୍ସର ବାବାଜୀ ଚରଣ 
ପଟ୍ଟନାୟକଙ୍କ ସାହାଯ୍ୟ ଓ ପ୍ରେରଣା ମଧ୍ଯ ଭୁଲିବାର ନୁହେଁ । ମୋର ଅନୁଜୋପମ 
ଶ୍ରୀମାନ ପୂର୍ଣ୍ଣଚନ୍ଦ୍ର ସେନାପତି ଗ୍ରଛଟିର ପ୍ରକାଶନରେ ମୋତେ ବହୁ ଭାବେ ସାହାଯ୍ୟ 
କରିଛନ୍ତି । 

ସୁବର୍ଣ୍ଣରେଖା ପ୍ରକାଶନ ସଂସ୍ଥା ଯଥାଶୀଘ୍ର ଗ୍ରଚ୍ଚଟିକୁ ଲୋକଲୋଚନକୁ 
ଆଣିପାରିଥ୍ବାରୁ ମୁଁ ତାଙ୍କଠାରେ ଚିର କୃତଜ୍ଞ ରହିବି । 

ଏଠାରେ ସୂଚନା ଯୋଗ୍ଯ ଯେ, ପ୍ରଫେସର ଡକ୍ସର ଶ୍ରୀନିବାସ ମିଷ୍ରଙ୍କ 
ତତ୍ତ୍ବୀବଧନାରେ ˆ ସାହିତ୍ୟ ସାଧକ ପଞ୍ଥିତ ନୀଳକଣ୍ଠ” ଶୀର୍ଷକ ସନ୍ଦର୍ ପ୍ରସ୍ତୃତ କରି 
ମୁଁ ଖୀ: ୧୯୮୪ରେ ଉକ୍ରଳ ବିଶ୍ବବିଦ୍ୟାଳୟରୁ ଡି.ଲିଟ୍‌ ଉପାଧ୍‌ ଲାତ କରିସାରିଛି । 
କିନ୍ତୁ ବହୁ ବିଘ୍ନ ମଧ୍ଯରେ ସନ୍ଦର୍ଭଟି ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ମୁଦ୍ରିତ ହୋଇ ପାରିନାହିଁ । ‘ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ 
ସୃଷ୍ଠି ଓ ଦୃଷ୍ଟି? ଗ୍ରନ୍ଧ ଅନ୍ତର୍ରୁଭ୍ତ ପ୍ରବନ୍ଧଗୁଡ଼ିକ ସୁଧୀ ପାଠକ ସମାଜରେ ଆଦୃତ ହେଲେ 
ମୋର ଗବେଷଣାମ୍ବକ ସନ୍ଦର୍ଭ ସାହିତ୍ୟ ସାଧକ ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ର ପ୍ରକାଶନ ପାଇଁ 
ଉତ୍ସାହ ଓ ପ୍ରେରଣା ଲ୍ଲୀଭ କରିବି । 
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ଓଡ଼ିଶାରେ ନବ ଜାଗରଣର ଚେତନୀ ଓ 

ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟରେ ତାହାର ସ୍ଵରଲିପି 

ନୀଳକଣ୍ଠ ସାହିତ୍ୟ ସତ୍ୟବାଦୀ ଯୁଗ-ଚେତନାର 
ଶ୍ରେଷ୍ଠ ପ୍ରତିନିଧ୍‌ 
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ରାମଚଣ୍ଡୀଠାରେ ରାତି? ଓ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ କାବ୍ୟଚେତନା 
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eo ~~ 


କୌଣସି ଦେଶ ବା ଜାତି ପରାଜୟ ଓ ପତନର ଗ୍ଲାନିକର ପରିସ୍ଥିତି ଦେଇ 
ଗତି କରିବା ସମୟରେ କେତେକ ମହାପୁରୁଷ ଦେଶବାସୀଙ୍କଠାରେ ଆମ୍ଭପ୍ରତ୍ୟୟ ଓ 
ଆମପ୍ରତିଷ୍ଠାର ଭାବ ସଞ୍ଚାର ଲାଗି ଯେଉଁ ବୈପ୍ଲବିକ ଓ ସଂସ୍କାରବାଦୀ ପଦକ୍ଷେପ 
ଗ୍ରହଣ କରନ୍ତି ତାହା ସେହି ଦେଶରେ ନବ ଜାଗରଣର ଚେତନା ସୃଷ୍ଟି କରେ । 
ୟୁରୋପରେ ଏହିପରି ଏକ ଚେତନା ସୃଷ୍ଟି ହୋରଥ୍‌୍ଲା ଚତୁର୍ଦଶ ଶତାଦ୍ଦୀଠାରୁ ଷୋଡଶ 
ଶତାଦୀ ମଧ୍ଯରେ ! ଏହି ସମୟରେ ୟୁରୋପୀୟମାନଙ୍କୁ ଚର୍ଚ୍ଚର ଆଧ୍ପତ୍ୟ, ଧର୍ମାନ୍ଧତା, 
ସାମାଜିକ କୂସଂସ୍କାର, ଅନ୍ଧବିଶ୍ଵାସ ଓ ଅଶିକ୍ଷାଦିରୁ ମୁକ୍ତ କରିବା ପାଇଁ ଏବଂ 
ସେମାନଙ୍କଠାରେ ସାଂସ୍କୃତିକ ଚେତନା ଓ ଜାତୀୟତାବୋଧ ଉଦ୍ରେକ କରିବା ପାରଁ 
ବିରିନ୍ନ କ୍ଷେତ୍ରରେ ବିଭିନ୍ନ ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ବ୍ରଵିଦୀପ୍ତ ଜନନାୟକମାନେ ଉଦ୍ୟମ କଲେ ! 
ପ୍ରଥମେ ଇଟାଲିରେ ଓ ପରେ ପରେ ଫ୍ରାନ୍‌ସ, ଇଂଲଣ୍ଡ ପଶ୍ଚିମ ୟୁରୋପରେ ଏହି 
ସଂସ୍କାରଧର୍ମୀ ଆନ୍ଦୋଳନର ସୃତ୍ର ପାତ ଘଟି ମନୁଷ୍ୟର ଭାବଜଗତର ପ୍ରତ୍ୟେକ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ନୂତନ ଦିଗମାନ ଆବିଷ୍କୃତ ହେଲା । ଧର୍ମ ବିଷୟରେ ଲୋକଙ୍କର ଯେଉଁ 
ଅନ୍ଧବିଶ୍ଵାସ ରହିଥ୍ଲା ତାହା ବିରୁଦ୍ଧରେ ଢନମତ ସୃଷ୍ଟି କରାଗଲା ।! ବୈଜ୍ଞାନିକ 
ଆବିଷ୍କାରମାନ ଜନମାନସକୁ ନୂତନ ଚିନ୍ତା ଓ ଚେତନାରେ ଉଦ୍‌ବ୍ରଦ୍ଧ କଲା । ପ୍ରଗତିର 
ପଥରେ ଗତି କରିବାକୁ ହେଲେ ମନୁଷ୍ୟକୁ ପ୍ରଥମେ ଶିକ୍ଷିତ ହେବାକୁ ହେବ - ଏହି 
ଦୃଷ୍ଟିରୁ ସଭ୍ୟତା ଓ ସଂସ୍କୃତି ଉପଯୋଗୀ ଶିକ୍ଷା ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଆଗଲା । 


ପ୍ରାଚୀନ ରୋମାନ୍‌ ଓ ଗ୍ରୀକ୍‌ ସାହିତ୍ୟରେ ସଂସ୍କୃତି ଓ ପ୍ରଗତିର ସକଳ ଉପାଦାନ 
ନିହିତ ଥ୍ବାର ଲକ୍ଷ୍ୟକରି ନବ୍ୟଲେଖକବର୍ଗ ସେସବ୍ରର ପୁନରୁଦ୍ଧାର ପୂର୍ବକ ନିଜ ନିଜ 
ଭାଷାରେ ତା'ର ଅନୁବାଦ କରିବାକୁ ଲାଗିଲେ । ମାଲ, ସେକ୍‌ସ୍ପିୟର ପ୍ରମୁଖ 
ସ୍ବଷ୍ଟାଗଣ ଇଂରାଜୀ ସାହିତ୍ୟର ଉନ୍ନତି କନ୍ଧେ ବ୍ରତୀ ହେଲେ । ଭର୍ଜଚିଲ, ସଫୋକ୍ରିସ୍‌, 
ଇଉରି ପାଇରଡ୍‌ ସ, ଅସ୍‌ କାଇଲସ୍‌, ଆରି ଷ୍ଟୋ ଫାନେସ୍‌ ପ୍ରଭୃତି ପ୍ରାଚୀନ କାଳର 
ଲେଖକ ବର୍ଗ ନବଯୁଗ ସାହିତ୍ୟ ସ୍ରଷ୍ଟାଙ୍କ ଆଦର୍ଶ ବିବେଚିତ ହେଲେ । ସାହିତ୍ୟର 
ପ୍ରକାଶଦଭଙ୍ଗୀରେ ମଧ୍ଯ ପରିବର୍ଭନ ଘଟିଲା । ଟ୍ରାଜେଡି, କମେଡି, ସନେଟ୍‌, ଓଡ, 
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ଏଲିଜି , ପାଟି ଓଟିକ୍‌ ସଙ୍ଗ ଆଦି ରଚନା କରାଯାଇ ନୂତନ ନାଟ୍ୟରୀତି ଓ ନୂତନ 
କାବ୍ୟରୀତିର ପ୍ରବର୍ଭନ କରାଗଲା ! ମାନବିକ ଆବେଦନ ସାହିତ୍ୟକ୍ର ଜୀବନ୍ତ କରି 
ଚୋଳିଲା । 

ଭାରତବର୍ଷରେ ଏଇଭଳି ଏକ ନବଜାଗରଣର ଚେତନା ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥଲା 
ଉନବିଂଶ ଶତାଦୀର ମଧ୍ଯ ଭାଗରେ ଯେତେବେଳେ ଭାରତୀୟମାନେ ପରାଧୀନତାର 
ର୍ାନି ବୋଧରେ ମିିୟମାଣ ହୋଇ ପଡି ଥ୍ଲେ । ଏହି ସମୟରେ ଇଂରେଜ ସରକାର 
ନବ୍ୟ ଶି କ୍ଷା ବ୍ୟବସ୍ଥାର ପ୍ରବର୍ରନ କରିବା ଫଳରେ ନବ୍ଯ ଶିକ୍ଷିତ ଭାରତୀୟ ତରୁଣ 
ଗୋଷ୍ଠୀ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଭାବଧାରୀରେ ଉନ୍ୀବିତ ହୋଇ ରାଜନୀତିକ, ସାଂସ୍କୃତିକ ଓ 
ସାମାଜିକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସଚେତନ ଓ ଶକ୍ତି ଧର ହେବାପାଇଁ ଦୃଢ଼ପ୍ରତିଜ୍ଞ ହେଲେ |! ସଂଘବଦ୍ଧ 
ଭାବେ ମାନବକଲ୍ୟାଣମୂଳକ କାର୍ଯ୍ୟସାଧନ ଓ ଦେଶର ଉତ୍ତରୋତ୍ତର ଉନ୍ନତି ବିଧାନରେ 
ସେମାନେ ପ୍ରୟାସୀ ହେଲେ ! ଜ୍ଞାନ ବିଜ୍ଞାନର ଚର୍ଚ୍ଚା। ଏବଂ ବେଦ ଉପନିଷଦର 
ପୁଙ୍ାନୁ ପରଂ ଅଧ୍ୟୟନ ଦ୍ଵାରା ସେମାନେ ଧର୍ମଦିଗରେ ବୈପବ୍ନିକ ପରିବରଁ ନ ଆଶିବା 
ପାରଁ ଉଦ୍ୟମ ଅବ୍ୟାହତ ରଖୁଲେ ¦ ତତ୍‌କାଳୀନ ସମାଜରେ ପ୍ରଚଳିତ ସମସ୍ତ କୁସଂସ୍କାର 
ଓ ଅନ୍ଧବିଶ୍ଵାସ ବିରୂଦ୍ଧରେ ସ୍ଵର ଉତ୍ତୋଳନ ପୂର୍ବକ ସମାଜରେ ଏକ ସୁସ୍ଥ ଓ ନୂତନ 
ବାତାବରଣ ସୃଷ୍ଠି କଲେ ! ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ରାଜନୀତିର ସଂସ୍ପର୍ଶରେ ଆସିବାରୁ ସେମାନଙ୍କ 
ରାଜନୀତିକ ଚେତନାରେ ମଧ୍ଯ ବିକାଶ ଘଟିଲା । ଫଳରେ ଭାରତର ସ୍ଵାଧୀନତା 
ନିମନ୍ତେ ସେମାନେ ଜାତୀୟ ଆନ୍ଦୋଳନ ଆରମ୍ଭ କରିଦେଲେ । ଶିକ୍ଷା ଓ ସାହିତ୍ୟର 
ଉନ୍ନତି କଳେ ଦେଶରେ ବିଭିନ୍ନ ଅନୁଷ୍ଠାନ ଓ ମୂଦ୍ରାଯନ୍ତ୍ରର ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରାଗଲା ! ବହୁ 
ସଭାସମିତି କରାଯାଇ ପରି ବର୍ରିତ ପରି ସ୍ଥିତି ସମ୍ପର୍କରେ ଜନସାଧାରଣଙ୍କୁ ସଚେତନ 
କରାଗଲା | ପାର୍ାାତ୍ୟ ମନୀଷୀଗଣ ନବ୍ୟଶି କ୍ଷିତ ଭାରତୀୟ ଯୁବଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କ ସମ୍ମୁଖରେ 
ସଂଘବଦ୍ଧ ପ୍ରୟାସ ଜନିତ ସୁଫଳ ଲାଭର ଯେଉଁ ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ଉପସ୍ଥାପନ କରିଥ୍ଲେ ତାହା 
ସେମାନଙ୍କୁ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ପୂନରୂଦ୍ଧାର ଲାଗି ପ୍ରେରଣା ଯୋଗାଇଥ୍‌ଲା । 
ପରାଧୀନ ଭାରତବର୍ଷକୁ ସର୍ବତୋଭାବେ ଆମ୍ମନିର୍ଭରଶୀନ କରିବା ଲକ୍ଷ୍ୟରେ ଶିକ୍ଷିତ 
ଯୁବଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କ ଏ ପ୍ରଚେଷ୍ଟା ସମଗ୍ର ଦେଶରେ ନବଜାଗରଣର ଚେତନା ସୃଷ୍ଟି କଲା । 

ଖୁ: ୧୮୩୫ରେ ଲର୍ଡ ମେକ୍‌ ଲେଙ୍କ Downward Filtration Theory, 
ଖୀ: ୧୮୪୪ରେ ଲର୍ଡ ହାର୍ଡ ଞଙ୍କ ମାତୃ ଭାଷା ମାଧ୍ଯମରେ ଶ୍ରିକ୍ଷା ପ୍ରସାର ନୀତି, ଖୁ: 
୧୮୫୦ରେ ଉତ୍‌ସ୍‌ ଡେସ୍‌ପାଟ୍‌ ଯୋଗେ ଜନସାଧାରଣଙ୍କ ଦ୍ୃ।ର। ଉଚ୍ଚ 
ଶିକ୍ଷାୟତନଗୁଡିକର ପରି ଚାଳନା ଇତ୍ଯାଦି ପଦକ୍ଷେପ ଫଳରେ ପୂର୍ବ ନିର୍ବରିତ 
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ଶିକ୍ଷାନୀତିର ସଂକୀର୍ଣ୍ଣତା ଦୂରହେଲା । ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରଦେଶରେ ଭାଷା ବିଦ୍ୟାଳୟମାନ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରାଯାଇ ମାତୃଭାଷା ମାଧ୍ୟମରେ ଜ୍ଞାନ ବିଜ୍ଞାନର ଚର୍ଚା କରାଗଲା ! ଖ୍ରୀ: 
୧୮୫୭ରେ କଲିକତା, ବମ୍ବେ ଓ ମାନ୍ଦ୍ରାଜରେ ବିଶ୍ବବିଦ୍ୟାଳୟ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହେଲା । 


ରାଜା ରାମମୋହନ ରାୟ ( ଖୁ1 : ୧୭୭୪ - ୧/୮୩୩) ଭାରତୀୟ ନବଯୁଗର 
ଜନ୍ଧଦାତା ରୂପେ ସମ୍ମାନିତ । ସେ ବ୍ରାହ୍ମଧର୍ମରୁ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରି ଜାତୀୟଜୀବନର ସକଳ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ସଂସ୍କାର ଆଣିବା ପାଇଁ ଉଦ୍ୟମ କଲେ ¦ ତାଙ୍କ ମୃତ୍ୟୁପରେ ବବ୍ରାହ୍ମସମାଜଂ 
ଦେଶରେ ନବଜାଗରଣ ଓ ସାମାଜିକ ପ୍ରଗତିର ବାର୍ରାବହ ହେଲା । କେଶବ ଚନ୍ଦ୍ର 
ସେନ ଓ ତାଙ୍କ ସହଯୋଗୀଙ୍କ ପ୍ରଚେଷ୍ଟାରେ ଖ୍ରୀ: ୧୮୭ ୨ରେ National Mar- 
riage Act କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ ହୋଇ ବାଲ୍ୟବିବାହ ଉଚ୍ଛେଦ ଓ ଅସବର୍ଣ୍ଣ ବିବାହ ପ୍ରଚଳନ 
ପାଇଁ ପଥ ସୂଗମ ହେଲା । ଖ୍ରୀ: ୧୮୮୦ରେ କେଶବ ଚନ୍ଦ୍ର ନବବିଧାନ? ସମାଜ 
ଗଠନ କରି ଆଦର୍ଶଚ୍ୟୁତ, ଧର୍ମନାମରେ ଇଞ୍ଡାମି ପ୍ର ପୀଡିତ ସମାଜକୁ ରକ୍ଷା କରିବା 
ପାଇଁ ପ୍ରୟାସ କଲେ । ସତ୍ୟଧର୍ମର ପ୍ରସାର ଓ ନବଯୁଗର ବାର୍ଭରା ପ୍ରଚାର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ 
ସ୍ଵାମୀ ଦୟାନନ୍ଦ ସରସ୍ଵତୀ ଖ୍ରୀ: ୧୮୭୫ରେ ବମ୍ଭେଠାରେ ଆର୍ଯ୍ୟସମାଜ” ସ୍ଥାପନ 
କଲେ । ସର୍ବୋପରି ଏହି ନବଯୁଗ ଚେତନାରେ ଉଦ୍‌ବ୍ରଦ୍ଧ ଭାରତୀୟ ନେତୃବର୍ଗ 
ସ୍ଵ ଦେଶକୁ ବିଦେଶୀ ଶାସକଙ୍କ କବଳରୁ ମୁକ୍ତକରି ଦେଶରେ ଏକ ଶୋଷଣହାୀନ 
ଲୋକପ୍ରତିନିଧ୍ମୂଳକ ଶାସନ ପ୍ରତି ଷ୍ଠାର ଲକ୍ଷ୍ୟ ନେର ଖ୍ରୀ: ୧୮୮୫ରେ ଭାରତୀୟ 
ଜାତୀୟ ମହାସଭା” ବା Indian National Congress ର ପ୍ରତିଷ୍ଠା କଲେ! 

ଭାରତୀୟ ଜନମାନସରେ ଏ ପ୍ରକାର ନବଜାଗରଣର ସ୍ଵର ଗୁଞ୍ଜରିତ 
ହେବାବେଳେ ଓଡିଶାବାସୀ ନିଜସ୍ଵ କେତେକ ସମସ୍ଯାର ସମାଧାନ ଲାଗି ଚିନ୍ତିତ 
ଥ୍ଲେ ! ଖୁ. ୧୮୪୮ର ଭୟାବହ ବନ୍ୟା, ଖୁ। ୧୮୬୫-୬୬ର ନଅଙ୍କ ଦରି କ୍ଷର 
କରାଳ ପରିସ୍ଥିତି, ଖୀ. ୧୮୪୦ ରୂ ୧୮୬୯ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଓଡିଆ ଭାଷାର ବିଲୋପ 
ସାଧନ ପାଇଁ ବଂଗୀୟ ପଦସ୍ଥ କର୍ମ କରଁ।]ଙ୍କ ଉଦ୍ୟମ ଏବଂ ବିଭିନ୍ନ ସମୟରେ ଓଡିଶାର 
କେତେକ ଅଞ୍ଚଳକ୍ର ବିଛିନ୍ନ କରି ପଡୋଶୀ ରାଜ୍ୟମାନଙ୍କ ସହ ମିଶାଇ ଦି ଆଯାଇଥ୍‌ବା 
ଘଟଣାଗୁଡିକ ଓଡ଼ି ଶାବାସୀଙ୍କ ଚିତ୍କକୁ ନୈରାଶ୍ୟ ଓ ଦୈନ୍ଯୟବୋଧର ଅବସାଦରେ 
ପୂର୍ଣ୍ଣ କରିଥ୍ଲ। ! ଫଳରେ ଖୁ. ୧୮୭୦ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଉକ୍କଳବାସୀ ଭାରତୀୟ 
ନବଜାଗରଣର ଚେତନା ସହ ନିଜକୁ ସାମିଲ କରିପାରି ନ ଥଲେ । 

ମାତୃଭାଷାର ରକ୍ଷା ପାଇଁ ଖ୍ରୀ. ୧୮୬୬ ମସିହାରେ କର୍ମବୀର ଗୌରୀଶଙ୍କର 
ରାୟଙ୍କ ସମ୍ପାଦନାରେ ଉତ୍କଳ ଦୀଫିକାଂ”ର ପ୍ରକାଶନଠାରୁ ମାତୃଭୂମିର ରକ୍ଷା ପାଇଁ 
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ଖୀ. ୧୯ ୦୩ରେ ଉକ୍କଳ ଗୌରବ ମଧୂସୂଦନ ଦାସଙ୍କ ଦ୍ଵାରା 'ଉକକଳ ସମ୍ଭିଳନୀ'ର 
ଆୟୋଜନ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସମସ୍ତ ଜାତୀୟ କ୍ରି ୟାକଳାପକୂ ଆମେ ଓଡିଶାରେ ନବଜାଗରଣର 
ଆବାହନୀ ପର୍ବ ଭାବେ ଗ୍ରହଣ କରି ପାରିବା । ‘ଉତ୍କଳ ଦୀପିକା'ଓ “ବାଲେଶ୍ଵର 
ସମ୍ବାଦ ବାଟକା” (ଖୁ. ୧୮୬୮) ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ସୂରକ୍ଷା ପାଇଁ ଉଚିତ ପଦକ୍ଷେପ 
ନେବାବେଳେ “ଉକ଼ଳ ପୂତ୍ର ' (ଖୁ. ୧୮-୭୩), ‘ବିଦେଶୀ’ (ଖୀ. ୧୮୭୩), ‘ଉକୁଳ 
ସଂସ୍କାର' ( ୧୮୭୦) ଆଦି ପତି କା ସମାଜରେ ବୈପ୍ବିକ ପରିବରଁନ ଆଣିବାପୂର୍ବକ 
ନୂତନ ମତବାଦର ପ୍ରଚାର ପାଇଁ ଓଡ଼ି ଶାବାସୀଙ୍କ ହୃଦୟରେ ଚାଞ୍ଚଲ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି କଲେ । 
ଉନବିଂଶ ଶତାଦ୍ଦୀର ଶେଷ ଦୂଇ ଦଶକରେ, ପ୍ରକାଶିତ ‘ନବ ସମ୍ବାଦ”, ସମ୍ବଲପୂର 
ହିତୈଷିଣୀ”, ପ୍ରଦୀପ”, ‘ଶିକ୍ଷାବନ୍ଧୁ।, “ଆଶା”, 'ଉକ୍କଳପ୍ରଭା', ‘ଉଜ୍କଳବନ୍ଧୁ ”, 
ଇନ୍ଦ୍ରଧନୁ” , ‘ବିଜୃଳି” ଓ ‘ଉକୁଳ ସାହିତ୍ୟ” ଆଦି ପତ୍ର ପତ୍ରିକା ଓଡିଶାରେ ଏକ ବହରର 
ପାଠକ ଗୋଷ୍ଠୀ ସୃଷ୍ଟି କରିବାରେ ସମର୍ଥ ହେଲେ । ଏହି ପତ୍ର ପତ୍ରି କାଗୁଡି କର ପ୍ରକାଶନ 
ଲାଗି କଟକ ପ୍ରିଣ୍ଚିଂ ପ୍ରେସ, ଉଜ଼ୁଳ ପ୍ରିଣ୍ତିଂ କୋ., ବାଲେଶ୍ଵର ଦେ ପ୍ରେସ, ବାମଷ୍ଡା 
ପ୍ରେସ ଆଦି ମୁଦ୍ରଣଯନ୍ତ୍ରର ଅବଦାନ ସ୍ଵୀକାର୍ଯ୍ୟ 

ଓଡ଼ିଶାର ପଡୋଶୀରାଜ୍ୟ ପଶ୍ଚିମବଙ୍ଗରେ ଖ୍ରୀ. ୧୮୩୦ରୁ ନବଜାଗରଣର 
ଯେଉଁ ସର ଉତ୍ତୋଳିତ ହୋରଥ୍ଲା ଖ୍ରୀ. ୧୮୭୦ ବେଳକୁ ତାହାର ପ୍ରଭାବ ଓଡିଶାରେ 
ପରିଲକ୍ଷିତ ହେଲା | ଏହାର ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ରୂପେ ଆମେ ବିଶ୍ଵନାଥ କର, ମଧୁସୂଦନ ରାଓ 
ପ୍ରମୁଖଙ୍କ ବ୍ରାହ୍ମଧର୍ମ ଗ୍ରହଣ; କୃ ଷ୍ପପ୍ର ସାଦ ଚୌଧୁରୀ, ଶ୍ରୀବତ୍ସ ପଶ୍ତା, ଫକୀର ମୋହନ 
ସେନାପତି, ସାଧୁଚରଣ ରାୟ, ଗୋପାଳ ଚନ୍ଦ୍ର ପ୍ରହରାଜ ପ୍ରମୂଖଙ୍କ ସଂସ୍କାର ଧର୍ମୀ 
ରଚନା, ସାମନ୍ତ ଚନ୍ଦ୍ର ଶେଖରଙ୍କ ସିଦ୍ଧାନ୍ତ ଦର୍ପଣ'ର ବୈଜ୍ଞାନିକ ସିଦ୍ଧାନ୍ତ ଏବଂ ଓଡିଶାର 
ସର୍ବାଙ୍ଗୀନ ଉନ୍ନତି କନ୍େ ଶିକ୍ଷିତ ଯୁବଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କ ଦ୍ବାରା ବହୁ ସଭାସମିତିର ପ୍ରତିଷ୍ଠା 
ଆଦି କାର୍ଯ୍ୟାବଳୀକୁ ଗ୍ରହଣ କରିପାରିବା । 


' ଉତ୍କଳ ସମ୍ଭ ଳନୀ? ବିଂଶ ଶତାବ୍ଦୀର ଓଡ଼ି ଶା ଇତି ହାସରେ ପ୍ରଥମ ଦୀପ୍ରିମୟ 
ଘଟଣା ! ଏହାର ପ୍ରଥମ ଅଧବେଶନ ମୟୂରଭଞ୍ଜ ମହାରାଜା ଶ୍ରୀ ରାମଚନ୍ଦ୍ର ଦେଓଙ୍କ 
ପୌରୋହିତ୍ୟରେ ଖ୍ରୀ. ୧୯୦୩ ଡ଼ିସେମ୍ବର ୩୦-୩୧ ତାରିଖରେ କଟକର ଇଦ୍ଗାହ 
ପଡିଆରେ ଅନୁଷ୍ଠିତ ହେଲା । ବିଛିନ୍ନ ଓଡି ଆଭାଷୀ ଅଞ୍ଚଳକୁ ଏକଶାସନାଧୀନ କରିବା 
ଏ ସମ୍ମିଳନୀର ମୂଖ୍ୟ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଥଲେ ହେଁ ଜାତିର ସମୂତ କଲ୍ୟାଣ ଓ ଅଗ୍ରଗତି 
ଏହାର ଲକ୍ଷ୍ୟ ଥ୍ଲା ! ଓଡିଶାର ପ୍ରଥମ ଜାତୀୟ ଅନୁଷ୍ଠାନ ଭାବେ ଏହା ପାଞ୍ଚଗୋଟି 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ନେର କାର୍ଯ୍ୟ ଆରମ୍ଭ କରିଥଲା ! ସେଗୁଡ଼ିକ ହେଲା- ଓଡିଶା ପ୍ର ଦେଶରେ 
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ବାସ କରୁଥ୍‌ବା ଭିନ୍ନ ଜାତି ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସକ୍ୟ ଓ ପରସ୍ପର ସ୍ବେ ହଭାବ ସଂସ୍ଥାପନ, 
କୃଷି, ବାଣିଜ୍ୟ ଓ ଶିଛାଦିର ବୃଦ୍ଧି, ଉତ଼ଳବାସୀଙ୍କ ଶିକ୍ଷାର ଉନ୍ନତି, ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟର 
ଉନ୍ନତି ଏବଂ ସମାଜ ସଂସ୍କାର । (+) ଏ ପାଞ୍ଚଗୋଟି ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ନବ ଜାଗରଣର 
ସ୍ଵାକ୍ଷର ବହନ କରେ । 


ଉନବିଂଶ ଶତାବ୍ଦୀର ଶେଷ ତିନିଦଶକରେ ଜାତିଧର୍ମ ନିର୍ବିଶେଷରେ ଏକ 
ନବୋତ୍‌ଥ୍ତ ଯୁବଶସ୍ତିର ଆବିର୍ଭାବ ଘଟିଲା, ଯେଉଁମାନଙ୍କ ପୂର୍ବପୁରୁଷ ଓଡ଼ି ଶାର 
ଅଧ୍ବାସୀ ନଥ୍ଲେ ମଧ୍ଯ ସେମାନେ ନିଜେ ଓଡ଼ି ଶାର ସର୍ବାଙ୍ଗୀନ ଉନ୍ନତି କଳ୍େ ପ୍ରଯାସୀ 
ହେଲେ । ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରୁ କର୍ମବୀର ଗୌରୀଶଙ୍କର ରାୟ, କବିବର ରାଧାନାଥ 
ରାୟ, ଞିପନ୍ୟାସିକ ଓ ନାଟ୍ୟକାର ରାମଶଙ୍କର ରାୟ, ଞଉିପନ୍ୟାସିକ ଉମେଶ ଚନ୍ଦ୍ର 
ସରକାର, ଭଭ୍ତ କବି ମଧୁସୂଦନ ରାଓ ପ୍ରମୁଖ ‘ଅସି ଠାରୁ ମସି ବଡଂ ନ୍ୟାୟରେ 
ଓଡିଶାରେ ନବଯୁଗ ଚେତନାର ପ୍ରସାର ଲାଗି ନିଜ ନିଜ ଲେଖନୀକୁ ଆଶ୍ରୟ କଲେ, 
“ଉତ୍କଳ ଦୀପିକା'ର ସଂପାଦକ ଭାବେ ଗୌରୀଶଙ୍କର ତତ୍‌ କାଳୀନ ଜାଗରଣର ବାରକୁ 
ଜନସାଧାଣଙ୍କ ସମ୍ମୁଖରେ ଉପସ୍ଥାପନ କଲେ । 


କବିବର ରାଧାନାଥ ପ୍ରଥମକରି ଓଡ଼ିଆ ପାଠକଙ୍କୁ ଗତାନୁଗତିକ ଚିନ୍ତାଧାରାର 
ମୁକ୍ତି କରି ନୂତନ ଭାବ ଗ୍ରହଣ ଲାଗି ଅନୁପ୍ରାଣିତ କଲେ । ଜାତୀଯତାବୋଧ ଓ 
ସଂସ୍କାର ଭାବ ଯାହା ନବଯୁଗ ଚେତନାର ଦୂଇଗୋଟି ମୁଖ୍ୟ ପ୍ରବୃରି ରୂପେ ଦେଖା 
ଦେଇଥ୍ଛା, ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟରେ, ତାହାର ଆଦି -ପ୍ରବରଁ କ ଥ୍ଲେ କବିବର ରଧାନାଥ | 
ବିଦେଶୀ ସାହିତ୍ୟର କଥାବସ୍ତୁ ଓ ଭାବଧାରାକୁ ଓଡ଼ିଶାର ଇତିହାସ, କିମ୍ବଦନ୍ତୀ ଓ 
ଭୌଗୋଳିକ ପରି ସ୍ଥିତି ସହ ଏକାମ୍ କରି ସେ ଯେ କାବ୍ୟ ରଚନାରେ ପ୍ରବୃଭ ହେଲେ 
ସେତିକି ନୁହେ ତାଙ୍କ କାବ୍ୟଗୁଡିକରେ ସେ ନୂତନ କାବ୍ୟିକ ତାଷାର ପ୍ରଯୋଗ, ଉପଧା 
ମିଳନ, ଅମିତ୍ରାକ୍ଷର ଛନ୍ଦର ବ୍ୟବହାର ଓ ପ୍ରାକୃତିକ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ ମାନବିକ 
ଆବେଦନ ସୃଷ୍ଟି କରି ଓଡିଶା ସାହିତ୍ୟରେ ନବଯୁଗ କାବ୍ୟଟଚେତନାର ଅଭ୍ୟୁଦୟ 


ଘଟାଇଲେ । 

ଭକ୍ତକବି ମଧୁସୂଦନ ରାଓ ଖ୍ରୀ. ୧୮୭୦ରେ ବ୍ରାହ୍ମଧର୍ମ ଗ୍ରହଣ କରି ଖ୍ରୀ. 
୧୮୭୯ରେ ଉଜ୍କଳ: ବ୍ରାହ୍ମ ସମାଜର ସମ୍ପାଦକ ହେଲେ । ଖ୍ରୀ. ୧୮୭୦ରେ 
କେଶବଚନ୍ଦ୍ର ବିଲାତରୂ ଫେରିବା ପରେ ବ୍ରାହ୍ମସମାଜ କାର୍ଯ୍ୟପ୍ରଣାଜୀ ଦୂର ଧୀରାରେ 
ଗତି କରିଥ୍ଲା- ସାମାଜି କ ତଥା ମାନବିକ ଜ୍ରି ୟାକଳାପର ସଂସ୍କାର ଏବଂ ବ୍ୟକ୍ତି ଗତ 


+ ଉତ୍ଳ ବୀପିକା- ୩୯/୫୧, ତା ୩୧/୧୨/୧୯୦୪ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ 
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ତଥା ଗୋଷ୍ଠୀଗତ ଆଧ୍ଯାମ୍ବିକ ଜୀବନର କ୍ରମୋନ୍ନତି ସାଧନ । ଏ ଉଭୟ ଧାରାକୁ 
ପରିପୁଷ୍ଟ କରିବା ପାଇଁ ମଧୁ ସୂଦନଙ୍କ ଲେଖନୀ ସହାୟକ ହୋଇଥଲା ! 'ପତିତାରମଣୀ' 
(+) ଓ ‘ନବଯୁଗ (++) ଆଦି କବିତାରେ ପ୍ରଥମୋକ୍ତ ଭାବ ଧାରା ବ୍ଯକ୍ତ 
ହେବାବେଳେ ' ଜୀବନଚିନ୍ତା' , ‘ରଷିପ୍ରାଣେ ଦେବାବତରଣ!' , ହିମାଚଳେ ଉଦୟଉସ୍ସବଂ 
(+++ ) ଆଦି କବିତାରେ ଶେଷୋଭ ଉଦେଶ୍ୟ ସାଧ୍ତ ହେଲା | ଉତ୍କଳ ସଙ୍ଗୀତ 
କବିତା ରଚନା କରି ସେ ପୂଣି ଉତ୍ଳବାସୀଙ୍କୁ ନବଚେତନାରେ ଦୀକ୍ଷିତ କରାଇ 
ଲେଖ୍ଲେ- “ଏବେ ଦେଖ ବିିଟିଶ୍‌ ସୁରାଷ୍ଟ୍େ 

ଧୀରେ ଲଭି ନବଚେତନା i 

ପଞ୍ଚାବରେ ବଙ୍ଗେ ମହାରାଷ୍ଟେ 

ଲାଗିଛି କର୍ମର ସାଧନା 

ଅଳସ ନିଶ୍ଚେଷ୍ଟ ମ୍ପିୟମାଣ 

ଉତ୍କନୀୟେ ନ ରହ ଆଉ 

କର୍ମର ସାଧନେ ଦିଅ ଦିଅ ପ୍ରାଣ 

ଲାଜହୀନତା ଚାଲି ଯାଉ । 


ଶିକ୍ଷା ବିଭାଗରେ କାର୍ଯ୍ୟ କରି ରାଧାନାଥ ଓ ମଧୁସୂଦନ ଓଡିଆ ପାଠ୍ୟ ପୁସ୍ତକର 
ଯେଉଁ ଅଭାବ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିଥ୍ଲେ ତାହାର ପୂରଣ ଲାଗି ଦୁହିଙ୍କ ସମ୍ମିଳିତ ପ୍ରଚେଷ୍ଟାରେ 
ପ୍ରକାଶ ପାଇଲା ‘କବି ତାବଳୀ' । ଏ ପୁସ୍ତକ ସହ ମଧୁସୂଦନଙ୍କ ରଚିତ ପ୍ରବନ୍ଧମାଳା' , 
ଛାନ୍ଦମାଳା ' , “ବର୍ଣ୍ଣବୋଧ”, ଫକୀରମୋହନଙ୍କ ରଚିତ ଭାରତବର୍ଷର ଇତି ହାସ! 
( ୧ମ ଓ ୨ୟ ଭାଗ) ଓଡିଆ ଛାତ ମାନଙ୍କୁ ନବ୍ୟଧାରାରେ ଶିକ୍ଷାଲାତ୍ତ ପାଇଁ ଅନୁପ୍ରାଣିତ 


+ ପତିତା ହେଲେ ହୈ ନାରୀ ମୋହରି ତନୟା 

ଉଦ୍ଧବାରିବି ତାକୁ କ୍ଷଣେ ଦେଇ ମୁକ୍ତି ମଣି 

ମୋ କନ୍ଯା ମୋହରି ହେବ ଲଭି ମୋର ଦୟା 

ସତୀତ୍ଵ ଦେବୀତ୍ସ ତାର ଲଭାଟେ ଲିଖ୍‌ତ 

କେ ତାକୁ ସେଥ୍‌ରୁ ବିଶ୍ଳେ ଜରିବ ବଞ୍ଚୁତ | (ପତିତା ରମଣୀ) 
++ ତେଜି ମୋହ ନିଦ୍ରା ବହନ ଉଠ ଉନ୍ନଙ୍କବାସୀ 

କୁସଂସ୍କାର -ନାଗପାଶକୁ ଜ୍ଞାନ -ଖଡ୍‌ଗେ ବିନାଶି (ନବସୁଗ) 
+++ ଦତ ଜୀବ ସମ୍ମଳ୍ଚିତ ଅଚଳେଦ୍ୟ ବନ୍ଧନେ 

ବିଶ୍ଵନାଡୀ-ମୂଳାଧୀର ଅନାଦି ଚରଣେ 

ମୋ ପ୍ରାଣ ବିଲୀନ ହେଲା ପ୍ରକୃତିର ପ୍ରାଣେ 

ପ୍ରକୃତିର ପ୍ରାଣ ଭଚ୍ଲ ସିତ ମୋ ପରାଣେ । (ହିମାଚଳେ ଉଦୟ ଉତ୍ସବ) 
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କଲା । ମଧୁସୂଦନ ପୂଣି. ଚତୁର୍ଘଶପଦୀ କବିତା, ସମ୍ବେଧଗୀତି, ଶୋକଗୀତିକା, 
ଦେଶାତ୍ମବୋଧକ କବିତା' ରଚନା କରି ଓଡିଆ କବିତାରେ ନୂତନ ରୀତିର ପ୍ରବରଁନ 
କଲେ । 


ନବଜାଗରଣ ସହ ସଂସ୍କାର ଚେତନାର ସମ୍ପର୍କ ନିବିଡ । ତେଣୁ ପ୍ରାଚ୍ୟ 
ପାଶାତ୍ୟ ଚିତ୍ତ ସଂଘର୍ଷର ପରି ଣତି ସ୍ଵରୂପ ଓଡିଶାର ଶିକ୍ଷିତ ଯୁବଗୋଷ୍ଠୀ ଏକ ନୂତନ 
ଢୀବନବୋଧରେ ଉଦ୍‌ବ୍ରବଵ ହୋଇ ଜୀବନର ବିଭିନ୍ନ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସଂସ୍କାର ଆଣିବା 
ପାଇଁ ଆନ୍ଦୋଳନ ଆରମ୍ଭ କରି ଦେଲେ । ଯୁବମାନସରେ ଏହି ସଂସ୍କାର ଚେତନାକୁ 
ବଳବତ୍ତର କରିବା ପାଇଁ ବ୍ୟାସକବି ଫକୀରମୋହନ ସେନାପତି ସାଜିଲେ କଥାସମ୍ରାଟ | 
ସମସାମୟିକ ସମାଜର ପ୍ରାଣସ୍ଥନ୍ଦନ ଓ ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ଜୀବନର ବହୁବିଧ ଅନୁଭୂତିରୁ 
ରସ ଆହରଣ ପୂର୍ବକ ସେ ଯେଉଁ ଗଳ୍ପ ଉପନ୍ୟାସ ସୃଷ୍ଟି କଲେ ସେଗୁଡିକ ଆମ୍ଭିକ, 
ଓ ଆକ ରୂପ ବିଭବରେ ଯେପରି ଅନୁପମ ନବଯୁଗ ଚେତନାର ପରି ପ୍ର କାଶରେ 
ସେହିପରି ସମୂଜ୍ଵଳ । ଖ୍ରୀ: ୧୮୯୮ରେ ରଚିତ ତାଙ୍କର ପ୍ରଥମ ଗଳ “ରେବତୀ” 
ଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ଖ୍ଥ1: ୧୯ ୧୬ରେ ରଚିତ ଶେଷଗନ୍ 'ଗାରୁଡିମନ୍ତ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଅନୁଧ୍ୟାନ 
କଲେ ଜଣାଯାଏ, ସେ ସବୁର ବିଷୟବସ୍ତୁ ଉନବିଂଶ ଶତାବ୍ଦୀର ଶେଷ ତିନି ଦଶକରେ 
ଓଡିଶାର ସାମାଜିକ ଜୀବନକୁ କେନ୍ଦ୍ର କରି ପରିକଳ୍ଧତ ! ଏସବୁ ଗଛରେ ଫକୀରମୋହନ 
ପରମ୍ପରାଗତ ଓ ନୂତନ ସୃଷ୍ଟି ଉଭୟ କୁସଂସ୍କାର ପ୍ରତି ଅଙ୍ଗୁଜି ନି୍୍ଦେଶ କଲେ | 
‘ରେବତୀ’, (ଧୂଳି ଆବାବା”, ‘ବୀରେଇ ବିଶାଳ” ‘ମାଧମହାନ୍ତିଙ୍କ କନ୍ୟାସୂନା', 
ଗଛରେ ଗାନିକ ନାରୀଶିକ୍ଷା ପ୍ରତି ରକ୍ଷଣଶୀଳ ବ୍ୟକ୍ତି ମାନଙ୍କ ପ୍ରତିକୂଳ ମତ, ଧର୍ମ 
ନାମରେ ବ୍ୟଭିଚାର, ଧନ ଲୋଭରେ କନ୍ୟା ବିକ୍ରୟ ଆଦି ଆମ ସମାଜରେ ପ୍ରଚଳିତ 
ଅନ୍ଧବିଶ୍ଵାସ ଓ କ୍ରସଂସ୍କାରକୁ ଆକ୍ଷେପ କରିବା ସହ ‘ପେଟେଣ୍ଟ ମେଡିସିନ୍‌”, ‘ଡାକ 
ମୂନ୍‌ସୀ' , ‘ସଭ୍ଯ ଜମିଦାର”, ଗଛରେ ସୃଳ୍ପ ଶିକ୍ଷିତ ଯୁବକମାନଙ୍କ ମଦ୍ୟପାନ, 
ବେଷ୍ୟାସକ୍ତି, ଗୁରୁଜନଙ୍କ ପ୍ରତି ଅବଜ୍ଞା ଓ ବିଳାସପୂର୍ଣ୍ଣ ଜୀବନ ଯାପନର ବର୍ଣ୍ଣନା 
କରି ଆଧୁନିକ ଶିକ୍ଷା ନାମରେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଚଳଣିର ଅନ୍ଧାନୁକରଣ ସମ୍ପର୍କରେ ଓଡିଆ 
ପାଠକମାନଙ୍କୁ ସଚେତନ କରିଦେଲେ ! 

ସ୍ଵରଚିତ ଚାରି ଗୋଟି ଉପନ୍ୟାସ- ‘ଲଛମା' , ଛମାଣ ଆଠଗୁଣ୍ଠ, “ମାମୁ' 
ଓ 'ପ୍ରାୟଶ୍ଚି ତ୍'ରେ ଫକୀରମୋହନ ଆମକୁ କ୍ରମାନ୍ସୟରେ ଖ୍ରୀ ୧୭୨୦ ଠାରୁ ଖ୍ରୀ: 
୧୯୧୫ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପ୍ରାୟ ଦୁଇଶହ ବର୍ଷ ମଧ୍ଯରେ ଓଡିଷାର ସାମାଜିକ ଜୀବନର ଶୋଷଣଙ- 
ପରୀଡନ, ଉତ୍ଥାନ-ପତନ ସହ ପରିଚିତ କରାଇଲେ ! ଓଡ଼ିଆ ସମାଜର ବିଭିନ୍ନ 
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.ସ୍ତରର ଲୋକଙ୍କ ଜୀବନ -ଇଡି ହାସ ପାଠକରି ଆମେ ନିଜ ଜାତିକୁ ଚିହ୍ନିଲୁ, ଏହାର 
ଭଲ: ମନ୍ଦ ଉଭୟ ଦି ଗପ୍ରତି ସଚେତନ ହେଲୁ । କଥାସମ୍ରାଟଙ୍କ ଲେଖନୀ ମୁନରେ 
ଓଡିଆ ପ୍ରାଣର ପ୍ରକୃତ ଭାଷା ଜୀବନ୍ୟାସ ଲାଭକଲା । ଖାଣ୍ଟି ଓଡିଆ ପଦ୍ଯଭାଷା 
ସୃଷ୍ଟିରେ ସାରଳା ଦାସ ଓ ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସଙ୍କ ପରି ଖାଣ୍ଡି ଓଡିଆ ଗଦ୍ୟ ଭାଷା ବିନ୍ଯାସରେ 
ଫକୀରମୋହନ ହେଲେ ଅପ୍ରତିଦ୍ରନ୍ଦ୍ୀ ଶିଳ୍ପୀ । 


ପୂରାତନକୁ ନୂତନ ଭାବରେ ଉପସ୍ଥାପନ କରିବା ଥ୍ଲା ନବଯୁଗଚେତନାର 
ଅନ୍ୟତମ ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ, ଯାହା ଚାଙ୍ଗାଧରଙ୍କ ରଚନାର ଛତ୍ରେଛତ୍ରେ ପରିଲକ୍ଷିତ | ଭାରତୀୟ 
ସଂସ୍କୃତିର ଗନ୍ତାଘର ରୀମାୟଣ ଓ ମହାଭାରତରୁ ବିଷୟବସ୍ତୁ ଗ୍ରହଣ କରି ସେ ଯେଉଁ 
କାବ୍ଯସୌଧ ନିର୍ମାଣ କଲେ ସେଥ୍‌ରେ ପରମ୍ପରା ଓ ପ୍ରଗତିର, ଆଦର୍ଶ ଓ ବାସ୍ତବତାର, 
ଅନୁକ୍ୃତି ଓ ମୌଳିକତାର ମଧୁର ସମନ୍ସୟ ଘଟିଲା । ଫଳରେ ତାଙ୍କର ପ୍ରତ୍ୟେକଟି 
କାବ୍ୟ ହେଲା ମାନବୀୟ ରସ ଓ ମାନବୀୟ ଚେତନାରେ ପରିପୂର୍ଣ୍ଣ । ନବଜାଗରଣର 
ଦ୍ରଇଗୋଟି ମୁଖ୍ୟ ଆଭିମୂଖ୍ୟ- ସାହିତ୍ୟ ସେବା ଓ ସ୍ବଦେଶ ସେବା ଥ୍ଲା ଗଙ୍ଗାଧରଙ୍କ 
ଜୀବନର ପ୍ରଧାନ ଲକ୍ଷ୍ୟ । ତେଣୁ ତାଙ୍କ କଲ୍ଲମରୂ ସ୍ବତଃ ଝରି ପଡିଥ୍‌ଲା- 
“ମାତୃଭୂମି ମାତୃଭାଷାରେ ମମତା ଯା” ହୃଦେ ଜନମି ନାହିଁ 
ତାକୁ ଯଦି ଜ୍ଞାନୀ ଗଣରେ ଗଣିବା ଅଜ୍ଞାନ ରହିବେ କାହିଁ ?'' 
ସ୍ଵଭାବ କବି ଗଙ୍ଗାଧର ପ୍ରଣୟ ବଲ୍ୁରୀ', ‘କୀଚକ ବଧ”, ‘ତପସ୍ତିନୀଂ, 
ରନ୍ଦ୍ରମତୀ” , 'ଅଯୋଧା ଦୃଶ୍ୟ” ଆଦି କାବ୍ୟରେ ପୁରାଣର ଆଖ୍ୟାନକ୍ର ନୂତନ ରୂପଦାନ 
କରିବାବେଳେ ପଲ୍ଲୀକବି.ନନ୍ଦକି ଶୋର ଲୌକିକ ସଂସ୍କୃତିକୁ ନୂତନ ରୂଷେ ଉପସ୍ଥାପନ 
କଲେ । ପଲ୍ଲର ପ୍ରକୃତି, ଗ୍ରାମୀଣ ପରମ୍ପରା ତାଙ୍କ ଲେଖନୀରେ ଜୀବନ୍ତ ହୋଇ 
ଉଠିଲ୍ଲା । ପୂରାତନ ସାମାଜିକ ଚଳଣି ଓ ଲୋକବି ଶ୍ଵାସ ମଧ୍ୟରେ ଯେ ଉନ୍ନତ ସମାଜ 
ଗଠନ ଲାଗି ଉପାଦାନ ଭରି ରହିଛି ତାର ସୂଚନା ମିଳିଲ୍ଲା ତାଙ୍କ ରଚିତ “ନବବର୍ଷା 
ଭାବନା” ଓ 'କାକବାରତା” ଆଦି କବିତାରୁ । ( ୧) ଉଳ ଭୂମିକୁ ନୂତନ ଭାବେ 
ଗଢ଼ି ତୋଳିବା ପାଇଁ ଆକାଂକ୍ଷା ପ୍ରକାଶ କରି ସେ ଦେବୀ ବୀଣାପାଣିଙ୍କୁ ପ୍ରାର୍ଥନା 
କଲ୍ଲେ- 
“ମୃତ ସଂଜୀବନୀ ତୋ ବିଦ୍ୟା ଉଦ୍ଳେ 
ବଞ୍ଚାଅ ଭାରତି ! ମୃତ ଉଜ୍କଳେ, 
ଜାତି ସଙ୍ଗଠନ ସୂୁମନ୍ତ୍ର ପଢ଼ି 
ଅବିଦ୍ୟା ଆଳସ୍ୟ ଦିଅ ମା ତଡି । 
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ଉଠୁ ଏ ପ୍ରାଚୀନ ଦେଶ 
ଉନ୍ନତ ସମାତେ ପାଉ ଉଚ୍ଚ ସ୍ଥାନ 
ଧରଣୀ ନବୀନ ବେଶ ।”” (୨) 


ରାଧାନାଥୀ ଯୁଗର ଓଡି ଆ ସାହିତ୍ୟରେ ନବଜାଗରଣର ଯେଉଁ ସ୍ଵର ଗୁଞ୍ଜରିତ 
ହୋଇଥଲା, ସତ୍ୟବାଦୀ ଯୁଗରେ ତାହା ତୀବ୍ରତର ହେଲା । ସତ୍ଯାନୁସନ୍ଧାନ ଓ 
କର୍ମପ୍ରବଣତା, ଶିକ୍ଷା ଓ ସଂସ୍କାର, ନୈତିକତା ଓ ସାଧୁତା, ମାନବିକତାବୋଧ ଓ 
ସ୍ଵଦେଶପ୍ରୀତି, ଏତିହ୍ୟବୋଧ ଓ ହେତୁବାଦୀ ଚେତନା ନବଜାଗରଣର ଏ ସମସ୍ତ 
ବିଭବ ସତ୍ୟବାଦୀ ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କ ରଚନାକୁ ଅଭିଷିକ୍ତ କଲା । ଫଳରେ ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟର 
ଇତି ହାସରେ ସତ୍ୟବାଦୀ ଯୁଗ ( ୧୯ ୦ ୯ - ୧୯୨ ୧ ) ‘ନବଜାଗରଣର ଯୁଗ” ବା 'The 
Age of Renaissance ରୂପେ ସ୍ଵୀକୃତି ଲାଭ କଲା । 


ସତ୍ୟବାଦୀ ଯୁଗର ପଞ୍ଚସଖା — ଗୋପବନ୍ଧ, ନୀଳକଣ୍ଟ ଗୋଦାବରୀଶ, 
କୃପାସିନ୍ଧୁ ଓ ଆଚାର୍ଯ୍ୟ ହରିହର ଥ୍ଲେ ସତ୍ୟ ଅନୁ ସି ସୁ । *'ରତଂ ବଦିଷ୍ୟାମି, ସତ୍ୟଂ 
ବଦିଷ୍ୟାମି ' ? ଥ୍ଲା ସେମାନଙ୍କ ଜୀବନର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ବ୍ରତ ¦ ସତ୍ୟ ସାଧନାକ୍ର ସମସ୍ତ ଉନ୍ନତିର 
ମୂଳମନ୍ତ୍ର ଭାବେ ଗ୍ରହଣ କରି ଗୋପବନ୍ଧୁ କହିଲେ — ˆ ମାନବ ସତ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି କରେ 
ନାହିଁ, ଆବିଷ୍କାର କରେ । ସତ୍ୟ ନିତ୍ୟ, ସତ୍ୟ ସନାତନ, ଆମ୍ମା ଅବିନଶ୍ବର - ଏହା 
ଅଧ୍ୟାମ୍ପ ଜଗତରେ ଯେପରି ଏକ ସତ୍ଯ, ବସ୍ତୁ ଅବିନାଶୀ- ଏହା ଜଡ ଜଗତରେ 
ସେହିପରି ଏକ ସତ୍ୟ । ମାଧ୍ୟାକର୍ଷଣ ଆଦି ନିୟମମାନ ଭୌତିକ ଜଗତରେ ଯେପରି 
ଏକ ସତ୍ଯ, ସମସ୍ତ ମାନବ ସମାନ ଏହି ସାମ୍ୟବାଦୀ ନୀତି ମନୁଷ୍ୟ ସମାଜରେ 
ସେହିପରି ଅନ୍ୟତମ ସତ୍ୟ ! × × × ଯେଉଁ ଜାତି ବା ଦେଶ ଯେଉଁ ପରିମାଣରେ 
ଏହି ସମସ୍ତ ସତ୍ୟର ଆବିଷ୍କାର କରି ଅଛି ଏବଂ ଅପର ଦେଶ ବା ସମୟର ଆବିଷ୍ଟତ 
ସତ୍ୟମାନଙ୍କୁ ନିଜସ୍ଵ କରି ପାରି ଛି, ସେହି ଜାତି ବା ଦେଶ ସେହି ପରିମାଣରେ ଉନ୍ନତ 
ଓ ପୂର୍ଣ୍ତତାର ନିକଟବର୍ର୍ଵ। ।”” (୩) 

ସତ୍ୟବାଦୀର ସାଧକ ଗୋଷ୍ଠୀ ଥ୍୍‌ଲେ କର୍ମଯୋଗୀ । ସେମାନଙ୍କ ସାହିତ୍ୟ 
ଓ ଜୀବନ ଥ୍ଲା ପରସରର ପରିପୂରକ ¦ ସେମାନେ ଯାହା କହୁଥ୍ଲେ ବା ଲେଖୁଥ୍ଲେ 
ତାହା ସେମାନଙ୍କ କର୍ମ ମାଧ୍ୟମରେ ପ୍ରତିପାଦିତ ହେଉଥଲା । ତେଣୁ ଗୋପବନ୍ଧୁ କେବଳ 
ସତ୍ୟ ଆବିଷ୍କାର କରିବାକ୍ର କହିଲେ ନାହିଁ, ଯୁଗୋପଯୋଗୀ ସତ୍ୟାନୁସନ୍ଧାନୀ ମଣିଷ 
ତିଆରି କରିବା ପାଇଁ ପ୍ରାଚ୍ୟ -ପାରଚାତ୍ୟ ଶିକ୍ଷା ପଦ୍ଧତିର ସମନ୍ପୟରେ ଖ୍ରୀ ୧୯୦୯ରେ 
ସତ୍ୟବାଦୀ ବନବିଦ୍ୟାଳୟ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କଲେ । ତାଙ୍କର ଏହି ଲକ୍ଷ୍ୟକୁ ଫଳପ୍ରଦ କରିବାଲାଗି 
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ନାଁଜକଣ୍ଠଟ, ଗୋଦାବରୀଶ, କୃପାସିୁ , ହରିହର ପ୍ରମୂଖ ସରକାରୀ ଚାକିରିର ଲୋଉ 
ପରିତ୍ୟାଗ କରି ଏହି ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ଶିକ୍ଷକ ରୂପେ ଯୋଗଦେଲେ । 'ନବତେଜେ 
ପୁଣି ବିକଶୁ ପୂରୁଣା” ନ୍ୟାୟରେ ଏ ବିଦ୍ୟାଳୟ ପ୍ରାଚୀନ ଭାରତୀୟ ଗୁରୁକୂଳ ଆଦର୍ଶକୁ 
ଭିରି କରି ଗଢ଼ି ଉଠିଲା । ଏ ଦିଗରେ ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କ ଆଦର୍ଶ ଥଲା ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ୟ ଶିକ୍ଷା 
ସଂଘ (Deccan Education Society) ଦୁ ରା ପ୍ରତିଶ୍ଡିତ ମହାମାନ୍ୟ 
ଗୋପାଳକୃଷ୍ଣ ଗୋଖଲେଙ୍କ ସାଧନାର କ୍ଷେତ୍ର ପୂନାର ଫର୍ଗ୍ୁସନ କଲ୍ଲେଜ । ଜ୍ଞାନ 
ବିଜ୍ଞାନର ଚର୍ଚ୍ଚାପୂର୍ବକ ଲୋକ ସାଧାରଣଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ଶିକ୍ଷାର ପ୍ରସାର ଘଟାଇବା, ଅନ୍ଧ 
ବିଶ୍ମାସଜନିତ କୁସଂସ୍କାର ଦୂର କରିବା, ଦେଶ କାର୍ଯ୍ୟ ପାଇଁ ନିଜକୁ ଉତ୍ସର୍ଗ କରିବା 
ଏବଂ ମାନବ ସେବାରେ ଛାତ୍ରମାନଙ୍କୁ ନିୟୋଜିତ କରିବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ନେଇ ସତ୍ୟବାଦୀର 
ଶିକ୍ଷକ ଗୋଷ୍ଠୀ ବିଦ୍ୟାଳୟର ଶିକ୍ଷା ପଦ୍ଧତିରେ ନୂତନ ଧାରା ପ୍ରବର୍ରନ କଲେ । 
ସେମାନଙ୍କ ସଙ୍କଳନ ଥ୍ଲା- ˆ ଜନନ ସମୟରେ ଦେଶକୁ ଯେପରି ଦେଖ୍ଥାଇଁ ମୃତୁ୍ୟୁବେଳକୁ 
ତାହାଠାରୁ ଉନ୍ନତ ଦେଖ୍‌ ମରିବା ।”' 

ନବଜାଗରଣ ଯୁଗରେ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟର ମାନବୃଦ୍ଧି ମାଧ୍ୟମରେ ଜାତୀୟ 
ଭାବକୁ ସୂଦ୍ଵଢ଼ କରିବା ପାଇଁ ପ୍ରୟାସ କରାଯାଇଥ୍‌ଲା ! ଏହି ପ୍ରୟାସର ଫଳ ସ୍ଵରୂପ 
ଆମେ ଦେଖୁ ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କ ଭାଷା ଓ ଜାତୀୟତା” ଏବଂ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ‘ଜାତୀୟତାର 
ଭିତିଭୂମି” ରଚନା ଦୟ | ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କ ଭାଷାରେ ˆ 'ଭାବ ଓ ସଭ୍ୟତାର ମୂଳରେ 
ଭାଷା ! ଭାଷାର ଏକତା ଥ୍ଲେ ଭାବର ଏକତା ସୁନିଶ୍ଚିତ | ସୁତରାଂ ସଭ୍ୟତା ଏକ 
ନ ହୋଇ ଅନ୍ୟଥା ହୋଇ ନପାରେ !' ' ( ୪ ) ସେହିପରି ନୀଳକଣ୍ଠ କହିଲେ - ˆ ଭାଷା 
ଓ ସାହିତ୍ୟ ଛଡା ଅନ୍ୟ କୌଣସି ପ୍ରଭେଦ ଓ ପାର୍ଥକ୍ୟରେ ଜାତୀୟତାର କ୍ଷତି ନାହିଁ । 
ଭାଷା ଓ ସାହି ତ୍ୟହି ଆଧୁନିକ ଜାତୀୟତାର ଭିତିଭୂମି ।”? (୫) ମାତୃଭାଷା ମାଧ୍ୟମରେ 
ଶିକ୍ଷାଦାନ ସପକ୍ଷରେ ଯୁ୍ତି ଉପସ୍ଥାପନ କରି ଗୋପବନ୍ଧୁ ଲେଖ୍ଲେ - ˆ ସକଳ ବିଷୟରେ 
ସର୍ଦବିଧ ଜ୍ଞାନ ଏବଂ ସର୍ବୋଚ ଶିକ୍ଷାଦାନ ନିମନ୍ତେ ମାତୃଭାଷା ଉପଯୋଗୀ ନହେବାଯାଏ 
ଜାତୀୟ ଉନ୍ନତିର ପଥ ପରିଷ୍କାର ହେବ ନାହିଁ !”? (୬) ସମଗ୍ର ବିଶ୍ବର ଜ୍ଞାନରାଶିକୁ 
ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର ଅନ୍ତର ସ୍ତ କରି ଉଜ୍କଳବାସୀଙ୍କୁ ବିଶ୍ଵ ଭାବରେ ଅନ୍ରପ୍ରାଣିତ କରିବା 
ପାଇଁ ସେ ପୁଣି ପ୍ରସ୍ଥାବ ଦେଲେ- ˆ ଭିନ ଭିନ୍ନ ଦେଶ ଓ ପ୍ରଦେଶମାନଙ୍କରେ ବିଭିନ୍ନ 
ସମୟରେ ମାନବ ଚିନ୍ତା ଯେ ସମସ୍ତ ସତ୍ୟ ଆବିଷ୍କାର କରିଅଛି, ମାନବ ପ୍ରତିଭା 
ଯେଉଁ ଶୋଭାପଟଳ ପରିସ୍ତୁଟ କରି ଅଛି, ମାନବପ୍ରଜ୍ଞା ଯେଉଁ ଆଲୋକ ପାଇ ଅଛି, 
ମାନବ ଜୀବନ ଯେଉଁ ଉଚ୍ଚ ଆଦର୍ଶ ଦେଖାଇ ଅଛି ସେ ସବ୍ରକ୍ୂ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର 


ସମ୍ପଦୀଭୂତ କରିବାକୁ ହେବ ।”' (୭) 
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ଓଡ଼ି ଶାରେ ନବଜାଗରଣର ଆଦିପର୍ବରେ ସାହିତ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଗଳ୍ପ, ଉପନ୍ୟାସ, 
ମ୍ବନ୍ଧ ରାମ୍ୟରଚନା, ଜ୍ରମଣକାହାଣୀ, ଜୀବନୀ, ଆତ୍ମଜୀବନୀ, ସନତ୍ବୋଧଗୀତି , 
-'ଶାକଗୀତିକା, ଚତୁ ର୍ଘଶପଦୀ କବିତା, ଦେଶାମ୍ବୋଧକ ସଙ୍ଗୀତ ଆଦି ନୂତନ 
ବିଭାଗମାନ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥଲା । କିନଧ ସତ୍ୟବାଦୀ ଯୂଗ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଓଡିଆ ସମାଲୋଚନା 
ସାହିତ୍ୟ ଉପରେ ବିଶେଷ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଆଯାଇ ନଥ୍‌ବାରୁ ଗୋପବନ୍ଧ କ୍ଷୋଭ ପ୍ରକାଶ 
ଜରି ଲେଖ୍‌ଥ୍ଲେ- “ସମାଲୋଚନା ନ ହେବାରୁ ସାହିତ୍ୟରେ ରୂଚି ବିକାଶ ପାଉନାହିଁ 
ଯେଉଁଠାରେ ରୁଚି ନାହିଁ ସେଠାରେ କାବ୍ୟ ଉପନ୍ୟାସ ଜାତୀୟ ସାହିତ୍ୟର ଅଙ୍ଗ ବୃଦ୍ଧି 
କରିପାରେ; କିନଧ ସେ ଅଟ୍ଗବ୍‌ଦି ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟର ଚିହ୍ନ ନୁହେଁ ।”” (୮) ଏହି ଅଭାବ ପୂର୍ଣ୍ଣ 
କରିବା ଉଦେଶ୍ୟରେ ଖ୍ରୀ. ୧୯୧୫ ରେ ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କ ସମ୍ପାଦନାରେ ପ୍ରକାଶ ପାରଲା 
‘ସତ୍ୟବାଦୀ ମାସିକ ପତ୍ରିକା | ଏ ପତ୍ରିକା ମାତ୍ର ଛ' ବର୍ଷ ପାଇଁ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥ୍ଲେ 
ହେଁ ଏଥ୍‌ରେ ସନ୍ପିବିଷ୍ଠ ଗୋପବନ୍ଧୁ, ନୀଜକଣ୍ଡୟ ଗୋଦାବରୀଶ, ଗୋପୀନାଥ ନନ୍ଦଶର୍ମ! 
ପ୍ରମୃଖଙ୍କ ଲେଖାମାନ ଓଡିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଆଧୁନିକ ଜୀବନ ଦୃଷ୍ଟିର 
ନୂତନ ସ୍ତରସବ୍ର ଖୋଲିବାରେ ସହାୟକ ହୋରଥ୍‌ଲା ! 

“ଭାରତୀୟ ମହାଜାତୀୟ ତରଙ୍ଗେ ମିଶୁ ଉଜ୍ସଳ ପ୍ରବାହ”? (୯) ଏହାହିଁ 
ଥ୍ଲା ନବଜାଗରଣ ଯୁଗରେ ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କ ଜାତୀୟତା ବୋଧର ଆଦର୍ଶ । ଉତ୍କଳବାସୀଙ୍କୁ 
ମହାଭାରତୀୟ ଚେତନାରେ ଉଦ୍‌ବ୍ରଦ କରିବା ପାଇଁ ସେ ଖ୍ରୀ. ୧୯୧୯ରେ ଉଜ୍କଜ 
ସମ୍ମିଳନୀର ଚତ୍ର ଦିଶ ଅଧ୍‌ ବେଶନରେ ଅଧ୍ୟକ୍ଷତା କରି କହିଲେ- ˆ ଭାରତୀୟ ଆକାଂକ୍ଷା 
ସଙ୍ଗେ ଆମ୍ଭମାନଙ୍କ ଜାତୀୟ ଅକାଂକ୍ଷା ମିଜାଇ ସମଗ୍ର ମହାଜାତିର କଲ୍ୟାଣରେ 
ଯଥାଶଭ୍ତି ଆତ୍ମବିନିଯୋଗ କରିବା ଆମ୍ଭମାନଙ୍କର କଁ ବ୍ୟ । ମନେ ରଖ୍‌ବାକୁ ହେବ, 
ଆମ୍ଭେମାନେ ପ୍ରଥମେ ମନୁଷ୍ୟ, ପରେ ଭାରତୀୟ ଓ ସର୍ବଶେଷରେ ଓଡିଆ ।” 
ସ୍ଵାଧୀନତା ସଂଗ୍ରାମରେ ଝାସେଦେଇ ଭାରତମାତାକ୍ର ବିଦେଶୀ ଶାସନମୁ୍ତ କରିବା 
ପାଇଁ ସେ ଓଡି ଶାବାସୀଙ୍କୁ ଆହ୍ଵାନ କରି ଲେଖ୍ଲେ- 

“ପୁଣ୍ୟ ଜନ୍ମମାଟି ପୂଣ୍ୟ ଦେବାଳୟ 
ଉବ୍ଦରିବା ଲାଗି କଲେ ତନ୍ମକ୍ଷୟ 
ମାନବ ଜୀବନ ହୁଅଇ ସଫନ 

ଏ ମହାଦୀକ୍ଷା କି ବ୍ରଝିବ ଉତ୍କଳ !'” 

ଅତୀତର ପୃଷ୍ଠଭୂମି ଉପରେ ବର୍ଭମାନକୂ ଦେଖି ଦେଖାଇବାର ପ୍ରବୃରି 
ନବଜାଗରଣ ଯୁଗରେ ବିଶେଷ ଭାବରେ ଦେଖା ଦେଇଥୁ୍‌ଲା | ତେଣୁ ସ୍ରଷ୍ଟାଗଣ ଜାତୀୟ 
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ସାହିତ୍ୟକୁ ବଳିଷ୍ଠ କରିବା ପାଇଁ ଜାତୀୟ ଇତିହାସର ମହତ୍ବ ପ୍ରଖ୍ୟାପନ କଲେ ! 
ଉତ୍କଳ ଗୌରବ ମଧୁସୂଦନଙ୍କ 

“ଜାତି ରତିହାସ ଜାତିର ନିର୍ଝର 

ତହଁ ବହେ ସଦା ଜାତି ପ୍ରାଣ ଧାର, 

ସେ ଧାରରୂ ନୀର ପିଉନି ଯେ ନର 

ନିଶ୍ଚୟ ହେବ ସେ ଜାତି -କର୍ମବୀର ।” ? ( ୧୦) 

ଏହି ଉଚ୍ତି ଦ୍ଵାରା ଅନୁପ୍ରାଣିତ ହୋଇ ସତ୍ୟବାଦୀ ଯୁଗର ସ୍ରଷ୍ଟାଗଣ ସେମାନଙ୍କ 

ରଚନାବଳିରେ ଉତ୍କଳ ତଥା ଭାରତର ଗୌରବାବହ ଅତୀତକୁ ରୂପାୟିତ କରି ପାଠକଙ୍କ 
ସୂପ୍ରଭାବରାଶିକ୍ର ଉଦ୍ଦୀପ୍ତ କଲେ । ଏହି ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ପଶ୍ତିତ ନୀଜକଣ୍ଠ ଲେଖ୍‌ଲେ 
ଵିତିହାସିକ କାବ୍ୟ “ କୋଣାର୍କେ ' , 'ଖାରବେଳ' , ପଣ୍ିତ ଗୋଦାବରୀଶ ଲେଖ୍ଲେ 
ଶ୍ବିତିହାସିକ ନାଟକ ‘ପୂରୁଷୋତ୍ତମ ଦେବ', “ମୁକୁନ୍ଦଦେବ”, ପଶ୍ଚିତ କୃପାସିନ୍ଧୁ 
ରଚନା କଲେ “ଉଜ୍ଜଳ ରତିହ।ସ”, ବାରବାଟୀ” । ପଣ୍ଡିତ ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କ 
‘କାରାକବିତା' , ‘ବନ୍ଦୀର ସ୍ବଦେଶ ଚିନ୍ତା” ଓ ଅବକାଶ ଚିନ୍ତା'ରେ ଜାତୀୟ ଜୀବନର 
ଆଦର୍ଶ ପ୍ରଖ୍ୟାପିତ ହେଲା । ସେ ପାଠକମାନଙ୍କୁ ସଚେତନ କରି ଦେଲେ— 


“ଂନିଢ଼୍ ସୂଖ ଲ୍ଲାଗି ଜାତ ନୁହେଁ ହିନ୍ଦୁ 
ବିଶ୍ଵ ହିତେ ହିନ୍ଦୁ ପ୍ରତି ରଭ୍ତବିନ୍ଦୁ ।”” (୧୧) 
କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ଛାତ୍ରମାନଙ୍କୁ ସ୍ଵପ୍ନ ମାଧ୍ୟମରେ ସ୍ଵ ଦେଶର ଗୌରବାବହ 
ଏତି ହାସିକ ଘଟଣାମାନ ଦର୍ଶାର ସେମାନଙ୍କୁ ପୂର୍ବ ପୁରୁଷଙ୍କ ସହ ଏକାତ୍ମ କରିଦେଲେ- 
' “ଅତୀତ -ବିଭବ-କାହାଣୀ କହି ବିବିଧ ରଙ୍ଗେ 
ଆତ୍ମାକୁ ବିସୋରି ମିଶିବେ ପୂର୍ବ-ପୁରୂଷ ସଙ୍ଗେ 
ଅତୀତ ଅତୀତ ପ୍ରସାରେ ବହି ଜୀବନଧାରା 
ବ୍ୟାପିଯିବ ମହାବି ସ୍ତାରେ ଭେଦି ଶରୀର -କାରା ।”? ( ୧୨) 


ନବଜାଗରଣ ଚେତନା ସହ ସଂସ୍କାର ଚେତନା ଯେ ଅଙ୍ଗାଙ୍ଗି ଭାବେ ଜଡ଼ିତ 

ଏହା ସତ୍ୟବାଦୀର ସାଧବକବର୍ଗ ଉତ୍ତମ ରୂପେ ହୃଦୟଙ୍ଗମ କରିଥଲେ ! ଏ ଦିଗରେ 

ସେମାନଙ୍କ ଆଦର୍ଷ ଥ୍ଲେ ପୁରୀ ସଂସ୍କୃତ ମହାବିଦ୍ୟାଳୟର ପ୍ରତିଷ୍ଠାତା ପଣ୍ତିତ ହରିହର 

ଦାଶ, ଯାହାଙ୍କର ମୃତୁୟୁ ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କ ଜନ୍ମ ପୂର୍ବରୁ ଖୀ ୧୮୭୪ରେ ହୋରଥୁଲା | 
ତାଙ୍କ ସଂସ୍କାର ଚେତନା ଦ୍ର ଉଦ୍‌ବୃଦ୍ଧ ହୋଇ ଗୋପବନ୍ଧୁ ଲେଖ୍ଥ୍ଲେ— 
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ସମାଜ ଡ଼ର୍ଗତି ସମୟର ରୀତି 
ବ୍ରଝିଥ୍ଲ ତୂମ୍ଭେ ଏକା 
ସଂସ୍କାର ବାସନା ସାଧୁ ପ୍ରାଣେ ସିନା 


ତେଣୁ ଦେରଥ୍‌ଲା ଦେଖା ।”” (୧୩) 
ତାଙ୍କ ମୃତ୍ୟୁର ପ୍ରାୟ ଅର୍ବଶତାବ୍ଦୀ ପରେ ମଧ୍ଯ ଗୋପବନ୍ଧୁ ତାଙ୍କୁ ଆହାନ 
କରିଥ୍ଲେ- 
‘ଆସ ହରିହର ପଶ୍ଚିତ ପ୍ରବର 
ସମାଜ ସଂସ୍କାର କର ।'' 


ସତ୍ୟବାଦୀ ଗୋଷ୍ଠୀ ସତ୍ୟର ଆଲୋକ ପ୍ରାପ୍ତ ହୋଇ ସଂସ୍କାରକ ପ୍ରଗତିର . 
ମାର୍ଗ ରୂପେ ତଥା ଦେଶର ସର୍ବବିଧ ଉନ୍ନତିର ପରିଚାୟକ ରୂପେ ସ୍ଵୀକାର କରିଥଲେ । 
ଯୁଗ ଯୁଗର କୂ ସଂସ୍କାର ତଥା ଅନାଚାରର କ୍ରହେଳିରୂ ଦେଶବାସୀଙ୍କୁ ମୁକ୍ତ କରିବା 
ପାଇଁ ସେମାନେ ସୃଷ୍ଟିକଲେ ସଂସ୍କାରଧର୍ମୀ ରଚନା | ଏ କ୍ଷେତ୍ରରେ ପଶ୍ରିତ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ଅଗ୍ରଣୀ ହେଲେ । ଲୋକଙ୍କ ଅହେତୁକ ବିଶ୍ଵାସ ଓ ରକ୍ଷଣଶୀଳ ମନୋବ୍ୃରିର ମୂଳରେ 
କ୍ରଠାରାଘାତ କରି ସେ ଦାଢ଼ି କାଟି ନିଶ ରଖ୍ଲେ; ‘ଉଜଳ ସାହିତ୍ୟ'ରେ ଟିକିଏ 
ଶୁଣିବେ ଜି ?' ଶୀର୍ଷକ ବିଜ୍ଞାପନ ଦେଇ ପାଠକଙ୍କ ମନରେ ସଂସ୍କାର ଚେତନା ସନ୍ଧି 
କଲେ । ଅଛୁଁ ଓ ହେବ”, ‘ନୀତି ଓ ପ୍ରକୃତି', ପ୍ରତିଭା ପୂଜା ଓ ପ୍ରତିମା ପୂଢା' , 
‘ମୋ ନିଶ, ନିଶ”, ‘ଆମର ଥଲା ଓ କାରଣ ଥାଇପାରେ! ପ୍ରବନ୍ଧ ଲେଖି ଯୂଚ୍ତି ହୀନ 
ବିଶ୍ଧାସର କୂ ପରିଣତି ସମ୍ପକ୍କରେ ସେ ଜନସାଧାରଣଙ୍କୁ ସଚେତନ କରିବା ସହ ଓଡିଆ 
ବ୍ୟାକରଣ?! ଓ କେତେକ ଉାଷାତାର୍ତିକ ପ୍ରବନ୍ଧ ଲେଖି ଓଡିଆ ଲିପି ଓ ବ୍ୟାକରଣ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ସଂସ୍କାର ଆଣିବା ପାଇଁ ପ୍ରୟାସ କଲେ । ନାରୀ ଜାତିକ୍ର ସ୍ଵାବଲମ୍ବନଶୀଳ 
କରିବା ତଥା ନାରୀଶିକ୍ଷାର ପ୍ରସାର ଘଟାଇବା ପାଇଁ ସେ Tennysonw୍କ 'The 
Princess’ ଢାବ୍ୟର ଭାବାନୁବାଦ କଲେ ପ୍ରଣୟିନୀ' କାବ୍ୟରେ । ଆଦର୍ଶ ପ୍ରେମ 
ତଥା ସ୍ଵାର୍ଥତ୍ଯାଗର ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ଓଡ଼ିଆ ପାଠକଙ୍କ ସମ୍ମୁଖରେ ଉପସ୍ଥାପନ କରିବା 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ସେ ପୁଣି Tennysonwew Enoch Ardenର ଭାବାନୁବାଦ କରି 
ଲେଖ୍ଲେ ‘ଦାସ ନାଏକ” । ଧର୍ମ ନାମରେ ତ୍ୟାଗ ନାମରେ ଆମ ସମାଜରେ ପ୍ରବେଶ 
କରି ଥ୍ବା ଭ୍ରଷ୍ଟାଚାରକୂ ରାଭ୍ରି କମିଥ୍ୟା' ଆଖ୍ୟା ଦେଇ ନୀଳକଣ୍ଠ ତା'ର କଟ୍ର 
` ସମାଲୋଚନା କଲେ । 
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ସତ୍ୟବାଦୀ ଗୋଷ୍ଠୀ ସେମାନଙ୍କ ସାହିତ୍ୟ ସୃଷ୍ଟିରେ ଯେଉଁ ସଂସ୍କାରର କଥା 
କହୁଥ୍ଲେ ସେମାନଙ୍କ ଜୀବନଚର୍ଯ୍ୟାରେ ତାକୁ କାର୍ଯ୍ୟରେ ପରିଣତ କରୂଥ୍‌ଲେ । 
ସେଥ୍ପାଇଁ ସେମାନେ ବନ ବିଦ୍ୟାଳୟ ଗୁରୁକୂଳରେ ଜାତିଧର୍ମ ନିର୍ବିଶେଷରେ ପଂଚ୍ତି 
ଭୋଜନର ବ୍ୟବସ୍ଥା କଲେ । ବନ୍ଯା, ମରୁଡି, ହଇଜା ସମୟରେ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଚଣ୍ଡାଳ 
ନିର୍ବିଶେଷରେ ସମସ୍ତଙ୍କ ସେବା କାର୍ଯ୍ୟରେ ନିଯୁକ୍ତ ହେଲେ ! ହେତୁବାଦୀ ଭାବେ ନିଜକୁ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ କରିବା ପାଇଁ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କ ଅହେତୁକ ଅନ୍ଧବିଶ୍ଧଵାସକୁୂ ପ୍ରତ୍ୟାଖାନ କଲେ ! 

ନବଯୁଗର ଚେତନାର ପ୍ରଧାନ ବୈ ଶିଷ୍ଟ୍ୟ ମାନବିକତାବଵୋଧ ଥ୍ଲା ସତ୍ୟବାଦୀ 
ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କ ଜୀବନର ପରମ ଆଦର୍ଶ | ଦୀନ ଦରିଦ୍ରଙ୍କ ଦୂଃଖକ୍ର ସେମାନେ ନିଜ ଜୀବନର 
ସମ୍ପଦ ରୂପେ ଆଦରି ନେଇଥ୍‌ଲେ । କବି ଗୋଦାବରୀଶଙ୍କ ଭାଷାରେ - 


“ପର ହୋଇ ଆଉ ମୋର ରହୁ ସେ ନାହିଁତ । 
ତା ଦୁଃଖ ହୋଇଛି ପରା ମୋ ଜୀବନ ବିର ।”” (୧୪) 


ଏହି ମାନବ ପ୍ରେମରେ ପରିପୂର୍ଣ୍ଣ ହୋର କବି ଗୋପବନ୍ଧୁ ସମଗ୍ର ବିଶ୍ବକୂ 
ଗୋଟିଏ ପରିବାର ଜ୍ଞାନ ଦେଲେ- 
“ପ୍ରେମ ଭାବେ ଯା'ର ଅନ୍ତର ପୂରିତ 
ସର୍ବ ପ୍ରାଣ ହୃଦ ତା' ହୃଦ ଅଙ୍କିତ 
ସର୍ବ ଅନୁଭୂତି ସର୍ବ ଭୂତେ ତାର 
ତା” ଦୃଷ୍ଟିରେ ବିଶ୍ଵ ଏକ ପରିବାର ।”' (୧୫) 
ସତ୍ୟବାଦୀ ଯୁଗୀୟ ନବ ଜାଗରଣର ଏହି ଉଚ୍ଚକିତ ସ୍ଵରକ୍ର ସବ୍ରତ କବିଗଣ 
ସେମାନଙ୍କ ସୃଷ୍ଟିର ଆଦ୍ୟଭାଗରେ (୧୯୨ ୧-୩୦) ଲିପିବଦ୍ଧ କରିବାରେ ସମର୍ଥ 
ହୋଇପାରି ନଥ୍‌ଲେ । କାରଣ ପ୍ରଥମ ମହାଯୁଦ୍ଧ ( ୧୯୧୪-୧୮) ପରେ ପରେ 
ବାସ୍ତବ ଜୀବନର ଭୟାବହତା ସେମାନଙ୍କୁ ପଳାୟନପନ୍ଥୀ ଭାବେ ଏକ କଳ୍ପ ଲୋକକୁ 
ଟାଣି ନେଇଥ୍‌ଲା ଯେଉଁଠାରେ ସେମାନେ କେବଳ ଯୌବନ, ପ୍ରେମ ଓ ପ୍ରଣୟର 
ସ୍ଵପ୍ନ ଦେଖ୍ବାକୁ ଲାଗିଥ୍ଲେ | ମାତୁ ଖୀ. ୧୯୩୦ ବେଳକୁ ସେମାନେ ପୁଣି ସତ୍ୟବାଦୀ 
ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କ ନବଯୁଗ ଭାବଧାରାରେ ଉଦ୍‌ବଦ୍ଧ ହୋଇ ବାସ୍ତବବାଦୀ, ଜୀବନବାଦୀ 
ସ୍ତଷ୍ଟାରୂ ପେ ଧରଣୀର ବକ୍ଷକୁ ଫେରି ଆସିଲେ । କାଳି ନ୍ଦୀଚରଣଙ୍କ ‘ମାଟିର ମଣିଷ" 
ଉପନ୍ୟାସ, 'ଅଗାମୀ' ଓ 'ଛୁରୀଟିଏ ଲୋଡା’ କବିତା ଏବଂ ବୈକଣ୍ଡନାଥଙ୍କ ମୃରିକା 
ଦର୍ଶନ” କବିତା ଏହି ସମୟର ସୃଷ୍ଟି । 
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ଉପସଂହାରରେ ଏତିକି କୂ ହାଯାଇ ପାରେ ଯେ, ଉନବିଂଶ ଶତାଜ୍ଦୀର ଶେଷ 
ତିନି ଦଶକରେ ଓଡିଶାରେ ଯେଉଁ ନବଜାଗରଣର ଚେତନା ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥ୍‌ଲା ତାହାର 
ସ୍ବରଲିପି କ୍ର ମବିକଶିତ ଭାବେ ରାଧାନାଥ ଯୁଗରୁ ସତ୍ୟବାଦୀ ଯୁଗ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଓଡ଼ିଆ 
ସାହିତ୍ୟରେ ପ୍ରକାଶ ଲାଭ କରିଅଛି ଏବଂ ସେହି ସ୍ବରର ପ୍ରତିଧ୍ବ ନିରେ ମୂଗ୍ଧ ହୋଇଛନ୍ତି 
ପରବର୍ରୀ କାଳର ସ୍ତଷ୍ଟାଗଣ । 


ପାଦଟୀକା - 

(୧) ଆମେରିକାର କବି ଏଡ୍‌ଗାର ଆଲେନ ପୋଙ୍କ 'ରାଭେନ୍‌' କବିତା ସହ 
ଆମ ଲୋକଗୀତ ଉପରେ ଆଧାରିତ ନନ୍ଦକି ଶୋରଙ୍କ ‘କାକବାରତା' କବିତା 
ମଧ୍ଯରେ ଅତ୍ରତ ଭାବସାମ୍ୟ ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ । 

( ୨) ଉତ୍କଳ ମଙ୍ଗଳଗୀତ— ଜନ୍ମଭୂମି - ୨ୟ ଭାଗ 

(୩) ଉପେୟ ବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ- ଆଲୋଚନା - ସତ୍ୟବାଦୀ ୧/୧, ପୂ-୩-୪ 

(୪) ଭାଷା ଓ ଜାତୀଯତା— ଆଲୋଚନା - ସତ୍ୟବାଦୀ - ୧/୬, ପ୍-୧୬୨ 

(୫) ଜାତୀଯତାର ଭିରିଜୂମି¬ ସଚ୍ଯବାଦୀ - ୫/୮-୯, ପୃ-୨୩୫ 

(୬) ମାତୃଭାଷା ମାଧ୍ଯମରେ ଶିକ୍ଷାଦାନ" ଆଲୋଚନା - ସତ୍ୟବାଦୀ - 
୧/୧, ପୃ-୬ 

(୭) ଆଦର୍ଶ ଓ ଆକାଂକ୍ଷା ଆଲୋଚନା - ସତ୍ୟବାଦୀ - ୧/୩, ପ୍-୬୮ 

(୮) ଆଲୋଚନା ସତ୍ଯବାଦୀ - ୬/୧ ସଂଖ୍ଯା 

(୯୦) ପ୍ରାର୍ଥନା ଅବକାଶଚିନ୍ତା - ଗୋପବନ୍ଧୁ ଦାସ - ପ୍‌-୩ 

( ୧୦) ଜାତି ଇତିହାସ” କବିତାରୁ ଉଦ୍ଧୃତ । 

(୧୧) ବ୍ରାହ୍ମଣ ସମିତି ଛାତ୍ରାବାସରେ ସମବେତ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଛାତ୍ରଙ୍କ ପ୍ରତି” 

- ଅବଢାଶ ଚିନ୍ତା, ପ୍‌-୩ 

(୧୨) ‘ଢୋଣାର୍କ'— ରାମଚଶ୍ତୀ ଠାରେ ରାତି - ୧୩୭ ରୂ ୧୪୦ ପଂଭ୍ରି । 

(୧୩) ସ୍ଵର୍ଗୀୟ ପଶ୍ଜିତ ହରିହର ଦାଶଶର୍ମା ଅବକାଶ ଚିନ୍ତା, ପୃ-୨୩ 

(୧୪) ମରିବି ମୁଁ ଗୀତାୟନ - ଗୋଦାବରୀଶ ମିଶ୍ର । 

( ୧୫) କାଠଯୋଡ଼ି ଠାରେ ସାୟଂକାଳ— ଅବକାଶ ଚିନ୍ତା - ପ୍-୨୮ । 


ou 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


ନୀଳକଣ୍ଠ -ସାହିତ୍ୟ ସତ୍ୟବାଦୀଯୁଗ- 
ଚେତନାର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ପ୍ରତିନିଧ୍‌ 


ସତ୍ଯୟବାଦୀଯୁଗ ଓଡ଼ିଶାର ନବଜାଗରଣର ଯୁଗ (Age of 
Aenalssance) ! ମାନବଧର୍ମର ଏକ ଅଭିନବ ପ୍ରେରଣା ଉପରେ ଏହି ଯୁଗଧର୍ମ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ । ଏଇ ଯୁଗରେ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଯୁଭ୍ତିବାଦ ସହ ପ୍ରକୃତିବାଦ ଯୁକ୍ତ ହୋଇ ମନୁଷ୍ୟକୁ 
ତାହାର ମନନଶଭ୍ତି ସମ୍ବନ୍ଧରେ ସଚେତନ କରିଥଲା ! ଏଇ ଯୁଗ-ଚେତନାକୁ ବଳି ଷ୍ଠ 
କରିବା ପାଇଁ ପୂର୍ବରୁ ସାରା ଭାରତରେ ଏକ ସୁଦୃଢ଼ ଭିଭି ଭୁମି ନିର୍ମିତ ହୋଇଥଲା ! 
ଖ୍ମୀ ୧୮୮୫ରେ ଭାରତ ଜାତୀୟ ଆକାଂକ୍ଷାର ପଥିକୃତ୍‌ ଭାରତୀୟ ଜାତୀୟ 
ମହାସଭା’ (Indian National Congress) ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହୋଇ ପରାଧୀନ 
ଦେଶବାସୀଙ୍କୁ ଜାତୀୟ ଚେତନାରେ ଉଦ୍‌ବ୍ରଦ୍ଧ କରିବାର ଅବ୍ଯବହିତ ପୂର୍ବରୁ ଖ୍ରୀ. 
୧୮୭୨ରେ 'Native Marriges Act'ର ପ୍ରବର୍ରନ, ଖ୍ରୀ ୧୮୭୫ରେ ସ୍ଵାମୀ 
ଦୟାନନ୍ଦ ସରସ୍ବତୀଙ୍କ “ ଆର୍ଯ୍ୟସମାଜଂ ' ସହାପନ ଏବଂ ଖ୍ରୀ. ୧୮୮୦ରେ କେଶବଚନ୍ଦ୍ରଙ୍କ 
‘ନବବିଧାନ' ସମାଜ ଗଠନ ଫଳରେ ସମଗ୍ର ଦେଶରେ କୂସଂସ୍କାରାଚ୍ଛନ୍ନ, ଆଦର୍ଶଚୂ୍ୟୁତ, 
ଧର୍ମନାମରେ ଭଞ୍ଚାମି ପ୍ରପୀଡ଼ିତ ସମାଜକ୍ର ରକ୍ଷା କରିବା ଦିଗରେ ଉଦ୍ୟମ ଅବ୍ୟାହତ 
ରହିଥ୍ଲା ! 

ଓଡ଼ିଶାରେ ବିଶ୍ଵନାଥ କର, ମଧୁସୂଦନ ରାଓ ପ୍ରମୁଖଙ୍କ ବ୍ରାହ୍ମଧର୍ମ ଗ୍ରହଣ, 
କୃଷ୍ଣପ୍ରସାଦ ଚୌଧୁରୀ, ଶ୍ରୀବତ୍ସ ପଣ୍ତା, ଫକୀର ମୋହନ ସେନାପତି, ଗୋପାଳ ଚହନ୍ଦୁ 
ପ୍ରହରାଜଙ୍କ ସମାଜ ସଂସ୍କାରମୂଳକ ରଚନା, ସାମନ୍ତ ଚନ୍ଦ୍ରଶେଖରଙ୍କ 'ସିବଧାନ୍ଧ ଦର୍ପଣ'ର 
ବୈଜ୍ଞାନିକ ସିବାନ୍ତ, ମଧୁସୁଦନ ଦାସଙ୍କ ‘ଉତ୍କଳ ସମ୍ମିଳନୀର ଆୟୋଜନ ଏହି 
ମହାଭାରତୀୟ ଚେତନାର ପ୍ରଭାବର ଫଳ ! ଏହି ସମୟରେ ରକ୍ଷଣଶୀଳ ମନୋବ୍‌ରି 
ସହ ଜାଗରଣଶୀଳ ମନୋବ୍‌ରିର ସଂଘର୍ଷ ଫଳରେ ଯେଉଁ ସାମାଜିକ, ଆଧ୍ୟାମ୍ବିକ 
ଓ ରାଜନୀତିକ ସଂକଟ ଉପୁଜିଥ୍‌ଲା ତାହାରି ପୃଷ୍ଠରୂମି ଉପରେ ଏକ ନବଯୁଗ ରୂପେ 
ସତ୍ୟବାଦୀ ଯୁଗର ଅଭ୍ତ୍ଯୁଦୟ ଘଟିଲା । 

ପଵ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ହେଉଛନ୍ତି ସତ୍ୟବାଦୀ ଯୁଗ ଚେତନାର ମୂଖ୍ୟ ବାରଇଁ।ବହ । 
ଏହି ଯୁଗର ସମସ୍ତ ଚିନ୍ତା ଓ ଚେତନା, ଆଦର୍ଶ ଓ ଅନୁଭୂତି ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ସାହିତ୍ୟରେ 
ଯେଭଳି ସ୍ପଷ୍ଟ ରୂପେ ପ୍ରତିବିନ୍ଦିତ ହୋଇପାରିଛି ତାହା ଅନ୍ୟ କାହାର ରଚନାରେ 
ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ ନାହିଁ । ତାଙ୍କର ସାଂସ୍କୃତିକ ଚେତନା, ସମାଜ ସଂସ୍କାର ପ୍ରୟାସ, 
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ଧର୍ମାନ୍ଧତା ବିରୋଧୀ ମନୋଭାବ, ବୈଜ୍ଞାନିକ ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ, ଯୁକ୍ତି ବାଦୀ ଦର୍ଶନ, ବିଚକ୍ଷଣ 
ରାଷ୍ଟ୍ରନୀତି, ଆଦର୍ଶ ଶିକ୍ଷକତା ଏବଂ ସର୍ବୋପରି ମାନବ ସେବାର ସଂକଳ୍ପ ତାଙ୍କ 
ବହମ୍‌୍ଖୀ ବ୍ୟର୍ିତଵକ୍ର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଦେଇଥାନ୍ତି । ଓଡିଶାର ଶିକ୍ଷା, ସଂସ୍କୃତି, ରାଜନୀତି, 
ଧର୍ମନୀତି, ଅର୍ଥନୀତି, ସମାଜନୀତି ଏବଂ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟର ଉନ୍ନତିକନ୍ପେ 
ଅବିରାମ ଲେଖନୀ ଚାଳନା କରିବା ଫଳରେ ସେ ବ୍ୟକ୍ତିର ସ୍ତରକୂ ଅତିକ୍ରମ କରି 
ତତ୍‌ କାଳୀନ ଓଡିଶାର ଏକ ଜାତୀୟ-ପୁରୂଷ ରୂପେ ସମ୍ମାନିତ ହୋଇଛନ୍ତି । ତେଣୁ 
୧୯୬୭ ମସିହାରେ ତାଙ୍କ ମୃତୁଯୁରେ ଓଡିଶା ସରକାରଙ୍କ ଏକ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଗେଜେଟ୍‌ 
ପ୍ରକାଶ ପାଇଥ୍ଲା, ଯାହାକି ଅନ୍ୟ କୌଣସି ଓଡି ଆ ସାହିତି୍ୟକଙ୍କ ଭାଗ୍ୟରେ ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ଘଟିନାହିଁ । 

ଜାତୀୟ ଆମ୍ବମର୍ଯ୍ୟାଦା ଓ ସମ୍ମାନରେ ଓଡିଆ ଜାତିକୁ ଜଗାଇରବା ପାଇଁ 
ସତ୍ୟବାଦୀଗୋଷ୍ଠୀ ଶିକ୍ଷାକୁ ହିଁ ଉପଯୁକ୍ତ ମାଧ୍ୟମ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିଥଲେ ! ଶିଳ୍ପ 
ବାଣିଜ୍ୟ, ସମାଜ ସଂସ୍କାର ସବ୍ରର ଉନ୍ନତି କେବଳ ଶିକ୍ଷା ଦ୍ଵାରା ହିଁ ସମ୍ଭବ ଏହି 
ଦୃ ଢବି ଶ୍ଵୀସ ମନରେ ନେଇ ଓଡିଶାରେ ସର୍ବାଙ୍ଗୀନ ଶିକ୍ଷାର ପ୍ରସାର ଲାଗି ସତ୍ୟବାଦୀ 
ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କ ଆପ୍ରାଣ ଉଦ୍ୟମ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ସ୍ତ୍ରୀ ଶିକ୍ଷା” , ଶିକ୍ଷାର ଭବିଷ୍ୟତ’, ‘ଇଂରେଜ 
ଶିକ୍ଷାର ମୋହ”, ଶିକ୍ଷା କଅଣ", ପ୍ରାଥମିକ ଶିକ୍ଷା ଓ ଶିକ୍ଷକ”, '1ଏeal and 
Outlook in Education’ ‘Control of Education’ ଆଦି ପ୍ରବନ୍ଧରେ 
ପରିପ୍ରକାଶ ଲାଭ କରିଅଛି । ଓଡିଶାରେ ପ୍ରାଥମିକ ଶିକ୍ଷାଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି 
ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟ ଶି କ୍ଷାର ପ୍ରସାର ଓ ତାହାର ଆଦର୍ଶ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ କରିବାରେ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ 
ଜୀବନବ୍ୟାପୀ ପ୍ରଚେଷ୍ଟା ତାଙ୍କୁ ଓଡିଶାର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଶି କ୍ଷାବିତ୍‌ର ଆସନରେ ଅଧିଷ୍ଠିତ 
କରାଇଛି । 

ଓଡିଆ ସଂସ୍କୃତିର ଗୌରବମୟ ଏତି ହ୍ଯୟ ଭାରତ ତଥା ଭାରତ ବାହାରେ 
ପ୍ରଚାର କରିବା ନବଯୁଗ ଚେତନାର ଅନ୍ୟତମ ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ । ଏହି ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟର ରୂପାୟନ 
ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ‘ଉତ୍କଳୀୟ ସଂସ୍କୃତିରେ ଉତ୍ତର ଓ ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତୀୟ ପ୍ରଭାବ , ‘ବିଶ 
ସଂସ୍କୃତିକ ଓଡିଶାର ଦାନଂ, ଓଡିଶାରେ ଅଣଓଡିଆଙ୍କ ପରଂପରା’, 'The Cult 
of Jagannath’, ‘Hints on the Significance and History of 
Jagannath’ ପ୍ରବନ୍ଧଗୁଡିକରେ ପରିଲକ୍ଷିତ ! ମାନବସମାଜ ତଥା ତାହାର ସାଂସ୍କୃତିକ 


ବିକାଶର ମୂନ ବୀଜଟିକୁ ଦେଖ୍‌ ଦେଖାଇବାରେ ଆଲୋଚ୍ୟ ଲେଖକଙ୍କ ବିଦ୍‌ବରା 
'ଆର୍ଯ୍ୟଜୀବନ! ଗ୍ରନ୍ଭରେ ପରି ଵୂଟ । 
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ସତ୍ୟବାଦୀ ଗୋଷ୍ଠୀ ଭାରତୀୟ ଜାତୀୟ ଜୀବନର ବିକାଶରେ ଧର୍ମଧାରଣାର 
ଯେଉଁ ଦିଗନ୍ତ ବିସ୍ତାରୀ ପ୍ରଭାବ ଉପଲବ୍ଧି କରିଥ୍ଲେ ତାହା ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ 'ପୃଥ୍ବୀରେ 
ଚାରି ପ୍ରଧାନ ଧର୍ମ” ‘ଜଗନ୍ନାଥ ଧର୍ମ', ‘ଭାରତରେ ଧର୍ମ ବିକାଶ”, ‘ରଥଯାତ଼ା', 
ଆଦି ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଅତି ସ୍ପଷ୍ଟ ଭାବେ ରୂପାୟତ ହୋଇଅଛି । ଏହା ବ୍ଯତୀତ ଧର୍ମକୁ 
ସମସ୍ତ ପ୍ରକାର ଭ୍ରଷ୍ଟାଚାର ମୁକ୍ତ କରିବା ପାଇଁ ତାଙ୍କର ପ୍ରୟାସ ତନ୍ତ୍ରଉପାସନା' 
ସମ୍ବନ୍ଧରେ ଦ୍ୂଇ ଏକ କଥା, ‘ଭାଗବତ ଧର୍ମ”, ‘ବିଧାତାଙ୍କ ସୃଷ୍ଟି ପ୍ରଭୃତି ପ୍ରବନ୍ଧରେ 
ପରିଲକ୍ଷିତ | 

ପଣ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ଧର୍ମଚେତନା ଓ ଦାର୍ଶନିକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣ ପରସରର 
ପରିପୂରକ | ସମାଜର ଜଣେ ଜାଗ୍ରତ ପ୍ରହରୀ ଭାବେ ଧର୍ମ ନାମରେ ସମାଜରେ 
ପ୍ରବେଶ କରିଥ୍ବା ଅନୀତି ଓ ଅନାଚାରକୁ ସେ ପଦେ ପଦେ ନିନ୍ଦା କରିଛନ୍ତି । ଏହି 
ମିଥ୍ୟା, ଭ୍ରଷ୍ଟାଚାର ଓ କୁସଂସ୍କାରର ଦୂରୀକରଣ ଲାଗି ସେ ନିଜର ସ୍ଵାଧୀନ ଦାର୍ଶନିକ 
ମତବାଦର ଆଶ୍ରୟ ନେରଛନ୍ତି | ସେ ହେଉଛନ୍ତି ଓଡିଶାର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଯୂଗ୍ତି ବାଦୀ ଦାର୍ଶନିକ 
ଏବଂ ଏହି ଯୁଗ୍ତି ବାଦ ହେଉଛି ନବଯୁଗ-ଚେତନାର ଏକ ବିଶିଷ୍ଟ ଲକ୍ଷଣ ! ନବଯୁଗକର 
'The Age of Reason' ମଧ୍ୟ କୁହାଯାଏ | ଯୁଭ୍ତି ବା ବିଜ୍ଞାନ ବ୍ରଦ୍ଧିର ଶାଣିତ 
ଅସ୍ତରେ ସବୁ ପ୍ରକାର ସଂଶୟ ଦୂରକରି ସ୍ଵାଧୀନ ମନୋଭାବ ପ୍ରକାଶ କରିବା 
ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଦାର୍ଶନିକ ଅନୁଚିନ୍ତାର ପ୍ରଧାନ ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ । ଯୌବନର ପ୍ରଭାବ ଓ ପ୍ରତିଷ୍ଠା' 
‘ସତ୍ୟଂ ଶିବଂ ସୁନ୍ଦରଂ”, ‘ମାନବ ପ୍ରଗତିର ଧାରା”, 'ଅଦ୍ବୈତବାଦଂ, 'ସତୀତ୍ଵ ଓ 
ନାରୀ’, “ସାମ୍ୟବାଦ ଭୌତିକ ଓ ଆମ୍ଲିକ”, “ବିଶ୍ଵଦର୍ଶନରେ ମା, ବାପ” ଆଡି 
ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଏହି ଅନୁଚିନ୍ତାର ରୂପାୟନ ହୋଇଅଛି । ଏହା ବ୍ୟତୀତ କଟକରେ ୧୯୫୯ 
ମସିହା ଡିସେତ୍ବର ୩୦ ତାରିଖରେ ଅନୁଷ୍ପିତ ହୋଇଥୁବା 'Aା India Philosophical! 
Congress'ର ଚତୁରି ଶତିତମ ଅଧି ବେଶନରେ ସଭାପତିତ଼୍ କରି ନୀଳକଣ୍ଠ 
'Religious and Philosophical! Developments in Orissa’ ଶୀର୍ଷକ 
ଯେଉଁ ଇଂରାଜୀ ଭାଷଣଟି ଦେରଥ୍‌ଲେ ତହିଁରୁ ଓଡ଼ିଶାର ଜାତୀୟ ଚେତନାରେ ଧର୍ମ 
ଓ ଦର୍ଶନ ମଧ୍ଯରେ ଥିବା ନିବିଡ଼ ସମ୍ପର୍କର ସୂଚନା ମିଳେ । 

ମନୁଷ୍ୟ ଯେତିକି ପରିମାଣରେ ସତ୍ୟର ସନ୍ଧାନୀ ହୁଏ, ସେତିକି ପରିମାଣରେ 
ସେ ସଂସ୍କାରପ୍ରିୟ ହୋଇଥାଏ ! ସତ୍ୟବାଦୀ ଯୁବଗୋଷ୍ଠୀ ଥିଲେ ସତ୍ୟର ପୁଜାରୀ | 
ସତ୍ୟର ଆଲୋକ ପ୍ରାପ୍ତ ହୋଇ ସେମାନେ ସଂସ୍କାରକୂ ସର୍ବବିଧ ଉନ୍ନତିର ପ୍ରଧାନ 
ଉପାଦାନ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିଥ୍‌ଲେ | ଯୁଗଯୁଗର କୁସଂସ୍କାର, ଅନାଚରର କୁହେଳୀକୁ 
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ଜାତି -ମାନସରୁ ଅପସାରଣ କରି ଜ୍ଞାନ, ବିଚାର ଓ ଯୁସ୍ତିର ଆଲୋକରେ ତାହାକୁ 
ଦୀପ୍ତ କରିବା ସତ୍ୟବାଦୀଯୁଗ ତଥା ଓଡ଼ି ଶାର ନବଯୁଗର ଲକ୍ଷ୍ୟଥୁଲା | ଏହି ଯୁଗର 
ବି ପ୍ଳବପନଛ୍ଥୀ ସଂସ୍କାରକ ରୂପେ ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ସାରା ଓଡ଼ି ଶାରେ ପରିଚିତ | ତାଙ୍କର 
ଯୁକ୍ତି ପ୍ରବଣ ମନ ଆମ ସମାଜରେ ପ୍ରଚଳିତ ପରଂ ପରାର ଅହେତୂକ ବିଶ୍ଵାସ ଓ 
ରକ୍ଷଣଶୀଳ ମନୋବ୍‌ରିକୂ ସମସ୍ତ ଉନ୍ନତିର ଅନ୍ତରାୟ ରୂପେ ଅନୁଭବ କରିଥଲା । 
ତାହାର ପରିହାର ନିମନ୍ତେ ସେ 'ଅନୁଁ ଓ ହେବ, ‘ନୀତି ଓ ପ୍ରକୃତି , ପ୍ରତିଭାପୂଜା 
ଓ ପ୍ରତିମା ପୂଜା”, ‘ମୋ ନିଶ”, ନିଶ” ଆମର ଥ୍ଲା ଓ କାରଣ ଥାଇପୀରେ!' 
ଆଦି ପ୍ରବନ୍ଧରେ ତାଙ୍କର ବଳିଷ୍ଠ ଯୁକ୍ତି ଉପସ୍ଥାପନ କରିଥ୍୍‌ଲେ ! କେବଳ ସେତିକି 
ନୁହେଁ, ନବଯୁଗର ପ୍ରେରଣାରେ ସେ ଆମ ଲିପି ଓ ବ୍ୟାକରଣକୁ ମଧ୍ଯ ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ 
ଭାବେ ପରିବରି ତ କରିବା ପାଇଁ ଉଦ୍ୟମ ଅବ୍ୟାହତ ରଖ୍ଥ୍ଲେ | (ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ! 
ଗ୍ରଚ୍ଚ ଏବଂ ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣ ବିଚାରର ସଂକ୍ଷିପ୍ତ ସୁଚନା” ପ୍ରବନ୍ଧ ସେହି ଉଦ୍ୟମର 
ପରି ଚାୟକ । ତାଙ୍କ ବିଚାରରେ, କୌଣସି ଭାଷାର ବ୍ୟାକରଣର ଯଥାର୍ଥ ପରୀକ୍ଷା 
ହେଉଛି, ବିଦେଶୀ ସେହି ବ୍ୟାକରଣ ମାଧ୍ୟମରେ କିପରି ସେହି ଭାଷାକୁ ଆୟତ୍ତ 
କରି ପାରିବ । ଡାଙ୍କ ବ୍ୟାକରଣ ଯଥାର୍ଥରେ ଚଳିତ ଭାଷାନୁସାରୀ ବ୍ୟାକରଣ | ଜ୍ଞାନ- 
ବିଜ୍ଞାନ ଚ୍ଟା। ନବଯୁଗ ସାଧନାର ଅନ୍ୟ ଏକ ପ୍ରବୃରି ।! ସତ୍ୟବାଦୀ ଶିକ୍ଷକ ମଶ୍ଡଳୀଙ୍କ 
ଜ୍ଞାନଚର୍ଚଚା ଓ ବୈଜ୍ଞାନକ ଦୃଷ୍ଟି ଙ୍ଗୀ ଓଡିଶାର ଶିକ୍ଷିତ ସମାଜରେ ନୂତନ ଜାଗରଣ 
ଆଣି ଦେଇଥ୍‌ଲା । ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ 'ଉତ୍ତିଦ ରହସ୍ୟ , 'ଲୌକକ ବିଜ୍ଞାନୀ ‘ଆମ ରତ 
ଗଣନା", “ବର୍ଷ ଗଣନା ଓ ମାସ ନାମ! ପ୍ରବନ୍ଧସମୂହ ଏହି ଜ୍ଞାନଚର୍ଚଚାର ଫଳ । 

ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟର ମାନବୃଦ୍ଧି ମାଧ୍ୟମରେ ଓଡ଼ିଆ ଜାତୀୟତାର 
ଭିଭିିଭୂମିକୁ ସୁଦୃଢ଼ କରିବା ପାଇଁ ସତ୍ୟବାଦୀଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କ ସାଧନା ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ 
ଜାତୀୟତାର ଭଭ୍ଜିଭୂମି 'ଠriya Language and Culture’ ଆଦି ପ୍ରବନ୍ଧରେ 
ପରିଲକ୍ଷିତ ! 

ସାହିତ୍ୟରେ ସମାଲୋଚନା ବିଭାଗର ବିକାଶ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ 'ସତ୍ଯବାଦୀଂ 
ପତ୍ତି କା ପ୍ରକାଶ ପାଇଥ୍‌ବା କଥା ପଖ୍ରିତ ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କ ନିମ୍ରୋଭ୍ତ ଉକ୍ତିରୁ ଜଣାଯାଏ - 
 “ସ୍ମାଲୋଚନାର ଆଦର କରିବାକୁ ହେବ | ସାହିତ୍ୟର ସାଧନରେ ଏହା ପ୍ରଥମ 
ସୋପାନ । ଆମ୍ଭେମାନେ ସାହିତ୍ୟରେ ଏହି ବିଭାଗ ଜାଗ୍ରତ କରିବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ 
ପ୍ରଥମେ “ସତ୍ୟବାଦୀ' ଆରମ୍ଭ କରିଥ୍ଲୁ । “ସତ୍ୟବାଦୀ” ପତ୍ରି କାରେ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ 
ସମଲୋଚନାତ୍ମକ ଲେଖା ସର୍ବାପେକ୍ଷା ଅଧ୍କ ! ‘ଫକୀର ମୋହନ ଓ ଓଡ଼ିଆ 
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ଉପନ୍ୟାସଂ , ‘ଲାବଣ୍ୟବତୀ'ର ସମାଲୋଚନା ସତ୍ଯୟବାଦୀର ବିଭିନ୍ନ ସଂଖ୍ୟାରେ 
ଧାରାବାହିକ ଭାବେ ପ୍ରକାଶ ପାଇ ସେ ଯୁଗରେ ପାଠକମାନଙ୍କୁ ସମାଲୋଚନାର 
ନୂତନ ଦୁଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ ପ୍ରତି ସଚେତନ କରିଥଲା । 'ଚିତ୍ର ଓ କବିତାରେ କଳାର କ୍ରମ 
ପ୍ରବନ୍ଧରେ ସେ ସାହିତିୟକ ଗୈଳୀର ଆଲୋଚନା କରିଛନ୍ତି । ଏହା ବ୍ୟତୀତ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍ 
‘ରାଧାନାଥ ଓ ଉଜ୍ଜଳ ସାହିତ୍ୟ “ସ୍ବର୍ଗୀୟ ମଧୁସୂଦନ ରାଓ” “ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟରେ 
ମଧୁସୂଦନ” , ‘ଓଡ଼ିଆ କବିତା ତଥାଂଛନ୍ଦର ପ୍ରଗତି, ଓଡ଼ି ଆ ଛନ୍ଦ ଓ ଉପାନ୍ତ୍ୟ ମିଳନ 
“ଓଡ଼ିଆ ଛନ୍ଦର ଇତି ହାସ” ଆଦି ପ୍ରବନ୍ଧଗୁଡିକ ‘ମୁକୂରଂ, ‘ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ”, ଓ 
‘ନବରଭାରତ” ପତ୍ରିକାରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇ ସାହିତ୍ୟକ୍ଷେତ୍ରରେ ସମାଲୋଚନାର ଗୁରୁତ୍ବ 
ପ୍ରତି ପାଠକମାନଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟି ଆକର୍ଷଣ କରେ ! ତତ୍‌କାଳୀନ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର ସେ 
ଥଲେ ଜଣେ ନିର୍ଭୀକ ଓ ନିରପେକ୍ଷ ସମାଲୋଚକ | ତାହାର ପ୍ରମାଣ ହେଉଛି ତାଙ୍କ 
ରଚିତ ଗୋପୀନାଥ ନନ୍ଦଙ୍କ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାତତ୍ତ' ଗ୍ରଛର ଗ୍ରଛ ପ୍ରବେଶ” ସୁରେନ୍ଦ୍ର 
ମହାନ୍ତିଙ୍କ ଫକୀର ମୋହନ” ପୂସ୍ତକର ଉପୋଦ୍‌ ଘାତ, ଚନ୍ଦ୍ରଶେଖର ମିଶ୍ରଙ୍କ 
‘ସତ୍ୟବାଦୀରେ ସାତବର୍ଷ” ପୁସ୍ତକର ପ୍ରାରମ୍ଭ” ସାରଳା ଦାସଙ୍କ ଗାଦିରେ ଦେଇଥୁ୍‌ବା 
ଭାଷଣ ଏବଂ ବାରି ପଦା ସାହିତ୍ୟ ସମାଜର ୬ଷ୍ଠ ବାର୍ଷିକ ଅଧ୍‌ ବେଶନରେ ସଭାପତିତ୍ବ 
କରି ଦେଇଥ୍‌ବା ଅଭିଭାଷଣ । ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ମତରେ ସମାଲୋଚନା କହିଲେ କେବଳ 
ସାହିତ୍ୟର ଦୋଷତୁଟି ବାଛିବା, ଢେତୋଟି ବ୍ୟାକରଣଗତ ଭୁଲ ବାଳିବା ଓ କେତୋଟି 
ବୈଦେଶିକ ଶବ୍ଦର ବ୍ୟବହାର ଦର୍ଶାଇବା ନୁହେଁ ! ସାହିତ୍ୟର ଅସ୍ତଷ୍ଟ ରସ- ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ 
ପ୍ରକାଶ ଏବଂ ଲେଖକଙ୍କ ଅନ୍ତର୍ନିହିତ ଭାବ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ହିଁ ତାଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିରେ ସମାଲୋଚନା 
ସାହିତ୍ୟର ପ୍ରଧାନ ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ । 3 

‘ଗୀତା ଭାଷ୍ୟ ଏବଂ ‘ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମପରିଣାମ!' ଗ୍ରଛରେ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ 
ସମାଲୋଚନାମ୍ମକ ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ କୋଟୀକୁ ସ୍ପର୍ଶ କରିଛି । ଗୀତାର ଧର୍ମକୁ ଯଥାର୍ଥ 
ମାନବଧର୍ମ ରୂପେ ପ୍ରତିପାଦନ କରିବା, ‘ଗୀତା”ରେ ଓଡ଼ି ଶୀ ସଂସ୍ତି ଓ ଜୈ ନଧର୍ମର 
ପରମ୍ପରା ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିବା, ଗୀତାର କୃଷ୍ଣଙ୍କୁ ଓଡିଶାର ଗଜନ୍ନାଥଙ୍କ ସହ ସାମିଲ କରିବା 
ଏବଂ 'ଗୀତା”ରେ ଆର୍ଯ୍ୟଧର୍ମର ପରମ୍ପରା ଦର୍ଶାଇବା ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ଗୀତାଭାଷ୍ୟ'ର 
ସ୍ବାତନ୍ତ୍ଯ । ‘ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମପରିଣାମ! ଗ୍ରନ୍ତରେ ସେ ସାହିତ୍ୟକୁ ସମାଜ 
ବିକାଶର ପ୍ରକାଶ ସୂଚୀ? ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରି ବିଶ୍ମସମାଜର ପ୍ରଗତିରେ ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟକ୍ତି ଡ଼ର 
ବିକାଶ ଦଶାଇଛନ୍ତି । ଧାରାବାହିକ ସଭ୍୍ତ୍ଯତାର ବିକାଶ ଭିତରେ ଓଡ଼ି ଆ: ସାହିତ୍ୟର 
ସ୍ମରୂପ ଦର୍ଶାଇ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର ଅନ୍ତରାଳରେ ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟସ୍ିତ୍ର ପରିର୍ପ୍ରକାଶ କରିବା 
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ଆଲୋଟ୍ୟ ଗ୍ରଚ୍ତରେ ଲେଖକଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଥୁଲା ! ମାତ୍ର ଚ୍ରଚଟିର ପରିକନଳିତ ଚାରିଗୋଟି 
ଭାଗରୁ ମୀତ୍ର ଦୁଇଟି ଭାଗ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥିବାରୁ ଲେଖକଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ସମ୍ପୂର୍ଣ୍ଣ ଫଳପ୍ରଦ 
ହୋଇପାରି ନାହିଁ । 


ଦୈନିକ ପ୍ରାର୍ଥନା ମାଧ୍ୟମରେ ଚିତ୍ତ ଶୁଦ୍ଧ କରି ଆଧ୍ୟାତ୍ମିକ ଦୃଷ୍ଟି କୋଣର 
ବିକାଶ ଘଟାଇବା ଏବଂ ଚାରିତ୍ରି କ ମହତ୍ତ୍ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିବାରେ ସତ୍ଯବାଦୀ 
ଶି କ୍ଷକଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କ ସାଧନା ଅତୁଳନୀୟ । ଏହି ଆଦର୍ଶରେ ହାତ୍ରଙ୍କୁ ପରିଚାଳିତ କରିବା 
ପାଇଁ ସତ୍ୟବାଦୀ ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ଦୈନିକ ଉପାସନାର ବ୍ୟବସ୍ଥା ଥୁଲା । ଏହି ଉପାସନା 
ପାଇଁ ନୀଳକଣ୍ଠ ଢେତେକ ବୈଦିକ ଓ ଶାସ୍ତ୍ରୀୟ ମନ୍ତ୍ର ସ୍ତୋତ୍ର ଅନୁବାଦ କରି 'ଉପାସନା' 
ନାମକ ଗ୍ରନ୍ଥ ପ୍ରକାଶ କରିଥ୍ଲେ | ଏହା ବ୍ୟତୀତ ‘ଭଗବଦ୍‌ ଗୀତା'ର ୭ମ ଅଧ୍ଯାୟରୁ 
୧୬ଶ ଶ୍ଲୋକର ଅନ୍ରସରଣରେ ସେ ପ୍ରଶ୍ମବାଣୀ', ଆଁ ବାଣୀ”, ‘ଭଭ୍ତବାଣୀ ” 
ଓ ‘ଆମ୍ବାଣୀ' କବିତା ଲେଖ୍ଥୁଲେ ! ତାହା 'ଭରିଗାଥା' ଗ୍ରନ୍ଥର ଅନ୍ତରୁ ସ୍ତ ହୋଇ 
ପରବର୍ରୀ କାଳରେ ତାଙ୍କ ଗ୍ରଛାବଳୀର ପ୍ରଥମ ଭାଗରେ ସ୍ଥାନ ପାଇଅଛି । 

ଉଚ୍ଚ ଉାବ ସମନ୍ଦିତ କବିତା ନହେଲେ ସତ୍ୟଯବାଦୀ”ରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇବା 
ନିଷିଦ୍ଧ ଥ୍ଲା । କିରୁ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ କବିତା ଗୁଡିକ ଆଦର୍ଶ ମାନବିକ ତାବଵୋଧର ପରିପ୍ରକାଶ 
ହୋଇଥ୍‌ବାରୁ ‘ସତ୍ୟବାଦୀ”'ର ସ୍ତମ୍ଭ ପୁରାଣ ଲାଗି ମନୋନୀତ ହୋରଥ୍‌ଲା । 
‘ବାଣୀବିଜୟ/ , ସଂକୀର୍ରନ' , ପ୍ରାଣର ଧ୍ଵନି” , କବି ଓ କିତବ”' , ‘ଭୋଗ ଓ ତ୍ୟାଗ', 
‘ପ୍ରୀତି ରହସ୍ୟ , ‘ଚଷୀପୂଅ ପ୍ରତି” , “କାହାକୁ ବସିଛି ଚାହିଁ , ‘ଉଦ୍‌ ବୋଧନ” , ‘'ଭାସେ 
ବିଶ୍ଵତବ ସେ ଅମୃତ ରସେ , “ସୁନା ଓ ସାଧୁ ' ପ୍ରଭୃତି କବିତା ‘ସତ୍ୟବଵାଦୀ'ର ବିଭିନ୍ନ 
ସଂଖ୍ୟାରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇବା ପୂର୍ବରୁ ତାଙ୍କ ରଚିତ ‘ଆଦର୍ଶ ତାରା”, ‘ବଢ କର୍କଟ 
କଥା’ “ବିଧୁ ଓ ବାସନ୍ତୀ” , ‘ବର୍ଷର ଶେଷ ଗୋଲାପ, ‘ଶୀପଞ୍ଚମୀ' , ' ଉପାସନା 
ଓ ଅଶ୍ରୁ? ପ୍ରଭୃତି କବିତା “ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ” ଓ 'ମୁକୂର'ରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥ୍‌ଲା | 
ବିଭୂଚେତନା, ଆଦର୍ଶ ପ୍ରେମ, ଜାତୀଯତାବୋଧ, ଏତି ହ୍ୟପ୍ରୀତି, ମାନବବାଦୀ 
ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ, ଶି କ୍ଷକ ପ୍ରାଣର ଆବେଗ, ଯାହା କିଛି ସତ୍ୟବାଦୀ ଚେତନାର ମୂଖ୍ୟ 
ସ୍ଵର ତାହା ନୀଜକଣ୍ଡଙ୍କ କାବ୍ୟକବିତାର ଛତ୍ରେ ଛତ୍ତେ ପରିଲକ୍ଷିତ ! 

ସର୍ବୋପରି ଓଡ଼ିଶାର ରାଜନୀତିରେ ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ସ୍ଥାନ ଅଦ୍ଵି ତୀୟ ! 
ଖୀ. ୧୯ ୦୩ର “ଉତ୍କଳ ସମ୍ମିଳନୀ” ଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ଖ୍ରୀ. ୧୯୬୧ର ସାଧାରଣ 
ନିର୍ବାଚନ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଓଡିଶାର ସମସ୍ତ ରାଜନୀତିକ ଘଟଣା ସହ ସେ ବ୍ୟଭ୍ତି ଗତଭାବେ 
ସମ୍ପକୁ ଥ୍ଲେ । ଖୀ. ୧୯୨୪ରୁ ଖୀ. ୧୯୪୫ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କେନ୍ଦ୍ର ଆସେମ୍ବିର ସଦସ୍ଯ 
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ଥ୍ଲେ । ଖୁ. ୧୯୩୭ରେ ଓଡ଼ିଶାର ପ୍ରଥମ ନିର୍ବାଚନରେ କଂଗ୍ରେସର ବିପୂଜ ବିଜୟ 
ତାଙ୍କ ନେତୃତ୍ବର ଫଳ । ଖର. ୧୯୫୧ରେ ସ୍ଵାଧୀନ ଜନସଂଘ ପ୍ରାର୍ଥୀ ରୂପେ ଏବଂ 
ଖ୍ମୀ. ୧୯୫୭ରେ କଂଗ୍ରେସ ପକ୍ଷରୁ ଅପ୍ରତି ଦ୍ଧ ନ୍ଦୀ ପ୍ରାର୍ଥୀ ରୂପେ ବିଧାନସଭାକୁ ନିର୍ବାଚିତ 
ହୋଇ ୧୯୫୭ରୁ ୧୯୬୧ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବିଧାନସଭାର ଅଧ୍ୟକ୍ଷ ହୋଇଥ୍‌ଲେ | 'Odenel! 
୦mmittee' କୁ ୧୯୩୨ରେ ସେ ଯେଉଁ ମେମୋରେଣ୍ଡମ୍‌ ଦେଇଥ୍‌ଲେ ତାହାରି 
ଫଳରେ ଓଡିଶୀ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ପ୍ରଦେଶ ହେବା ସମ୍ଭବପର ହୋଇଥଲା | ରାଷ୍ଟ୍ରନୀତି ସମ୍ବନ୍ଧରେ 
ତାଙ୍କର ବିଚକ୍ଷଣତାର ପରିଚାୟକ ହେଉଛି 'Speeches and Remarks of 
Pandit Nilakantha Das’ ଗ୍ରନ୍ଥ ! ଏହା ବ୍ୟତୀତ ' କଂଗ୍ରେସ ସରକାର ଓ କଂଗ୍ରେସ 
କମିଟି”, ‘ଅହି ସା ଓ ରାଜନୀତି”, ‘ଗାନ୍ଧୀଙ୍କ କଂଗ୍ରେସ ନୀତି”, ‘ଭାରତର ନୁଆ 
ଶାସନ ଓ ପ୍ରାଦେଶିକ ସ୍ଵାଧୀନତା’ , ଅର୍ଥ ସଙ୍କଟ ଓ ଭାରତୀୟ ଅର୍ଥନୀତି , ‘ଜମିଦାର 
ପ୍ରଭୃତି ପ୍ରବନ୍ଧଗୁଡିକରୁ ତାଙ୍କ ରାଜନୈତିକ ଦୃଷ୍ଟି କୋଣର ପରିଚୟ ମିଳେ । 

ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ପରି ଢାତୀୟ ନେତୀ ଏବଂ ସ୍ତଷ୍ଟାପୃରୁଷ ଓଡ଼ିଶାରେ 
ଦୂର୍ଲଭ । ତାଙ୍କ ସାହିତ୍ୟର ପୁଂଖାନୁପୂୁଂଖ ଆଲୋଚନା ହୋଇପାରିଲେ, ଓଡ଼ିଆ 
ବ୍ୟାକରଣ” ସମେତ ତାଙ୍କର ଅପ୍ରକାଶ୍ିତ ଲେଖାବଜୀର ପ୍ରକାଶନ ହୋଇପାରିଲେ 
ତାଙ୍କ ପ୍ରତିଭାର ଯଥାର୍ଥ ସମ୍ମାନ ହେବା ସହିତ ସତ୍ୟବାଦୀଯୂଗଚେତନାର ସ୍ପଷ୍ଟ ପ୍ରତିବିମ୍ବ 
ଜାତୀୟ ମୃକୁରରେ ପ୍ରତିଫଳିତ ହୋଇପାରିବ ।` 


U0 
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ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ଧର୍ମଚେତନା ଓ ଦାର୍ଶନିକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣ 


ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ଧର୍ମଚେତନା ଓ ଦାର୍ଶନିକ ଦୃଷ୍ଟି କୋଣ ପରସରର ପରିପୂରକ ! 
ଧର୍ମମୂଳକ ରଚନାରେ ତାଙ୍କ ଦାର୍ଶନିକ ଦୃଷ୍ଟି ଯେପରି ପ୍ରତିଫଳିତ ହୋଇଛି 
ଦର୍ଶନସମ୍ବଳିତ ରଚନାରେ ସେହିପରି ତାଙ୍କ ଧର୍ମଚେତନାର ସ୍ପଷ୍ଟ ସଂକେତ ରହିଛି । 

ମାନବ ସମାଜର ଆଦି ବିକାଶରେ ପଶ୍ଡିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଧର୍ମ ଧୀରଣାର ଗୂରୂତ୍ଧ 
ଉପଲବ୍ଧ କରି ଛନି । ପ୍ରତ୍ୟେକ ଦେଶରେ ଏହି ଧର୍ମ ଧାରଣା କେତେବେଳେ ଆଦର୍ଶ 
ସମାଜ ଗଠନରେ ସହାୟକ ହୋଇଛି ତ, କେତେବେଳେ ସମାଜରେ ଭ୍ଷ୍ଟାଚାର ପ୍ରବେଶ 
କରାଇବାରେ ମାଧ୍ୟମ ହୋଇଛି । ମାନବ ସମାଜ ଉପରେ ଧର୍ମର ଏହି ଦିଗନ୍ତ ବିସ୍ତାରୀ 
ପ୍ରଭାବର ସୂଚନାଦେଇ ନୀଳକଣ୍ଠ ଯେଉଁ କେତୋଟି ପ୍ରବନ୍ଧ ଲେଖିଛନ୍ତି, ସେଗୁଡିକ 
ହେଉଛି- ପୃଥ୍ବୀର ଚାରି ପ୍ରଧାନ ଧର୍ମ,” ‘ଜଗନାଥ ଧର୍ମ,” ‘ଭାରତର ଧର୍ମ ବିକାଶ, 
ଭାଗବତ ଧର୍ମ”, ଓ ‘ରଥଯାତ଼ା' । ପ୍ରବନ୍ଧଗୁଡିକର ନାମକରଣୁ ଜଣାଯାଏ, ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ 
ଧର୍ମଚେତନା ତ୍ରିଧା ବିଭକ୍ତ । ମାନବ ସଭ୍ୟତା ଉପରେ ଧର୍ମର ପ୍ରଭାବ କଳନା 
କରିବାରେ ତାଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟି କେବେ ବିଶ୍ଵବ୍ୟାପୀ, କେଵେ ମହାଭାରତୀୟ ଭାବରେ ଉଦ୍‌ବୂଦ୍ଧ, 
କଢେବେ ପୁଣି ଉ୍କଳୀୟ ଉଦାର ଚେତନାରେ ଅଭିଭୂତ ! 


ସମାଜର ଜଣେ ଜାଗ୍ରତ ପ୍ରହରୀ ଭାବେ ପ୍ରାବନ୍ଧିକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଧର୍ମନାମରେ 
ସମାଜରେ ପ୍ରବେଶ କରିଥୁବା ଭ୍ରଷ୍ଟାଚାରକୁ ପଦେ ପଦେ ନିନ୍ଦୀ କରିଛନ୍ତି । ସମାଜରୁ 
ଏହି ଭ୍ରଷ୍ଟାଚାର, ମିଆ୍ୟା ଓ କ୍ରସଂସ୍କାର ଦୂର କରିବା ପାଇଁ ସେ ବହୁ ଯୁକ୍ତି ଉପସ୍ଥାପନ 
ପୂର୍ବକ କେତେଗୋଟି ଦାର୍ଶନିକ ଅନୁ ଚିନ୍ତାମୂଳକ ପ୍ରବନ୍ଧ ରଚନା କରିଛନ୍ତି । ବିଧାତାଙ୍କ 
ସୃଷ୍ଠି”, ‘ମାନବ ପ୍ରଗତିର ଧାରା”, ‘ଅଦ୍ୈତବାଦ” ,. 'ସତୀତୃ ଓ ନାରୀ”, ନାମେ 
ଭର୍ତି, ବିଶୁ ଦର୍ଶନରେ ମା” ବାପା”? ଏବଂ ଇଂରାଜୀ ଭାଷାରେ ରଚିତ 'ଠ' ପ୍ରବନ୍ଧ 
ଏହାର ଉଦାହରଣ ! ଏହା ବ୍ୟତୀତ "Religious and Philosophical 
Developments in Orissa!’ ଶୀର୍ଷକ ଭାଷଣରେ ସେ ଓଡିଶାର ଜାତୀୟ 


ଚେତନାରେ ଧର୍ମ ଓ ଦର୍ଶନ ମଧ୍ଯରେ ଅବା ନିବିଡ଼ ସମ୍ପର୍କର ସୂଚନା ଦେଇଛନ୍ତି । 
ଉପରୋକ୍ତ ସମସ୍ତ ରଚନାରେ ନୀଳକଣ୍ଙ୍କ ବିଚାରଧାରା ନିମ୍ପୋସ୍ତ ଭାବେ 
ଦର୍ଶାଇ ଦିଆଯାଇପାରେ : 
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ଧର୍ମ -ସମନ୍ଵୟର ଦେଶ -ଭାରତ : 

ପୃଥ୍ବୀର ଚାରି ପ୍ରଧାନ ଧର୍ମ” ଶୀର୍ଷକ ପ୍ରବନ୍ଧରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ପୃଥ୍ବୀର ଶ୍ରେଷ୍ଠ 
ଚାରିଧର୍ମ ହିନ୍ଦୁ, ବୌଦ୍ଧ, ଖରୀଷ୍ଟର ମୁସଲମାନ ଧର୍ମର ପରିଚୟ ପ୍ରଦାନ କରି ତନ୍ମଧ୍ୟରେ 
ହିନ୍ଦୁଧର୍ମକୁ ଏକ ସାର୍ବଜନୀନ ଧର୍ମ ରୂପେ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଦେଇଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ମତରେ, ହିନ୍ଦୁ 
ଧର୍ମ ହେଉଛି, “ସନାତନଧର୍ମ' । ଆଦିମକାଳରୁ ମାନବର ବିକାଶ ସଙ୍ଗେ ଯେଉଁ 
ବିଶ ଓ ଭଗବତ୍‌ ଭାବ ପ୍ରକଟିତ ହୋଇଛି, ତାହାର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଓ ପ୍ରଚାରହି ହିନ୍ଦୁଧର୍ମର 
ମୂଳ ଲକ୍ଷ୍ୟ । କପିଳ, କଣାଦ, ବଦରାଯଣ, ଶଙ୍କର, ରାମାନୁଜ ଓ ଚୈତନ୍ୟ ପ୍ରଭୃତି 
ମହାପୁରୂଷମାନେ ବିଭିନ୍ନ ମାର୍ଗରେ ଏ ଧର୍ମର ପ୍ରଚାର କରିଥ୍ଲେ ହେଁ, କେହି ଏହାର 
ଆଦିମ ପରମ୍ପରା କାଟି ନିଜମତ ଉପସ୍ଥାପନ କରି ନାହାନ୍ତି । ଆର୍ଯ୍ୟଜୀତିର ସୃଷ୍ଟି ଠାରୁ 
ଏ ଧର୍ମ ଆରମ୍ଭ ହୋଇ ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଲୋକର ସ୍ଵାଭାବିକ ଧର୍ମ ଭାବେ ବିକାଶ ପୀଇ 
ଆସୁଅଛି । 

ଭାରତରେ ଧାର୍ମିକ ସମନ୍ସୟ ସଂଘଟିତ ହୋଇଥ୍‌ବା କଥା ନୀଳକଣ୍ଠ ‘ଭାରତର 
ଧର୍ମବିକାଶ' ପ୍ରବନ୍ଧରେ ମଧ୍ୟ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । ଏଥୁରେ ସେ ତନ୍ତ ସାଧନାର ନିର୍ବାଣ 
ବା ସର୍ବଶୂନ୍ୟ ଭାବ ଓ ବେଦର ପରମାମ୍ମାତନ୍ତ୍ର ବା ସର୍ବପୂର୍୍ଛତା ଭାବର ସମନ୍ବୟ 
ଦର୍ଶାର ସେଥ୍‌ରୁ ଭକ୍ତି ଧର୍ମର ବିକାଶକ୍ରମ ସୂଚାଇଛନ୍ତି । ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଭାରତକୁ ଆସିବା 
ପୂର୍ବରୁ ଅନାର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କଠାରେ ଯେଉଁ ଅତିତମ ବା ଶୂନ୍ଯଧାରଣା ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଥଲା, 
ତାହାକୁ ଲେଖକ ଭାରତର ପ୍ରାଚୀନତମ ଧର୍ମ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି । ସେହି ଧର୍ମ 
ଅନୁସାରେ ମହାଶୂନ୍ୟ ବା ଘୋର ଅନ୍ଧକାର ମଧ୍ୟରୂ ଜଗତର ସୃଷ୍ଟି । ଏହି ଅତିତମ 
ଅନ୍ଧକାର ହେଉଛି, କୃଷ୍ଣବର୍ଣ୍ଣ ମହାକାଳ ବା ମହାଶୂନ୍ୟ | ମହାଶୂନ୍ୟରୁ ସୃଷ୍ଟିର ଧାରଣା 
ଅସମ୍ଭବ ବୋଧ ହେବାରୁ ଶୈବ ଓ ଶାଭ୍ରଧର୍ମ ତଥୀ ତନ୍ତ୍ର ସାଧନାର ଉପ୍ପତ୍ତି ଘଟିଛି - 
ଏହି କଥୀ ଦର୍ଶାଇବାକୁ ଯାର ନୀଳକଣ୍ଠ ଲେଖିଛନ୍ତି - ‘କୌଣସି ଶୂନ୍ୟତାରୁ ସୃଷ୍ଟିର 
ଧାରଣା .କରିବା ଅସମ୍ଭବ । ତେଣୁ ଆଦିମ ଅତି ତମ ଓ ମହାକାଳରୁ ସୃଷ୍ଟିର ଧାରଣା 
କରିବାକୂ ଯାଇ ମହାକାଳ ସଙ୍ଗେ ମହାକାଳୀ ଧାରଣାର ଉଦ୍‌ଭବ ହେଲା ଏବଂ 
ମହାକାଳର ପ୍ରତୀକ ଲିଙ୍ଗ ରୂପେ ଓ ମହାକାଳୀ ଯୋନି ରୂପେ ପ୍ରତିଭାତ ହେଲେ- 
ଏହାହିଁ ଶୈବ ଓ ଶାଭ୍ରଧର୍ମର ବୀଜ ।”' (୧) 


ଚନ୍ତ୍ରଧର୍ମ ଓ ବେଦଧର୍ମ : 


ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ବିଚାରରେ, ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଅନାର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ଅତିତମ ବା ଶୂନ୍ଯ 


ଧାରଣାରେ ସନ୍ତୁଷ୍ଟ ନ ହୋଇ ସମସ୍ତ ବିଶ୍ଵର ପ୍ରକାଶ ମଧ୍ୟରେ ଗୋଟିଏ ଶକ୍ତି ବା 
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ଦେବତାର କଳ୍ପନା କରିଥଲେ । କିନ୍ଧ ତାଙ୍କର ଏହି ଧାରଣୀ ବାରମ୍ବାର ଅନାର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ 
ଶୂନ୍ୟବାଦ ଦ୍ଵାରା ବାଧାପ୍ରାପ୍ତ ହୋଇଥ୍‌ଲା । ଫଳରେ ଆର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ବେଦଧର୍ମରେ ମଧ୍ୟ 
ଶୃନ୍ୟତାର ଭାବ ମଧ୍ୟେ ମଧ୍ୟେ ପ୍ରତିଫଳିତ ହେଲା ! ଏଥୁପାଇଁ ପ୍ରାବନ୍ଧିକ ରଗ୍‌୍ବେଦର. 
‘ନାସଦୀୟ ସୃଭ୍ତିକୁ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି - . 
“ ନାସଦାସୀନ୍ନୋ ସଦାସୀତ୍‌ ତଦାନାଂ 
ନାସୀଦ୍ର ଢୋ ନା ବ୍ୟୋମୋ ପରୋଯତ୍‌ ।” 
ଏଠାରେ ରଖି ଶୂନ୍ୟତା ମଧ୍ୟରେ ଅତିଷ୍ଠ ହୋର ଦ୍ରବ୍ୟର ସୂଚନା ବିଷୟରେ 
ନାନା ପ୍ରଶ୍ନ ଉତ୍‌ଥାପନ କରିହନ୍ତି । ଏହି ଶୂନ୍ୟତାର ଭାବ କ୍ରମେ ବେଦଧର୍ମରେ 
ପୂର୍ଵତତାରେ ପରିସ୍ତୁଟ ହୋଇଅଛି । ‘ଆଭୁଃ” ବା ଶୂନ୍ଯଗର୍ଭ ପରେ ବବ୍ରହ୍ମା' ବା 
ହରଣ୍ୟଗର୍ଭ' ରୂପେ ପରିଚିତ ହୋଇଛନ୍ତି । ତେଣୁ ରଖଷିକଣ୍ଠରୂ ନିର୍ଗତ ହୋଇଛି - 
“ପୂର୍ଣ୍ଣ ମିଦଂ ପୂର୍ଣ୍ଣମଦଃ ପୂର୍ଣ୍ାତ୍‌ ପୂର୍ଣ୍ତମୁଦିଚ୍ୟତେ 
ପୂର୍ଣ୍ଣସ୍ୟ ପୂର୍ବତମାଦାୟ ପୂର୍ଣ୍ଣ ମେବାବଶିଷ୍ୟତେ ।”' ( ୨) 
ଏହିପରି ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟର ବହୁସ୍ଥାନରେ ଶୂନ୍ୟତା ଓ ପୂର୍ଵତାର ବିରୋଧ 
ଭାବ ପୁଣି ପରବର୍ରୀ କାଳରେ ତନ୍ତ୍ର ଶୂନ୍ୟ ଭାବ ଗ୍ରାସ କରିଅଛି । ପ୍ରାବନ୍ଧିକଙ୍କ 
ଭାଷାରେ - ˆ ଅତି ପ୍ରାଚୀନ ତନ୍ଭଧର୍ମର ମହାଶୂନ୍ୟତା ବା ମହାକାଳ ସଙ୍ଗେ ଏହି 
ମହାପୂର୍ଣ୍ତତା ବା ପରଂବ୍ରହ୍ମତ୍ର ଦେଖ୍ଲେ, ଦୁଇଟି ସଂସ୍କୃତି ବୀଜର ସ୍ପଷ୍ଟ ଧୀରଣା ହେବ । 
ଏହି ଦୂଇଟିର ଚିର ସଂଘର୍ଷ ଭାରତରେ ବରାବର ଲାଗି ରହିଅଛି । ଥରେ ଥରେ 
ଶୂନ୍ୟତା ଭୀଷଣ ପ୍ରଭାବରେ ଗ୍ରାସ କରୁଅଛି । ଢିନ୍ଧୁ ଶୂନ୍ଯୟତୀରେ ମାନବ ଜୀବନର 
ସ୍ପିତି ବା ଶାନ୍ତି ସ୍ଥିର ରହୁନାହିଁ । ସେଥ୍‌ପାରଁ ଶୂନ୍ୟତା ମଧ୍ୟରେ ପୂଣି ପୂର୍ଣ୍ଣ ତାର ଧାରଣା 
ପ୍ରକାଶ ପାଉଅଛି ।'? (୩) ଓଡିଶାରେ ତନ୍ତଧର୍ମର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଦର୍ଶାଇ ନୀଳକଣ୍ 
‘ଦଶହରୀ ଓ କୂମାର ପୂର୍ଣ୍ଣିମା? ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଲେଖି ଛନ୍ତି - ଏର ଦେବୀ ଚନ୍ତଧର୍ମ 
ନାଳାଭାବରେ ଏ ଦେଶରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଚି । ଏଥିରେ ଗୋଟିଏ ହେଉଚି ତନ୍ତ, 
ଅପରଟି ଯୋଗ ! ତନ୍ତର ସାଧନା ପ୍ରାକୃତ ସାଧନା; ଯୋଗର ସାଧନା ନିର୍ବାଣର 
ସାଧନା । ବହୁକାଳ ଯାଏ ଓଡିଶା ସ୍ପଷ୍ଟଭାବରେ ଏର ଯୋଗ ସାଧନାର ଛ୍ଷେତ୍ର 
ଥ୍ଲା ।”' (୪) 
ବେଦଧର୍ମ କ୍ଷତ୍ତିୟର ଧର୍ମ: 
ପୁରୋହିତ ବ୍ରାହୁଣମାନେ ବେଦଧର୍ମକର ସ୍ଵ ଜାତି ପରମ୍ପରା ବୋଲି ଦାବି କଲେ 
ହୈ ନୀନକଣ୍ଙ୍କ ଯୁଗ୍ତିରେ ବେଦଧର୍ମ ନିଶର୍ମା ବ୍ରାହ୍ମଣଙ୍କର ନୂହେଁ, ଏହା କର୍ମୀ କ୍ଷତ୍ରିଯର 
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ଧର୍ମ । ନିଷ୍କାମ କର୍ମ ସାଧନା ବେଦଧର୍ମର ଆଦର୍ଶ । ବେଦୋତଇର କାଳରେ ମଧ୍ୟ 
କର୍ମରେ ଅନାସକ୍ତ ରହି ମୁକ୍ତି ସାଧନା ପଥରେ ଅଗ୍ରସର ହେବା ପାଇଁ ଗୀତାରେ 
ଷ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ଅର୍ନ ନଙ୍କୁ ଉପଦେଶ ଦେଇଛନ୍ତି । ସୂର୍ଯ୍ୟ ଅନାସକ୍ତ ଭାବେ ସର୍ବତ୍ର ସମାନ 
କିରଣ ପ୍ରଦାନପୂର୍ବକ ଲୋକପାଳନ କରୁଥ୍ବାରୁ ସେ ଏ କ୍ଷେତ୍ରରେ କ୍ଷତ୍ରି ୟଙ୍କ ଗୁରୁ 
ଏବଂ ଆଦିକ୍ଷତ୍ରିୟ ରୂପେ ପରିଚିତ ହୋଇଥ୍‌ବାର ଲେଖକ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । 

ଅପର ପକ୍ଷରେ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କୁ ନିଜର ଜୀବିକା ଅର୍ଜନ ପାଇଁ ବିଶେଷ କିଛି 
କାଯିକ କର୍ମ କରିବାକୁ ପଡ଼ ନଅଲା । ପୂଜୀପାଠ ଓ ମନ୍ତପାଠ କରି ସେ ପ୍ରାୟତଃ 
ନିଷ୍ପର୍ମା ରହୁଥ୍‌ଲେ ! ତନ୍ତ୍ର ମୂଳ ଶୂନ୍ୟତାର ପ୍ରଭାବ ତାଙ୍କ ଉପରେ ଅଧକ ପଡିଥ୍୍‌ଲା । 
ତେଣୁ ସେମାନେ ବେଦର ମୌଳିକ ନିଷ୍କାମ ଧର୍ମକୁ ନିଷ୍ଣର୍ମ ବା କର୍ମହୀନତା ବା 
କର୍ମ ତ୍ୟାଗରେ ରୂପାନ୍ତରିତ କରି ଶୂନ୍ୟଉପାସନାର ପ୍ରଚୀର କଲେ ! ତାହାକୁ 
“ଜ୍ଞାନମାର୍ଗ' କୁହାଗଲା ! ଏହାର ପ୍ରଚାର ଫଳରେ ବେଦନିଦୈଶିତ ଧର୍ମଭାବ ବା 
ନିଷ୍କାମ କର୍ମବାଦ କ୍ରମେ ଲୋପ ପାଇଲା ବୋଲି ପ୍ରାବନ୍ଧିକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଇଂଗିତ 
ଦେଇଛନ୍ତି | ତାଙ୍କ ମତରେ ପୁଣି ଏଇ କର୍ମ ତ୍ୟାଗରୁ ସାଂଖ୍ୟର ପ୍ରକୃତି -ପୂରୁଷବାଦର 
ସୃଷ୍ଟି । ସେଥ୍‌ରେ ପୁରୂଷ ନିଷ୍ପିୟ ପ୍ରକୃତି ସକ୍ରିୟ । 
ତତ୍ତ୍ଵ ଓ ଯୋଗ: 

ସମସ୍ତ ଭାରତୀୟ ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ ଓ ନୀତିର ମୂଳ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ହେଉଛି, ମନୁଷ୍ୟର 
ଶାନ୍ତି ଲାଭର ଉପାୟ ଉଦ୍‌ତାବନ | ଏଥ୍‌ରୁ ବାହାରିଛି ବିଭିନ୍ନ ଧର୍ମଧାରଣା ଓ ଧର୍ମ 
ସାଧନା । ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଏହି ଧର୍ମ ଧାରଣାକୁ “ତନ୍ତୀ ଓ ଧର୍ମ ସାଧନାକୁ ‘ଯୋଗ! 
ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି । ବେଦଧର୍ମୀଙ୍କ ଉଲ୍ତି ଅନୁଯାୟୀ “ଜ୍ଞାନଂ ହେଉଛି ସାଂଖ୍ୟ । 
ଏହାଡ଼ୂ ଆୟତ କଲେ ଯୋଗର ଆବଶ୍ଯକତା ରହେ ନାହିଁ । ଏହି ଜ୍ଞାନହିଁ ତତ୍ର । 
ପୂଣି ମହାଶୂନ୍ୟତାର ଭାବରେ ଚିତ୍ତକୁ ଦୃଢ଼ ରଖ୍ବା ପାଇଁ ଯେଉଁ ସାଧନା ଆବଶ୍ୟକ 
ତାହାରି ନାମ ‘ଯୋଗ!” ।(୫) 
ଶୂନ୍ଯ ଧାରଣା, ପରମାମ୍ଭା ଧାନ ଓ ଉକ୍ତିମାର୍ଗ: 


ପ୍ରାଚୀନ ତନ୍ତ୍ର ଅନୁସାରେ କର୍ମବନ୍ଧନ ତ୍ୟାଗ ପୂର୍ବଢ ଶୁନ୍ୟରେ ଧ୍ୟାନ ସ୍ଥିର 
ରଖ୍‌ ସିଦ୍ଧି ବା ନିର୍ବାଣ ଲାଉ କରିବା ହିଁ ଯୋଗମାର୍ଗର ପ୍ରଧାନ ଉପାୟ | କିନ୍ତୁ ଶୂନ୍ୟରେ 
ଧ୍ୟାନ ଦୃଢ଼ ନ ରହିବାରୁ ଯୋଗୀମାନେ ଶୂନ୍ୟତାର ଚିନ୍ତାରେ ମହାକାଳ ଓ ମହାକାଳୀ 
ବା ଶିବ ଓ ଶକ୍ତି ଙ୍କ ଧ୍ୟାନରେ ମନ ଦେଲେ । ଏଥ୍‌ରୁ ତନ୍ତ୍ରଧର୍ମର ଉତ୍ପରି । ପରବର୍ର1 


କାଳରେ ତନ୍ତ୍ରଧର୍ମୀଙ୍କ ଶୂନ୍ୟତାରେ ବେଦଧର୍ମୀମାନେ ପୂର୍ଣ୍ଣତାର କନ୍ଚନା କରିବାରୁ 
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ପୂର୍ଣ୍ଣ ପରମାତ୍ମାଙ୍କଠାରେ ଧ୍ୟାନ ହିଁ ଅଖଣ୍ଡ ଶାନ୍ତି ଲାଉର ପ୍ରଧାନ ଉପାୟ ରୂପେ 
ଗୃହୀତ ହେଲା । ଏଇଥ୍‌ରୁ ଭଚ୍ତି ମାର୍ଗର ଉତ୍ତବ ଦର୍ଶାର ନୀଳକଣ୍ଠ ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - ପରବର୍ର 
କାଳରେ ପରମାମ୍ମାର ଧ୍ୟାନ ମଧ୍ୟ ସେହିପରି ଅସ୍ଥିର ହେବାରୁ ଧର୍ମ ସାଧନାରେ 
ଉକ୍ତି ମାର୍ଗ ସ୍ପଷ୍ଟ ବାହାରି ପଡି ଥ୍ଲା | ବସୁତଃ ଭଭ୍ତି ଧ୍ୟାନ ଯୋଗର ଗୋଟିଏ ଅବାନ୍ତର 
ବିଭାବ ମାତ୍ର । (୬) 

ଭାଗବତଧର୍ମ ବ। ଭକ୍ତି ଧର୍ମ ହେଉଛି ବେଦ ବର୍ଚ୍ଚିଭୂତ ଧର୍ମଃ 


ନୀନଭଣ୍ଠ ଭାଗବତଧର୍ମକୁ “ଭଚ୍ତି ଧର୍ମ” ଆଖ୍ୟା ଦେଇ ତାକୁ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଦେବା 
ପାଇଁ ଜୁଣ୍ଡା ପ୍ରକାଶ କରି ଛନ୍ତି । ସେ କହନ୍ତି, ଭାଗବତଧର୍ମ ହିଁ ଭାରତରେ ଇତ୍ତି ଧର୍ମ । 
“ଏଥରେ ବୂଵି ବିବେକ ଖର୍ଚ୍ଚ କରିବାର ନାଇ ! ମହାପାପ କଲେ ମଧ୍ୟ ଉଭ୍ତକୂ 
ଭଗବାନ ଅନୁଗ୍ରହ କରି ଉଦ୍ଧାର କରନ୍ତି ।”' (୭) ଏହି ଯୁକ୍ତି ହୀନ ବି ବେକହୀନ 
ଭଚ୍ତିଧର୍ମକୁ ମିଥ୍ୟା ଦର୍ଶନ ଶଲ୍ୟ? କହି ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡ଼ି ଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ “ପରିଣାମ! 
ଗ୍ରଛ୍ଧରେ କଠୋର ସମାଲୋଚନା କରିଛନ୍ତି । 
ତରାଗବତଧର୍ମର ଉତ୍ପରି ଓ ପ୍ରାଚୀନତା ସମ୍ପର୍କରେ ପ୍ରାବନ୍ଧିକ ନୀଳ କଣ୍ଠ କହନ୍ତି, 
“ ଭାଗବତଧର୍ମ ବିଷୟରେ ବେଦ ନୀରବ ଥଲେ ହେଁ, 'ଭଗ' ଶଦ ଏଥ୍‌ରେ ମଙ୍ଗଳକର 
ଅର୍ଥରେ ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଅଛି । ଏହି ‘ଭଗ” ଯାହାଠାରେ ଅନି,.ସେ ହେଲେ ଲୋକ 
ମଙ୍ଗଳନକାରୀ ବା ‘ଭଗବତ୍‌ ' ବା ‘ଭଗବାନ । ଏହି ଭଗବତ୍‌ 'ଙୁ ଧରି ବିକାଶ 
ପାଇଥ୍ବା ଧର୍ମ ହେଲା ‘ଭାଗବତଧର୍ମ' । ବିଷୂ ପୁରାଣ” ଅନୁଯାୟୀ ଅଣିମାଦି ଅଷ୍ଟ 
ସଶ୍ବର୍ଯ୍ୟ ଧର୍ମ, ଯଶ, ସମ୍ପଭି ଜ୍ଞାନ ଓ ବୈରାଗ୍ୟ- ଏହି ଛ” ଗୋଟି ଏକାଠି ହେଲେ 
'ଭଗଂ ହୁଏ । ଏହି ଭଗ ଯାହାର ଅଛି ସେ ଭଗବାନ ! କିନ୍ତୁ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ବିଚାରରେ 
‘ଭଗବତଧର୍ମ” ବେଦ ବା ପୁରାଣର ଧର୍ମ ନୁହେଁ ! ତାହା ବେଦ ବାହାର ଧର୍ମ ବା 
'ଆଗମଧର୍ମ' - “ଶୈବଧର୍ମ, ଶାକଧର୍ମ ଓ ଭାଗବତଧର୍ମ ପରି ଧର୍ମମାନ ବୈଦିକ 
ନୁହେଁ । ବୈଦିକ ଭାଷାରେ ସେ ସବ୍ରର ନାମ ଆଗମ” ବୋଲି କୂହାଯାଇଛି । 
'ଆଗମଂର ଅର୍ଥ- ଯାହା ବାହାରୁ ଆସିଛି- ‘ନିଗମ' ବା ବେଦ ନୁହେଁ ।”' 
ଭାଗବତଧର୍ମ ପ୍ରଥମେ ବାସ ଦେବ କୃଷ୍ଣଙ୍କୁ ଧରି ପ୍ରକାଶ (୮) ପାଇଥ୍ଲା ! 
ବେଦ ଧର୍ମ -ବିରୋଧୀ କୃଷ୍ଣ ସାତ୍ତ୍ୃତ କୁ ଜରେ ଜନ୍ମ ଲାଉ କରି ସେହି କୂଳରେ ଦେବତା 
ଭାବରେ ପୂଜା ପାଇଥ୍ଲେ | ପରବର୍ଭୀ କାଳରେ ଏହି ବାସୁଦେବ କୃଷ୍ଣ ‘ନାରାଯଣ' 
ରୂପେ ପରିଚିତ ହେଲେ | ନାରାୟଣ ଶବ୍‌ଦର ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରି ନୀଳକଣ୍ଠ ଲେଖନ୍ତି - 
ଏହା ଏକ ଦ୍ରାବିଡ଼ ଶବ୍‌ଦ । ଏହାର ଅର୍ଥ ହେଉଛି, ‘ଜାରଂ ଅର୍ଥାତ୍‌ ଜଳର ବା 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


9୨୮ 


ଜଳରୂପୀ ପୂରୁଷ । ସୁମେରୁ ସତ୍ତା ପରି ପ୍ରାଚୀନ ଭାରତୀୟ ବା ଦ୍ରାବିଡ ସଭ୍ୟତାରେ 
ଜଳ ହେଉଥ୍‌ଲ। ବିଶ୍ଵପିତ। । ତେଣୁ ‘ନାରାୟଣ? ହେଲେ ବିଶ୍ବର 
ପରମେଶ୍ବର ।” (୯) 

ତାଗବଚଧର୍ମର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ଦର୍ଷାର ନୀଳକଣ୍ଠ ପୂଣି କହନ୍ି- ଏଇ ଧର୍ମର 
ଗୋଟିଏ ବିଶେଷ ଲକ୍ଷଣ ହେଉଚି, ଏର ଧର୍ମର ତର୍୍‌୍‌ ଓ ମୂଭ୍ଧି ମାର୍ଗମାନ ଉଗବାନ 
ନିଜେ ଲୋକରେ ପ୍ରଚାର ହେବା ନିମନ୍ତେ ପ୍ରକାଶ କରି ବା ବ୍ରଝାଇ କରି କୌଣସି 
ଭସ୍ତକୁ କହିବା; ଇଂରେଜିରେ ଏଇ କଥାଟାକୁ କହନ୍ତି Revelation 1”? ( ୧୦) 
ଜଗନ୍ନାଥଧର୍ମ: 

ପଷ୍ରିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ତାଙ୍କର ବିଭିନ୍ନ ଲେଖାରେ ଜଗନ୍ନାଥଧର୍ମର ମହର୍ତ ପ୍ରତିପାଦନ 
କରିହନ୍ତି । ମାନବ ସମାଜ ତଥା ସତ୍ତ୍ୟତାର ବିକାଶରେ ଜଗନାଥଙ୍କୁ ସାମ୍ୟ, ମୈତ୍ରୀ 
ଓ ମୁକ୍ତିର ଏକ ବିଗ୍ରହ ରୂପେ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଦେଇ ସେ ଲେଖ୍‌ ଛନ୍ତି“ ‘ଭେଦବୃବଵି ଜନିତ 
ପ୍ରକୃତି ଓ କୁସଂସ୍କାର ଓ ଉପଧର୍ମର ଅଚେଦ୍ୟ ବନ୍ଧନ ମଧ୍ୟରେ ଜଗନ୍ନାଥ ଏକ ସାମ୍ୟ, 
ଓ ମୁ୍ତିର ଆଦର୍ଶ, ଏଇ ଆଦର୍ଶର ସ୍ଵଷ୍ଟ ବିଗ୍ରହ ରୂପେ ଜଗନ୍ନାଥଧର୍ମ ଦିନେ ବିକାଶ 
ପାଇଥ୍ଲା ।! ଉଜ୍ଳ ଭାବରାଜ୍ୟର ଏହାଇ ପୁଣ୍ୟ ପରମ୍ପରା ।”? ( ୧୧) 


ଜଗନ୍ନାଥ-ଜୀନଦେବ: 


ଗବେଷକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଭିଖୁତ “ସର୍ବ ବ୍ରଦ୍ମୟଂ ସିବି' 
କଥାଟିକୁ ଶାକ୍ୟମୁନିଙ୍କ ବୃଦ୍ଧତ୍ଧ ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣ କରି ନାହାରି ¦ ସେ କହରି, ଜଗନାଥ 
ହେଉନନ୍ତି ଜୈନ ସିଦବ୍ଧିର ପ୍ରତୀକ ! ଜୀନଦେବ-ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ ବୌଦ୍ଧାବତାର କରିବାର 
ଦ୍ୂଇଗୋଟି କାରଣ ସେ ଦର୍ଶଷାଇହନ୍ତି- ସେ (ଜଗନାଥ ) ଢୈନଦେବ ! ଢୈନମାନେ 
ପରେ ନିଜକ୍ର ବୌଦ୍ଧ ବୋଲି କହିଲେ ! ସେମାନେ ପରେ ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ ମଧ୍ୟ ବୌଦ୍ଧ 
କରିବାରେ ଆରମ୍ଭ କରିଦେଲେ ।”? ( ୧୨) ସେ ପୂଣି ଖାରବେଳଙ୍କ ହାତୀ ଗୁମ୍ପା 
ଷିଳାଲିପିକୂ ଭିତ୍ତିକରି ଜଗନ୍ନାୀଥଧାମ ଜୈନ ସାଧନା ଓ ଉପାସନାର କ୍ଷେତ୍ର ଥିବାର 
ଉଲ୍ଲେଖ କରିଛନ୍ତି - “ଏହି ଠାରେ କଳିଙ୍ଗ ଜୀନ ବା କଳିଙ୍ଗର ଜୀନାସନକୁ ୧୦୩ 
ବର୍ଷ ପୂର୍ବେ ମଗଧର ନନ୍ଦରାଜା କଳିଙ୍ଗ ଜିଣି ମଗଧକୂ ଘେନି ଯାଇଥ୍ଲେ | ଖାରବେଳ 
ପୂଣି ମଗଧ ଜିଣି ତାହା କଳିଙ୍ଗକୁ ଫେରାଇ ଆଣିଥ୍‌ଲେ | ଏହି ଜୈ ନଉପାସନାର 
ସଂକେତ ବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କ ସ୍ଲାରକ ରୂପେ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଦେବାପାଇଁ ସେକାଳ ବୌଦ୍ଧମାନେ ଖୁବ୍‌ 
ଉଦ୍ୟମ କରିଥଲେ ! ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ ବୌଦ୍ଧାବତାର କରିବାର ଅନ୍ୟତମ କାରଣ ମଧ୍ୟ 


ସେଇଯା ।” ( ୧୩) ଢେବଳ ସେତିକି ନୁହେଁ, ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ କୈବଲ୍ୟ କଥାଟିରେ 
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ମଧ୍ୟ ପ୍ରାବନ୍ଧିକ ଜୈ ନମୂଳକୁ ଖୋଜି ଦେଖାଇ ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ଜୈନ ଭିରିକୁ ଦୃଢ଼ 
କରି ଛତ୍ତି - ‘କୈବଲ୍ୟ କଥାଟି ମୂଳତଃ ଗୋଟିଏ ଜୈନ କଥା, ଜୈ ନମାନେ ନିଜର 
ନିର୍ବାଣ ସାଧନାରେ ଜୀବକୁ ଅଜୀବଠାରୁ ଅଲଗାକରି କେବଳ ଜ୍ୀବସ୍ବରୂପ ହୋଇ 
ଯିବାରେ ଲାଗନ୍ତି । ଏହ କେବଳ ଜୀବର ଅବସ୍ଥାକ୍ର କହନ୍ତି, ‘କୈବଲ୍ୟ । ଏହି 
କୈବଲ୍ୟ ଆସିଗଲେ ଦେହତ୍ୟାଗ ମାତ୍ରେ ନିର୍ବାଣ ବା ମୁକ୍ତି ମନକୂ ହୁଏ । 
ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କଠାରେ ଢୀବଦ୍ଦଶାରେ ଯେଉଁ ମୁକ୍ତି ମିଳେ ତାହାର ନାମଟି ହେଉଚି କୈବଲ୍ୟ । 
ଅନ୍ୟତ୍ର ଏହି ଅର୍ଥରେ ଏ ନାମ ନାହିଁ ।”? ( ୧୪) ଜଗନାଥଙ୍କ ଠାରେ ‘ନାମଂ ଶବଦର 
ପ୍ରୟୋଗ ମୂଳରେ ଜୈନ ପରମ୍ପରା ଥିବାର ସେ ଅନ୍ୟତ୍ର ସୂଚାଇଛନ୍ତି - “ଯେପରି 
ଜୈ ନମାନଙ୍କ ଭିତରେ ରଷଭଭନାଥ, ଆଦିନାଥ, ନେମିନାଥ, ପାର୍ଶୃବନାଥ ପ୍ରଭୃତି, ଏ 
ସେହିପରି ଜଗତ୍‌ ସ୍ଵରୂପ ଉପାସ୍ୟ ପୂରୂଷର ନାମ “ଜଗନ୍ନାଥ” । (୧୫) 


‘ରଥଯାତ୍ରା ପ୍ରବନ୍ଧରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ପୂଣି ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ ଶବର ଦେବତା ରୂପେ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଦେଇଛନ୍ତି ! ଢକିମ୍ଭଦନ୍ତୀରୁ ଜଣାଯାଏ, ଜୋଙ୍କନଦୀ ଓ ମହାନଦୀ ମଝିରେ 
ଜଗନ୍ନାଥ ଶବର ନାରାୟଣ ନାମରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଥ୍ଲେ ! ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ମତରେ ପ୍ରାଚୀନ 
କୋଶଳ ଅଞ୍ଚଳର ଶବରମାନେ ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ କାଠତି ଆରି ମୂରି ରୂପେ ପୂଜା କରୂଥ୍ଲେ ! 
ଜୈ ନଦେବ ରୂପେ ପୂଜା ପାରବା ପରେ ଜଗନ୍ନାଥ ଶବର ଦେବ ହୋଇଛନ୍ତି ବୋଲି 
ଯୁକ୍ତି ଦର୍ଶାଇ ସେ ଲେଖୁଛନ୍ତି - ଏହି ଜୈନଦେବ ଉତ୍ତର ଭାରତର ବିଷ୍ଣୁ ଉପାସକ 
ଵୈଦିକମାନଙ୍କର ହୋଇଥ୍‌ଲେ ବିଷ୍ଣୁ । ସେଇ ବିଷ୍ଣୁ ରୂପରେ ସେ ଶବର ଦେବଙ୍କୁ 
ଅନନ୍ତ ମୈତ୍ରୀରେ ନିଜର ଅଙ୍ଗୀତଭୂତ କରିଥଲେ କିମ୍ବା ଜୈନ ଶବରମାନେ ବୈଦିକ 
ବୈଷ୍ପବଙ୍କ ସଙ୍ଗେ ମିଶି ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ କରିଥ୍‌ଲେ ବିଷ୍ଣୁ ବା ସର୍ବବ୍ୟାପୀ ବିଶ୍ଵ ଦେବ ।” 


ଜୈନ ତୀର୍ଥଙ୍କରମାନଙ୍କ ଉତ୍ସବରେ ଅନୁଷ୍ତିତ ରଥଯାତ୍ରାରୁ ଜଗନ୍ନୀଥଙ୍କ 
ରଥଯାତ୍ରାର ପରିକଳ୍ପନା ବୋଲି ପ୍ରାବନ୍ଧିକ ନୀଳକଣ୍ଠ ମତ ଦିଅନ୍ତି । ସେ ପୁଣି "Hints 
on the Significance and History of Jagannath" ଶୀର୍ଷକ ଇଂରାଜୀ 
ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ମୂର୍ରି ତନ୍ତ୍ର ସମ୍ବନ୍ଧୀୟ ଯେଉଁ ନୂତନ ଆଲୋକର ସନ୍ଧାନ ଦେଇଛନ୍ତି, 
ସେଥ୍‌ରୁ ତାଙ୍କ ସ୍ଵଭାବ ପ୍ରସିଦ୍ଧ ମୌଳିକ ଟି ନ୍ତାର ପରିଚୟ ମିଳେ । ପୁରାଣ ଅନୁସାରେ 
ପୁରୁଷୋତ୍ତମ ଜଗନ୍ନାଥ ପ୍ରଥମେ “ନୀଳମାଧବ” ରୂପେ ପୂଜା ପାଉଥ୍ଲେ । ଏହି 
ନୀଳମାଧବ ଥ୍ଲେ ଏକ ନୀଳ ପଥର | ତେଣୁ ଏବେ ମଧ୍ୟ ପୁରୁଷୋତ୍ତମ କ୍ଷେତ୍ର 
ନୀଳାଦ୍ରି? ବା ନୀଳାଚଳ” ରୂପେ ଏବଂ ଜଗନ୍ନାଥ ନୀଳାଦ୍ରିନାଥ ରୂପେ ପରିଚିତ | 
ନୀଳକଣ୍ଠ କହନ୍ତି » ଅଚଳ”, ବା ଅଦ୍ରିର'ର ଅର୍ଥ ଏଠାରେ ପର୍ବତ ନୁହେଁ । ଏହା 
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ଏକ ପଥର ଖଣ୍ଡ । ଶବର ବିଶ୍ଵାବସୁ ଜୀଜ ପଥର ଖଣ୍ଡ (Black, granite)କୁ“ 
କବାଧବ ରୂପେ ପୂଜା କରୁଥ୍ଲେ | ନୀଳମାଧବ! .ଶିବ୍ଦରେ ଦ୍ରାବିଡ ମୂଳକତା 
ଦର୍ଶାଇ ଲେଖକ ସେଥ୍ରୁ ସୃଷ୍ଟିତନ୍ତ୍ଵର ଅନୁସନ୍ଧାନ କରିଛନ୍ତି - 


"In old Dravidian again, Nila means ‘blue’. 'Nilamadhava’, 
therefore, represents a philosophy which means, ‘from a. 
noumenal nothingness: were produced a phenomena! appear- 


ance." (୧୬) 

` “ନୀଳମାଧବ” ଶବ୍‌ଦ ବୈ ଷ୍ତବ ଯୁଗର ବହୁ ପୂର୍ବରୁ ପ୍ରଚଳିତ ଥ୍ବାରୁ ଲେଖକ 
କହନ୍ତି, 'ଜୀଳମାଧବଂ'ର ଅର୍ଥ ଲକ୍ଷ୍ମୀଙ୍କ ସ୍ଵାମୀ ବା ବିଷ୍ଣୁ ନୁହେଁ । ବର୍ଣ୍ଣ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଏହା” 
ତ୍ତି ମୂତ୍ତିର ମିଶ୍ରଣ-ଜନୀଳ (କଳା), ମା (ସୁବର୍ଣ) ଏବଂ ଧବ (ଧଳା)! ଏହି ତିନି 
ବର୍ଣ୍ଣରୁ ଯଥାକ୍ରମେ ଜଗନ୍ନାଥ, ସୁଭଦ୍ରା ଓ 'ବଳଭଦ୍ରଙ୍କର ଉନ୍ନେଷ (୧୭) 


ନୀଳ ଜଣ୍ଡଙ୍କ ଧର୍ମଚେତନା: 


ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଧର୍ମ ଚେତନା ଭଭ୍ତି ବାଦର ମିଥ୍ୟାଚାର ଦ୍ଵାରା କଳୁଷିତ ନୁହେଁ ! 
ସେ ଧର୍ମକୁ ରକ୍ଷଣଶୀଳତାର ସୂଚୀପତ୍ର ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରି ନାହାନ୍ତି । ଧର୍ମର 
ଅହମିକାରେ ଅମାନୁଷିକ ଆଚରଣକୁ ମଧ୍ୟ ସ୍ନେ- ପ୍ରଶ୍ରୟ ଦେର ନାହାନ୍ତି | ଧର୍ମ 
ମାଧ୍ୟମରେ ମନୁଷ୍ୟର ଆମ୍ମ୍‌ ଜିଜ୍ଞାସା ଓ ଆତ୍ମ ବିକାଶର ଜୟଗାନ କରି ସେହି ଆଧ୍ୟାମ୍ଭ 
ଧର୍ମକୁ ସେ ଭାରତୀୟର ମୌଳିକ ଧର୍ମଭାବେ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଦେଇଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଭାଷାରେ - 
“ଆମ୍‌ ଭାବରେ ଜାତି ଭେଦ, ଭାଷାଭେନ୍‌; ପ୍ରଭୃତି ମନୁଷ୍ୟ ମଧ୍ଯରେ ଯେସବୂ ଭେଦ 
ଫୁଟିଛି, ତାହା ରହିବା ସମ୍ଭବ ନୂ ହେଁ ! ସେହି ହେଉଚି, ଭାରତର ମୌଳିକ ଧର୍ମ । 
ସେହି ମୌଳିକ ଧର୍ମରେ ଭକ୍ତି ଭାବ ପଶିଲେ ମନୁଷ୍ୟ କ୍ରମେ କ୍ଷୁଦ୍ରହୁଏ ଓ ଆମ୍ମିକତା 
ତଥା ଚରିତ୍ର ବତ୍ତା ପ୍ରଭ୍ଵତି ମନୁଷ୍ୟର ଯେଉଁ ଗୁଣ ବିକଶିତ ହେଲେ ପୃଥ୍ବୀରେ ସ୍ମାମ୍ୟ 
ଓ ମୈତ୍ରୀ ଭାବ ଫୁଟିବ ବୋଲି ଆଜି କଳ୍ପନୀ କରାଯାଉଚି, ତାହା ବ୍ୟାହତ 
ହେବ ।”? (୧୮) 
ଦାର୍ଶନିକ ନୀଳକଣ୍ଠ: 


ଦର୍ଶନ ଶାସ୍ତ୍ରରେ ଏମ୍‌.ଏ. ପାସ୍‌ କରିଥ୍ଲେ ବୋଲି ନୀଳ୍ଚକଣ୍ଡ ଦାର୍ଶନିକ ଭାବେ 
ପରିଚିତ ନୁହନ୍ତି । ବହୁ ଶାସ୍ତ୍ର ଅଧ୍ୟୟନ କରି ସୈ ପ୍ରକୃତ ଜ୍ଞାନୀ ହୋଇ ପାରିଥ୍ଲେ r 
ପ୍ରକୃତ ଜ୍ଞାନୀ ଅଖା କାଳ ଓ ସ୍ଥିତିର ପ୍ରକୃତ ଦ୍ରଷ୍ଟା । ତେଣୁ ସେ ଦାର୍ଶନିକ, ଏହି 
ମର୍ମରେ ପ୍ୟଟୋ କହିଥ୍ଲେ- "The Philosophers are the spectators 
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0† all times and existence” ଅର୍ଥାତ୍‌ ଦାର୍ଶନିକମାନେ ହିଁ ସବୂ ସମୟର 
ଓ ସବୂ ସ୍ଥିତିର ଦ୍ରଷ୍ଟା-ଦୁରଦ୍ରଷ୍ଟା । ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଚାର କଲେ ପଣ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ଯଥାର୍ଥରେ ଜଣେ ଦାର୍ଶନିକ । 

ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଦର୍ଶନଠାରୁ ଭାରତୀୟ ଦର୍ଶନ ପରଂପରାର ପାର୍ଥକ୍ୟ ହେଉଛି, 
ପୀଷ୍ଟାତ୍ୟ ଦର୍ଶନରେ ଚିନ୍ତା ଓ ବୃଦ୍ଧି ଉପରେ ଗୂରୂତ୍ଵ ଦିଆଯିବା ସ୍ଥଳେ ଭାରତୀୟ 
ଦର୍ଶନରେ ଅନ୍ତର୍ଦୃଷ୍ଠି ଓ ଅନୁଭବ ଉପରେ ପ୍ରଧାନ୍ୟ ଆରୋପିତ ! ଦର୍ଶନଂ ଶବ୍ଦର 
ଏଇ ଅନ୍ତର୍ଦଷ୍ଠି' ଅର୍ଥ ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଆରୋପ କରି ନୀଳକଣ୍ଠ ଲେଖୁଛନ୍ତି - “ଦର୍ଶନ 
ଶହ୍ଦଟିର ପାରିଭାଷିକ ବ୍ୟାପ୍ତି ଯାହାହେଉ, କଥାଟିର ଅର୍ଥ ହେଉଚି- “ଦେଖ୍ବା'; 
ଏର “ଦେଖ୍ବା' ବୋଇଲେ, ବିଶ୍ଵ ସଂପର୍କରେ ବ୍ୟଗ୍ରିକୁ ଦେଖ୍ବା । ବିଶ୍ଵ ସମ୍ପର୍କରେ 
ବ୍ୟର୍ତିକୁ ଦେଖ୍ବା ସଂଗତି କେଉଁଠାରେ ? ମାନବ ପାଇଁ ସେ ସଂଗତିଟି ହେଉଚି, 
ସମାଜ ସମ୍ପର୍କରେ ନିଜକୂ ଦେଖ୍ବା ।”' (୧୯) 


ମାନବ ସମାଜର କ୍ରିଯା ଓ ପ୍ରତିକ୍ରିୟା ସମ୍ବନ୍ଧରେ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଅନୁଭୂତିରୁ 
ନୀଳକଣ୍ଟଙ୍କ ଯେଉଁ ଅନ୍ତର୍ଦ୍ଧଷ୍ଠି ଫିଟିଥ୍ଲା, ତାଙ୍କ ରଚିତ ଦର୍ଶନମୂଳକ ପ୍ରବନ୍ଧଗୁଡିକରେ 
ତାହାର ପରିପ୍ରକାଶ ଘଟି ଅଛି । ତାଙ୍କ ଅନଜୁତି ଓ ଅନ୍ତର୍ଦ୍ଧଷ୍ଠି ଦିଗନ୍ତ ବି ସ୍ତାରୀ । ମାନବ 
ସମାଜର ଉନ୍ନତି କନ୍ଧେ ସମାଜରେ ଦେଖା ଦେରଥ୍‌ବା ବିଭିନ୍ନ ସମସ୍ୟା ପ୍ରତି ତାଙ୍କ 
ଦାର୍ଶନିକ ଦୃଷ୍ଟି ସଂପ୍ରସାରିତ | ତାହା ଧର୍ମ ଓ ଶଶ୍ଵର ସମ୍ବନ୍ଧୀୟ ମତବାଦ, ବୈଦିକତର୍ତ; 
ମାନବ ସମାଜର ପ୍ରଗତି, ସ୍ତ୍ରୀ ଜାତିର ଭୂମିକା ଓ ଯୌବନ କାଳର ପ୍ରଭାବ ପ୍ରଭୃତି 


ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରସଙ୍ଗ ଉପରେ ଆଧାରିତ | 
ମାନବ କଳ୍ପନାରେ ବିଧାତା: 


ମାନବର ସୁବିଧା ଲାଗି ପରି କଳ୍ପିତ ବିଧାତାକୁ ସୃଷ୍ଟିର କ୍ର ଭାବେ ସ୍ଵୀକାର 
କରିବା ପାଇଁ ଯୁଭ୍ତି ବାଦୀ ଦାର୍ଶନିକ ନୀଳକଣ୍ଠ ପରାଙ୍‌ ମୁଖ ହୋଇଛନ୍ତି | ତାଙ୍କ ମତରେ, 
ଶାନ୍ତ ମାନବ ନିଜକୁ ପୂର୍ବୋରର ପୁରୁଷ ପରଂପରାରେ ଅନନ୍ତ ମନେ କରି ତା'ର 
ସେଇ ନିରବଛି ନ୍ନ ଜୀବନଧାରାରେ ସୀମାଜିକ ସ୍ଥିତିକୁ ଦୃଢ଼ କରିବା ପାଇଁ ନୀତିର 
ଆଶ୍ରୟ ଖୋଜେ । ପୂଣି ସେହି ନୀତିର ପରଂପରାକୂ ଦୃଢ଼ ଓ ବଦ୍ଧମୂଳ ରଖୁବା ପୀଇଁ 
ସେ ବିଧାତାଙ୍କୁ ସୃଷ୍ଟି କରି ତାଙ୍କଠାରେ ସକଳ୍ଚ ମାନବୀୟ ଗୁଣ ଆରୋପ କରିଥୀଏ । 
ମାନବ ସମାଳ୍ରେ ସର୍ବତ୍ର ବିଧାତା ଭାବଟି ଏକ ହେଲେ ହୈ, ସମାଜ ଓ ପରିସ୍ଥିତିର 
ପ୍ର ଭେଦରେ ପ୍ରାବନ୍ଧିକ ବିଧାତାଙ୍କ ଭିନ୍ନତା ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିଛନ୍ତି - ˆ କାହା ବିଧାତା ଡରାନ୍ତି, 
କାହା ବିଧାତାଂହରାନ୍ତି, କାହା ବିଧାତା ମାରନ୍ି, କାହା ବିଧାତା ତାରନ୍ତି । ଏଇପରି 
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ନାନା ଭାବ, ରୂପ, ନାମ ଓ କର୍ମ ଧଇଲେ ମଧ୍ୟ ସବୂ ବିଧାତା ପୂଣି ଏକ | କାହାର 
ବିଧାତା କାହାରିଠାରୁ କମ୍‌ ବା ବେଶି ନୁହନ୍ତି ।”' (୨୦) 
ମାନବର ଅହଂକାରରୁ ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ପରି କଳ୍ପନା: 

ମନୁଷ୍ୟର ଚିନ୍ତା, ଭାବ ଓ କ୍ରି ୟାରାଶି ମଧ୍ୟରେ ସୃଷ୍ଟିର ମୂଳତତ୍ତ୍ର ବା ବିଧାତାଙ୍କୁ 
ଦେଖ୍ବାର କଳ୍ଧନାକୁ ଲେଖକ ଅସତ୍ୟ ଜନିତ ମହାପାପ ଆଖ୍ୟା ଦେଇଛନ୍ତି - ' ମାନବର 
ସମସ୍ତ କଳ୍ପନା, କଳନା ଆପେକ୍ଷିକ; ଅନପେକ୍ଷିକ ବା ଅନପେକ୍ଷଣୀୟ ବସ୍ତୁର କଳନା 
ବା କଳ୍ପନା ମାନବର ନାହିଁ । ତେବେ ନିଗ୍ରହାନୁଗ୍ରହ ସମର୍ଥ ବିଭୁ ବା ଲଶ୍ଵରର କଳ୍ପନା 
ମାନବର ଅହଂକାର ଛଡା ଆଉ କ”'ଣ ହୋଇପାରେ ?”” (୨୧) 


‘ଜାମେ ଭକ୍ତିଧର୍ମଂ— ସମାଜର ଅଧୋଗତିର କାରଣ: 


ପଶ୍ତିତ ନୀଜକଣଶ୍ଙ୍କ ବିଚାରରେ ନାମେ ଭଚ୍ତିଧର୍ମ ମନୁଷ୍ୟର ଆଧ୍ୟାମ୍ଭିତାକୁ 
ନଷ୍ଟକରି ବ୍ୟଭ୍ତିଗତ ଓ ସାମାଜିକ ଜୀବନରେ ଘୋର କଳଙ୍କ ସୃଷ୍ଟି କରିଛି । ଏ ଧର୍ମର 
ଢାମାଚାର ଲୋକଙ୍କୁ ସହଜରେ ଆକ୍ରମଣକରି ମତାନ୍ଧ କରିଦିଏ । ‘ନାମେଭଚ୍ରି ? ହିଁ 
ପରବର୍ରୀ କାଳରେ ବାଦ (15m)ନାମ ନେଇଛି ବୋଲି ପ୍ରାବନ୍ଧିକ ବିଶ୍ଵାସ କରନ୍ତି 
( ୨ ୨ ) ଭଭ଼ିଧର୍ମରେ କ୍ଷଙ୍କ ନାମରେ ଉଦ୍ତ ଘୋର ଅନ୍ୟାୟ ଓ ଭ୍ରଷ୍ଟାଚାରରେ ମାତିବା 
ପରି ଏ ଯୁଗରେ ଗାନ୍ଧୀ ପ୍ରମୁଖ ମହାପୁରୂଷଙ୍କ ନାମ ନେଇ ତାଙ୍କ ପ୍ରଚାରକରଣ 
ସବ୍ର ପ୍ରକାର ଦୁର୍ନୀତିରେ ପରିଚାଳିତ ହୁଅନ୍ତି ! 
ଅଦ୍ବୈତବାଦ: | 


ବେଦାନ୍ତର ଅଦ୍ବୈତବାଦ ପରି ଏକ ଜଟିଳ ତର୍ତ୍ବକୂ ସ୍ଵକୀୟ ଚିନ୍ତା। ବଳରେ 
ନୀଳକଣ୍ଠ ସହଜରେ ବ୍ଝାଇ ପାରିଛନ୍ତି । ସେ ପୁଣି ଅଦ୍ବୈ ତବାଦର ଆମ୍ବତତ୍ତ୍ଟ, କ୍ଷର 
ଅକ୍ଷର ପୂରୁଷ, ନାମତନତ୍ତ, ବିଦ୍ୟା-ଅବିଦ୍ୟା ଜ୍ଞାନ ଆଦି ବିଷୟରେ ସ୍ଵାଧୀନ ମତ 
ବ୍ୟକ୍ତ କରି ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନ ବ୍ୟଯାଖ୍ୟାର ନୂତନ ସୂତ୍ର ଉଦ୍‌ଘାଟନ କରିଛନ୍ତି । 


ଅଦ୍ବୈତ' ଶବ୍ଦର ଅର୍ଥ ଅଭିନ ଧାରଣା ବା ଯହିଁରେ ଦୂଇଟା ଧାରଣା ନାହିଁ । 
ଏହି କଥା ବୂଝାଇବା ପାଇଁ ପ୍ରାବନ୍ଧିକ ମନୁଷ୍ୟ ଜୀବନର ଏକ ଅତି ସାଧାରଣ ଅନୁଭୂତିର 
ଉଦାହରଣ ଦେଇଛନ୍ତି । ଜନ୍ନବେଳେ ଶିଶୁ ଅଦ୍ବୈତ ଧାରଣା ନେର ଜନ୍ମହୁଏ । ମାତ୍ର 
ତୂମିରେ ପଡିବା ମାତ୍ରେ ପାଦରେ ଭୁମିକ୍ୂ ଆଘାତକରି ସେ ଯେତେବେଳେ ପ୍ରତିଘାତ 
ପାଏ, ତାର ଅଦ୍ଵୈତ ଭାବ ଦୂର ହୋଇ ଦ୍ବୈ ତ୍୍ଭାବ ଜାଗ୍ରତ ହୁଏ । ପୁଣି ଅତ୍ତ୍ୟାସ 
ବଳରେ ସେ ପୃଥ୍ବୀର ଆଘାତ ସହି ସହି ପୃଥ୍ବୀ ସହ ଏକାମ୍‌ ହୋଇଥାଏ | ତାର 
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ଦ୍ବୈତ ଭାବ ପୁଣି ଅଦ୍ଵୈତ ଭାବରେ ପରିଣତ ହୁଏ | ସେହିପରି ଚେତନଶୀଳ ମନୁଷ୍ୟ 
ବିଶ୍ବପ୍ରକାଶ ସହ ନିଜକୁ ଏକାକାର କରି ସଚ୍ଚି ଦାନନ୍ଦ ସ୍ଵରୂପ ପରମାମ୍ବମାଙ୍କୁ ନିଜ ଭିତରେ 
ଦେଖ୍ପାରେ । ଅର୍ଥାତ୍‌ ସମସ୍ତ ପ୍ରକୃତିର ପ୍ରକାଶ- ଭିତରେ ନିଜର ଅସ୍ତିତ୍ଵ ଅନୁତ୍ତବ 
କରିପାରେ ! ସେତିକିବେଳେ ତାର ଅଦ୍ବୈତଭାବ ଜାତ ହୁଏ 1 ଏହିଠାରେ ହିଁ 'ସୋହଂ 
ଭାବର ବିକାଶ ¦ ଏହି ଅଭିନ୍ନତାର ଧାରଣା କେବଳ ସଂକେତର ଅନୁମାନରେ ସମ୍ଭବ | 
ନାମତତର୍ତ୍ : 

ଦାର୍ଶନିକ ନୀଳକଣ୍ଠ ‘ଆମ୍ତର୍ତ ରୁ “ନାମତର୍ତ୍'ର ସଂକେତ ଦେଇଛନ୍ତି । ଓ” 
ସଂଗେ ଆତ୍ମାର ବା ମୁଁ -ତ଼'ର ଯେଉଁ ସମ୍ପର୍କ, ସମସ୍ତ ନାମ ସଙ୍ଗେ ସେହି ନାମ 
ସଂଢେତରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥ୍‌ବା ବସ୍ତୁ ବା ତତ୍ତ୍ରମାନଙ୍କର ସେହି ସମ୍ପର୍କ । ନାମ ବସ୍ତୁ 
ନୁହେଁ । ଏହା ଶୂନ୍ୟ ବୋଲି କୁହାଯାଇ ନ ପାରେ | ଏହା ଏକ ସତ୍ତାର ସଂକେତ । 
ଏହା ବାକ୍ୟମନରେ ଅପ୍ରକାଶ୍ୟ-ଅବାଡ୍‌ ମାନସ ଗୋଚର ।”” (୨୩) 
ବିଦ୍ୟା ଓ ଅବିଦ୍ୟା: 

ଦାର୍ଶନିକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଏକପାଖ୍‌ ଆ ଧାରଣାକୁ ଅଦ୍ବୈତବାଦର ଅବିଦ୍ଯାଂ 
ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି | ଏଥ୍ପାଇଁ ସେ ‘ଇଶୋପନିଷଦଂର ବିଦ୍ୟା-ଅବିଦ୍ୟା ଜ୍ଞାନ 
ସମ୍ପର୍କୀୟ କେତୋଟି ଶ୍ଲୋକ ଉଦ୍ଧାର କରିଛନ୍ତି । ଇତନ୍ଦ୍ରିୟଲବ୍‌ଧ ବିଶ୍ଵକ୍ର ସବ ବୋଲି 
ଭାବ୍ରଥ୍‌ବା ବ୍ୟକ୍ତି ଯେପରି ଘୋର ଅନ୍ଧକାରରେ ଘାଣ୍ଟି ହୁଏ, ବିଶ୍ଵର ଧାରଣାକ୍ର ପୂରାପୂରି 
ବାଦ ଦେଇ 'ଆମତ୍ମାହିଁ ସବ” ଭାବ୍ରଥ୍‌ବା ବ୍ୟଭ୍ତି ସେହିପରି ଅଜ୍ଞାନରୂପୀ ଅନ୍ଧକାରରେ 
ପଡନ୍ତି । ପ୍ରକୃତ ଜ୍ଞାନୀ ବିଦ୍ୟା ଓ ଅବିଦ୍ୟାକୂ ଏକ ବସ୍ତର ଦୂଇଟି ପ୍ରକାର ବୋଲି 
ଢାଣିଥଆାଆନ୍ତି । ଏହି ଅଭିନ୍ନ ଧାରଣାହିଁ ପ୍ରାବନ୍ଧିକଙ୍କ ମତରେ ଅଦ୍ବୈତ ଧାରଣା । 
ଏହା ମଧ୍ଯରେ ଜ୍ଞାନ, ଉକ୍ତି ଓ କର୍ମର ସମନ୍ସୟ । ପ୍ରାବନ୍ଧିକଙ୍କ ଭାଷାରେ- “ଏହି 
ଜ୍ଞାଳ'ରେ ବିଶ୍ଵର ଯେ ଧାରଣା, ଭକ୍ତି 'ରେ ତାହାରି ଆରାଧନା ଓ କର୍ମ”ରେ ତାହାରି 
ସାଧନା ।”? (୨୪) 
ବିଶ୍ଵ ଦର୍ଶନରେ ଆଦି ମାତାର କଳ୍ପନା: 

ବିଶ୍ଵ ସଂପର୍କରେ ବ୍ୟକ୍ତିକୁ ଦେଖ୍ବା ଧାରଣାରୁ ଜଗତର ଉପରି ତଥା ବିଶ୍ନ 
ପ୍ରକାଶର କଳ୍ପନା ମାନବର ମନରେ ସ୍ଥାନ ପାରହି ! ନୀଳକଣ୍ଠ କହନ୍ତି, ମନୁଷ୍ୟ 
ଯେତେବେଳେ ପ୍ରଚଜନନରୁ ସୃଷ୍ଟିର ସମ୍ଭବ କଥା ଜାଣିଲା, ସମସ୍ତ ବିଶ୍ଵଡ଼ ଜନ୍ମ କରିବା 
ପାଇଁ ସେ ଗୋଟିଏ ବିରାଟ ମା'ର କଳ୍ପନା କଲା | ତା” କଳ୍ପନାରେ ଶୂନ୍ୟ ଆକାଶ 
(ବେଦମତେ ଏହା 'ତାମସ' ) ହେଲା ଜଗତର ମାତା, ଏବଂ ଅନନ୍ତ ଜଳରାଶି ( ବେଦର 
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ଅପ୍‌ ) ହେଲା ବିଶ୍ଵର ପିତା । ( ୨୫) କ୍ରମେ ଅତିଚମ ଶୂନ୍ୟ ରୂପେ ଆକାଶର 
ସ୍ଥାନ ଅଧ୍କାର କଲେ ଆଦିମାତା କାଳୀ ।”? ତେଣୁ ନୀଳକଣ୍ଠ କହନ୍ତି, ˆ ଜଗତମାତା 
କାଳୀ ହେଉଛନ୍ତି ମାନବର ପ୍ରଥମ ଦର୍ଶନର ଭିରି ! ଏ ଦର୍ଶନ ପ୍ରାୟ କୋଡିଏ ହଜାର 
ବର୍ଷ ପୂର୍ବେ ପ୍ରକାଶ ଲାଉ କରିଥଲା । ଏଇ ଦର୍ଶନ ଅନୁକ୍ରମେ ପ୍ରାଚୀନ ସୁମେର, 
ମିଶର, କ୍ରୀଟ ପ୍ରଭୃତି ଦେଶରେ ନାରୀ ହେଉଥ୍‌ଲେ ଯଥାର୍ଥ ସମ୍ପାଟ ଏବଂ ବଂଶ 
ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ମାଂଠାରୁ ଝିଅ ପାଖକୁ ରାଜ୍ଯ ଆସୁଥ୍‌ଲା ।” (୨୮) 


ନାରୀ ଉପରେ ପୁରୁ ଷର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ: 


ମାନବ ଦର୍ଶନରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଦେବୀ, ସମ୍ପାଟଚୂପିଣୀ ଏଇ ନାରୀ ଉପରେ 
କ୍ରମେ ପୂରୁଷ ଆଧ୍ପତ୍ୟ ବିସ୍ତାର କଲେ । ପରି ସ୍ଥିତି ଭେଦରେ ଆଗପଛ ହୋଇ 
ପ୍ରାଚୀନ ପଶ୍ଚିମ ଦେଶଗ୍ରଡି କରେ କ୍ରମେ ପୂରୂଷ ସମ୍ରାଟ ହୋଇ ସୃଷ୍ଟି କର୍ରା। ଓ ସମାଜର 
ପାଳକ ବୋଲାରଲେ | ଏଇମାନେ ପୂଣି ବିଶ୍ଵ ପ୍ରକାଶର ଆଦି ପିତା ହୋଇ ଆଦିମାତାଙ୍କ 
ସହ ଏଢାକାର ହୋଇଗଲେ । 
ବିଶ୍ଵ ଦର୍ଶନରେ ବାପ: 

ପୁରୁଷମାନେ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ସାମ୍ରାଜ୍ୟରେ ସମ୍ରାଟ ହେବାପରେ ପରସ୍ପର ମଧ୍ୟରେ 
ଘୋର ଯୁଦ୍ଧରେ ମାତୁଥ୍ଲେ ! ଯୁଦ୍ଧରେ ବିଜୟୀ ସମ୍ରାଟ ହେଉଥ୍‌ଲେ ମହାଦେବ । 
ଆସିରିଆ ସାମ୍ଥାଜ୍ୟର ମହାଦେବ ଥ୍ଲେ ଅସୁର ଏବଂ ବାବିଲୋନ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର 
ମହାଦେବ ଥ୍ଲେ ମର୍ଦ୍ଧକ ବା ମାରୋଡକ୍‌ । ଏ ଦୃହିଁଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଘୋର ବିବାଦ 
ସୃଷ୍ଟି ହେଲା ।! ଶେଷରେ ଆର୍ଯ୍ୟକୁଳୀ ପାରସ୍ୟର ମନୀଷୀ ଜରାଥ୍ିଷ୍ଟ ଏର ବିବାଦର 
ସମାଧାନ କଲେ । ସେ ଯୋଗ ବଳରେ ଜାଣିଲେ ଯେ, ଢେବଳ ଅସୁର ବା କେବଳ 
ମର୍ଦ୍ରକ ବିଶ୍ଵ ସମ୍ରାଟ ନୂହତ୍ତି । ଏ ଦୃହିଁଙ୍କର ଏକ ରୂପ-ଅସୁର ମର୍ଦ୍ଧକ ବା ଅହୂର - 
ମେଳ୍‌ଦୀ ହିଁ ବିଶ୍ଵର ପ୍ରକୃତ ସମ୍ରାଟ | ଏହାଙ୍କଠାରେ ମାନବଧର୍ମ ପ୍ରସାର ଲାଭ କଲା 
ଏବଂ ସେଇ ହେଲେ ବିଶ୍ଵସ୍ରଷ୍ଟା ବା ବିଶ୍ଵ ଦର୍ଶନରେ ବାପ” । ଏହା ଖ୍ରୀ.ପୂ ୭ମ- 
୮ମ ଶତାବ୍ଦୀର କଥା | ଏରଠୁ ମାନବ ସମାଜରେ ଇଶ୍ବର ନିର୍ଦ୍ଦେଶିତ ଧର୍ମ (Religion 
ଠ† Revelation) ପ୍ରଚାର ଲାଭ କଲା । (୨୭) 
ସତୀତ୍ସ ଓ ନାରୀ: 

ଦାର୍ଶନିକ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ବିଚାରରେ, ନାରୀର ସତୀତ ଯୋଗୁ ଆମ ସମାଜରେ 


ପାରିବାରିକ ସମ୍ପର୍କ ଓ ତ୍ୟାଗର ପରଂପରା ଚିର ପ୍ରତିଷ୍ଣିତ ହୋଇ ପାରିଛି । ବଂଶ 


ପରଂପରାରେ ନିଜକୁ ଦେଖୁବା ହେଉଛି ଏକ ଜୀବୀଧର୍ମ । ତେଣୁ ସନ୍ତାନ ମଧ୍ୟରେ 
Digitized by PPRACHIN, SOA 


୩୫ 


ନିଜକୁ ଦେଖ୍‌ ନିଜ ବଂଶ ବୃଦ୍ଧିର ଧାରଣା ନେଇ ପୁରୁଷ ପରିବାର ପାଇଁ ସର୍ବସ୍ବ 
ତ୍ୟାଗ କରେ | ନାରୀ ପୂରୁଷ ଉପରେ ନିଜର ଓ ନିଜ ସନ୍ତାନର ସମସ୍ତ ଦାୟିତ୍ବ 
ଲଦି ଦେଇ ନିଶ୍ଚିନ୍ତ ରହେ | ଏ ସବୁ ସମ୍ଭବ ହୋଇଛି ନାରୀ ଓ ପୁରୁଷଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ 
ଏକ ଅଜ୍ଞାତ ଚୂଗ୍ି ବଳରେ | ସେ ଚ୍ର୍ଥି ଅନୁସାରେ ପୁରୁଷ କହେ, - ମୁଁ ଯେଉଁ ସନ୍ତାନ 
ଭିତରେ ନିଜକୁ ଦେଖୁବି, ସେ ମୋର ହେବା ଦରକାର”' ! ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଯୁକ୍ତିରେ- 
“ଏଇଠାରେ ନାରୀର ସତୀତ୍ଵ । ଏହା ଗୋଟିଏ ମୌଳିକ ଚୂଶ୍ତିର ଭୂୟୋ ବିକାଶ । 
ଏଥ୍‌ରେ ପୁରୁଷର ଆମ୍ମ-ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଅଛି । ମାତ୍ର ନାରୀର ଦାସତ୍ସ ନାହିଁ ।” (୨୮) 
ନାରୀ ଏକ ସତୀତ୍ଵ ରକ୍ଷାର ଚୂସ୍ତିରେ ଆବବ୍ଧ ହୋର ନଥ୍‌ଲେ ସ୍ବାଧୀନ ପୁରୁଷ 
ପରିବାରର ଭାଗ ବହନ କରି ନ ଥାନ୍ତା । 


ସତୀଚ୍ବ—ଭାରତୀୟ ନାରୀର ନାରୀତ୍ର: 


ନୀଳକଣ୍ଠ କହରି, ଭାରତୀୟ ନାରୀ ତା'ର ସତୀଡ୍ର ପରାକାଷ୍ଠା ଯୋଗୁଁ 
ଏ ଦେଶରେ ସର୍ବମଙ୍ଗନା, ସର୍ବ କାମପ୍ରଦା, ଦୁର୍ଗା, ବରଦା ଓ ଭକ୍ତବସ୍ଳା ରୂପେ 
ପୂରୂଷର ଉପାସ୍ୟ ହୋଇ ପାରିଛି , ସତୀଡ଼ ହିଁ ଯର୍ଥାର୍ଥରେ ଏ ଦେଶ ନାରୀର ନାରୀ । 
ସତୀଙ୍କ ସତୀତ୍ସରେ ସନ୍ଦେହ କରି ଶିବ ଶ୍ବ ବାହକ ହୋଇଛନ୍ତି । ସେ ପୁଣି ସତୀଙ୍କ 
ପାର୍ବତୀ ରୂପରେ ପାଇବା ପରେ ସବୁ ଦିନ ଲାଗି ତାଙ୍କୁ ନିଜ ଶରୀରରେ ସ୍ଥାନ 
ଦେଇ ହୋଇଛନ୍ତି ଅର୍ବ ନାରୀଶ୍ଵର । ତେଣୁ ନାରୀର ସତୀତ୍ସକୂ ସମ୍ମାନ ଦେବା ଭାରତର 
ଏକ ସାମାଜିକ ପରଂପରା | ଏହାକୁ ଭୁଲିଗଲେ ଆମ ସଭ୍ୟତାର ବିକାଶ ପ୍ରତିହତ 
ହେବ । 
ମାନବର ତ୍ଯାଗ ନୀତିହିଁ ବିଶ୍ଵ ପ୍ରକାଶର ନିୟମ: 

“ମାନବ ପ୍ରଗତିର ଧାରା! ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଦାର୍ଶନିକ ନୀଳକଣ୍ଠ ପ୍ରଗତିର ମୂଳମନ୍ତ୍ର 
ରୂପେ ମାନବର ତ୍ୟାଗ ନୀତିକୁ ସ୍ଵୀକାର କରିଛନ୍ତି । ମାନବ ସମାଜର ବିକାଶରେ 
ବ୍ୟଭ୍ତିର କର୍ର ବ୍ୟ ହେଉଛି, ତ୍ଯାଗ । ଭୋଗରେ ମାନବର ମାନବତ୍ଵ ନାହିଁ, ଅଛି 
ତ୍ୟାଗରେ । ଏହି ତ୍ୟାଗ ନୀତି ଯୋଗୁ ନିତ୍ୟ ସଂଘର୍ଷମୟ ସମାଜରେ ଶାନ୍ତି ଓ ଶୃଙ୍ଖଳା 
ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହୋଇପାରିଛି । ବେଦରେ ଏହାରି ନାମ ‘ରତ! । କିନ୍ଧ “ସତୀନ୍ସ ଓ ନାରୀ' 
ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଲେଖକ ବିଶ୍ଵ ପ୍ରକାଶର ନିୟମଂକୂୁ “ରତ” ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି । 
ଅତଏବ ତାଙ୍କ ଦର୍ଶନ-ସୂଲଭ ଯୁ୍ତି ଅନୁସାରେ, ମାନବର ତ୍ୟାଗ ନାତିହିଁ ବିଶ୍ବ ପ୍ରକାଶର 
ନିୟମ । ମାନବର ସକଳ କର୍ମଚେ।ଦନା ମଧ୍ୟରେ ସେ ଏହି ତ୍ୟାଗ ବା ପରାର୍ଥ 
ପରତା ଅନୃୂଭବ କରିଛନ୍ତି - ‘ଯଥାର୍ଥ କର୍ମଚେ।ଦନା ହେଉଛି , ସମୂହ ସମାଜର ପ୍ରଗତି 
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ଦର୍ଶିନରେ ତଥା ନିଜ ଭୋଗ ସହା ତୂଳନାରେ ଅନ୍ୟର ଭୋଗସ୍ୃହାର କଳ୍ପନା | ଏହାହିଁ 
ଯଥାର୍ଥ ପରାର୍ଥ-ପରଚା ଓ ସମାଜ -ପ୍ରାଣତା !”' ( ୨୯) 


ଭୋଗରେ ତ୍ଯାଗ: 


ମାନବର ଭୋଗ ମଧ୍ଯରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ତ୍ୟାଗର ପ୍ରକୃତି ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିଛନ୍ତି । ସେ 
ଗୋଟିଏ ମୂଲିଆର ଜୀବିକା ନିର୍ବାହର ଉଦାହାରଣ ଦେଇକହନ୍ତି, ମୂଲି ଆର ପେଟ 
ପୋଷା ପଶୁ ପକ୍ଷୀଙ୍କ ପେଟପୋଷା ପରି ନୁହେଁ । ମୂଲିଆ ଶ୍ରମକରି ପେଟ ପୋଷେ । 
ଢିନ୍ତୁ ତା'ର ଶ୍ରମରେ ଅନ୍ୟର ଭୋଗ ସାମଗ୍ରୀ ପ୍ରସ୍ତୁତ ହୁଏ, ସମାଜର ବିକାଶ ସାଧ୍ତ 
ହୁଏ | ଏହା ହେଉଛି, ତା'ର ଭୋଗରେ ତ୍ୟାଗ | ଭାରତର ସନାତନ ସଭ୍ୟତା ଏଇ 
ତ୍ୟାଗନୀତି ଉପରେ ପ୍ରତିଷ୍ପିତ । 


ସମାଜର ପ୍ରଗତିରେ ମାନବର ଜର୍ର ବ୍ୟ: 


‘ଗୀତା”'ରେ ଯଜ୍ଞ, ଦାନ ଓ ତପ କରିବା ପାଇଁ ପରାମର୍ଶ ଦିଆଯାଇଛି । 
(୩୦) ନାଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଦାର୍ଶନିକ ଦୃଷ୍ଟିରେ ବିଶ୍ଵ ବା ସମାଜର ପ୍ରଗତିରେ ବ୍ୟଗ୍ତିର ଯେଉଁ 
ଆମ୍ମବଳି ବା ତ୍ୟାଗ, ତାହା ହେଉଛି 'ଯଜ୍ଞକର୍ମ' । ଏହି ଯଜ୍ଞକର୍ମରୁ ‘ଦାନକର୍ମ'ର 
ବିକାଶ | -“ ‘ମୋର କର୍ମ ବିଶ୍ଵକୁ ଦାନ, ସମାଜର ପ୍ରଗତି ବା ବିଶ୍ଵ ଯଜ୍ଞରେ ସମସ୍ତେ 
ଲାଗିଚନ୍ତି । ଏହା ଜାଣି, ଏଥୁରେ ମତି ସିର ରଖ୍‌ ମୋର ନୃହଁ, ସମାଜର ବୋଲି 
କହି କର୍ମ କରିବାହିଁ 'ଦାନକର୍ମ' । ଏର ଦାନ ହିଁ ସମସ୍ତ ଭୋଗର ତ୍ୟାଗପ୍ଠ ।” 
(୩୧) ପୂଣି ସମାଜର ବିକାଶରେ ସ୍ବଧର୍ମ ବା ନିଜ ନିଜ କର୍ମରେ ତପୂର ରହିବାକୁ 
ଲେଖକ “ତପକର୍ମ' ଆଖ୍ୟା ଦେଇଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଯୁକ୍ତିରେ ଏହି ଯଜ୍ଞ, ଦାନ ଓ ତପ 
ହେଉଛି ସମାଜର ବିକାଶରେ ମାନବର କର୍ରବ୍ୟ । 
ନୀଳକଜଣ୍ଡଙ୍କ ଦାର୍ଶିନିକ ଦୃଷ୍ଟିରେ ‘ଧର୍ମଂର ସ୍ବରୂପ: 

ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଧର୍ମକୁ 'ରତ” ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି | - “ଏ ଦେଶରେ 
ଧର୍ମର ଅର୍ଥ ରତ; ଅର୍ଥାତ୍‌ ବିଶ୍ଵ ସଂସ୍ଥାରେ ନିୟତ ବା ନିତ୍ୟ ନିଦିଷ୍ଠ କର୍ଁବ୍ୟ । ଲୋକ 
ବ୍ୟବହାରରେ ଯେଉଁ କର୍ଁବ୍ୟରେ ସମାଜର ସ୍ଥିତି ଠିକ୍‌ ରହେ ବା ଜନସାଧାରଣଙ୍କ 
ମଙ୍ଗଳ ହୁଏ, ତାହାହିଁ ଧର୍ମ | ଏଥ୍‌ରେ ଜନସମାଜ ଧରା ହୋଇ ରହେ ବୋଲି ଏହାର 
ନାମ ଧର୍ମ !”' (୩୨) ତେଣୁ ଧର୍ମ ସହ କର୍ରବ୍ୟବୋଧର ନିବିଡ ସମ୍ପର୍କ ରହିଛି । 
କରଁବ୍ୟ ବୁଦ୍ଧିରେ ଭାରତରେ ସମସ୍ତେ ନିଜ ନିଜର ଆଚରଣ ନିୟମିତ ଭାବେ 
କରୁଥ୍‌ଲେ ! ଏହି ସ୍ଵଧର୍ମର ଆଚରଣକୁ ଲେଖକ ‘ଆଚାର? ବୋଲି କହିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ 
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ଦୃଷ୍ଟିରେ ଏହି ଆଚାର ହେଉଛି ଧର୍ମ ତଥା ସମାଜର ଆଦର୍ଶ ¦ ଏଥ୍‌ରୁ “ଆଚାର 
ପ୍ରଭବୋଧର୍ମଃ” ଉକ୍ତିଟି ଆସିଛି ! (୩୩) 
ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଚି ତ୍ରାଧାରାରେ ସ୍ବାଚନ୍ତ୍୍ଯ: 


ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଚିନ୍ତାଧାରାରେ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଚିନ୍ତାଧାରା ସବୃବେଳେ ସ୍ଵ ତନ୍ତ୍ର । ଶାସ୍ତ୍ର 
ଓ ପୁରାଣରେ ଭଚ୍ତିଧର୍ମକୁ ଶ୍ରେଷ୍ଠ କୁହାଯିବା ସ୍ଥଳେ ସେ ଅଧ୍ୟାତ୍ମ ଧର୍ମକୁ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଧର୍ମ 
ରୂପେ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଦେଇଛନ୍ତି ! ସେହି ପରି ଶାସ୍ତ୍ର ଓ ପୁରାଣରେ ଯୌବନାବସ୍ଥାର ଅସ୍ଥିରତା 
ଓ ଅସାରତା ଦର୍ଶାଯାରଥ୍ବା ବେଳେ ନୀଳକଣ୍ଠ ଯୌବନର ପ୍ରଶସ୍ତି ଗାନ କରି ମାନବ 
ଜୀବନରେ ତାହାର ପ୍ରଭାବ ଓ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ପ୍ରତିପାଦନ କରିଛନ୍ତି । 


ଆମର ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଶାସ୍ତ୍ରଗୁଡିକରେ ଯୌବନର କ୍ଷଣିକତା ସମ୍ପର୍କରେ ମନୁଷ୍ୟକ 
ସଚେତନ କରାଇ ଦିଆଯାଇଛି । (୩୪) କିନଧୁ ମନୀଷୀ ନୀଳକଣ୍ଠ ଯୌବନକୁ ଏକ 
ବିଷମକାଳ ରୂପେ ମାନିବାକର ପ୍ରସ୍ତୁତ ନୃହନ୍ତି । ବିଶ୍ଵ ସିଦ୍ଧିର ପରିଚାୟକ, ବିଶ ଆଦର୍ଶର 
ପ୍ରଖ୍ୟାପକ, ବିଶ୍ଵ ଶକ୍ତିର ପ୍ରୋତ୍ସାହକ, ବିଶ୍ଵ ବିକାଶର ପ୍ରବର୍ରକ, ବିଶ୍ଵ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟର 
ଆଧାର, ବିଶ୍ଵ ମୈତ୍ରୀର ଗାନ୍ତାଘର ଯୌବନ କାଳକୁ ବିଷମ କହିବାକୁ ତାଙ୍କର 
ଯୁକ୍ତି ବାଦୀ ମନ ବିଦ୍ରୋହ କରିଛି ! (୩୫) ତାଙ୍କର ଦୃଢ଼ ବିଶ୍ଵାସ, ଯୌବନ ତଥା 
ଯୁବଶର୍ତିର ଉପଯୁକ୍ତ ବିନିଯୋଗରେ ସମାଜର ସକଳ କ୍ଷେତ୍ରରେ ନୂତନ ଚେତନା 
ଜାଗ୍ରତ ହେବ ଏବଂ ମନୁଷ୍ୟ ତା'ର ସାଧନା କ୍ଷେତ୍ରରେ ଅଗ୍ରସର ହୋଇପାରିବ । 
(3? ତତ୍ଵ: 

ହୁ ନ୍ଦୁ ଧର୍ମ ଜଗତରେ ଓ” ଏକ ରହସ୍ୟ ମୂଳକ ପ୍ରତୀକାମ୍ବକ ଅକ୍ଷର, ଯାହାର 
ପ୍ରକୃତ ଅର୍ଥ ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସୂୁବୋଧ୍ୟ ନୁହେଁ !- ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ 'ଠ'ଶୀର୍ଷକ ଏକ 
ଇଂରାଜୀ ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଏହି ରହସ୍ୟ ମୂଳକ ‘ଓ ଅକ୍ଷରର ଆଧ୍ୟାମ୍ବମିକ ତନ୍ତ୍ର ଉପରେ 
ଆଲୋକପାତ କରିବା ପାଇଁ ପ୍ରୟାସୀ ହୋଇଛନ୍ତି ¦ Prof. A. A. Macdonelwଙ୍କ 
'A History of Sanskrit Literature’ ଗ୍ରଛରୁ ମତ ଉଦ୍ଧାର କରି ସେ କହନ୍ତି, 
ରଗ୍ବେଦଂ ବା ଅଥର୍ବବେଦଂରେ (ଓର ପ୍ରୟୋଗ ନାହିଁ ¦ ପ୍ରଥମେ କେତେକ ବ୍ରାହ୍ମଣ 
ଓ ସଂହିତାରେ ଓ”ର ବ୍ୟବହାର ହୋଇଥ୍‌ଲେ ହେଁ, ସ୍ବାହା, ସ୍ଵଧା, ବଷଟ୍‌ ପରି 
ଓ” ଅକ୍ଷରର ମଧ୍ୟ କୌଣସି ଅର୍ଥ ନଥୁଲା ! ଏହି ଅକ୍ଷରର ବ୍ଯବହାର ପ୍ରଥମେ 
କୃତିମ ଥ୍ଲା ! ଏତରେୟ ବ୍ରାହ୍ମଣରେ ପ୍ରଥମେ “ଓର ବିଶ୍ଲେଷଣ କରାଯାଇ ତାହାର 
ବିଭିନ୍ନ ଅର୍ଥ ନିର୍ଣ୍ଣୟ କରାଯାଇଛି ! ସେଥ୍‌ରେ “ଓ” କୂ ତିନିଗୋଟି ଅକ୍ଷର- ଅ, ଉ, 
ମ-ର ସମାହାର ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି ! ଏଇ ତିନି ଅକ୍ଷର ଯଥାକ୍ରମେ ତିନି - 
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ବ୍ୟାହୃତି-ତୁ, ଭୁବଃ, ସ୍ଵଃ, ତିନିବେଦ- oa ଯତୂଃ, ସାମ, ତିନି ଦେବତା-ଅଗ୍ରି, 
ବାୟୁ ଓ ଆଦିତ୍ଯୟର ପ୍ରତୀକ । 

'ଠm' ପ୍ରବନ୍ଧରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ଓ କୁ କ୍ଷିତି, ଆପ, ତେଜ, ମରୂତ ଓ ବ୍ୟୋମ- 
ଏହି ପଞ୍ଚଭୂତର ସମାହାର କହି ସମଗ୍ର ବିଶ୍ଵକୂ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ କରିବାରେ ତାହାକୁ କେନ୍ଦ୍ରବିନ୍ଦୁ 
ରୂପେ ସ୍ଵୀକାର କରିଛନ୍ତି- This clearly indicates a tradition which 
symbolically means that ‘'Om' represents the life principle 
in control of the entire Universe,” (୩୬) 
ଓଡ଼ିଶାରେ 'ଠm' (ଓ)ର ବ୍ୟବହାର: 

ପଣ୍ଡିତ ନୀଳକଣ୍ଣଙ୍କ ଯୁକ୍ତିରେ ଓଡ଼ିଶାରେ “ଓର ପ୍ରୟୋଗ ପ୍ରାକ୍‌ ବୈଦିକ 
ଯୁଗରୁ ଚଳି ଆସିଛି । କେହି ଡାକିଲେ ଆମେ ଓ” କରୁ | ଏରଥ୍ରୁ “ଓର ଉପୂରି 
ବୋଲି ସେ ‘ଗୀତା? ଆଲୋଚନାରେ କହିଛନ୍ତି | ପୁଣି ବେଦ ବା ପ୍ରକୃତ ଜ୍ଞାନ ପ୍ରଥମେ 
“ଓ”? କାର ରୂପେ ଥ୍ଲା ବୋଲି ଓଡ଼ିଆ ଲୋକମୁଖରେ ପ୍ରଚଳିତ- 

“ଓ -କାର ନାମେ ଥଲା ବେଦ 
କେହି ନଜାଣେ ତା'ର ଭେଦ ।'' 


ଦାର୍ଶନିକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଅଚ୍ୟୁତାନନ୍ଦଙ୍କ ଶୂନ୍ୟ ସଂହିତା'ରେ ବର୍ଶ୍ବତ ଓଁ (ଓ ) 
ଅକ୍ଷରରେ କ୍ଷିତି, ଆପ, ତେଢ, ମରୁତ” ବ୍ୟୋମ ଓ ଜ୍ୟୋତିର ସମାହାର ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି - 
ପୃଥ୍ବୀ ଉ-କାର ମାତ୍ରା, ଆପଦଶ୍ଡ ଲେଖା 
ତେଜ ଗୁଣ ଘେନି ରୁଦ୍ରର ତଥିପରେ ଛନ୍ତି 
ବାୟୁ ଯେ ଆଢାଶ ଅର୍ଵମାତ୍ରା ବିନ୍ଦୁ ଜ୍ୟୋତି,” 
ଏହି ପଦରେ ପଞ୍ଚଭୂତରେ ନିର୍ମିତ ସମଗ୍ର ବିଶ୍ଵର ନିଯନ୍ତରଣରେ “ଓ କୁ 
ଜୀବଶସଭ୍ତିର ପ୍ରତୀକ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି । ଓଡିଶାର ଦର୍ଶନ ପରଂପରାରେ 
ଓଁ -ତର୍ଵ୍ର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ଏଥ୍‌ରୁ ସୂଚିତ ହୁଏ । 
ଓଡ଼ିଆ ଦର୍ଶନରେ ଜୈନଧର୍ମର ଜିଭ୍ତି: 
ବ୍ୟଗ୍ତି ସତ୍ତାରେ ବିଶ୍ମସତ୍ତାକୁ ଉପଲବ୍‌ଧ୍‌ କରିବା ଜୈନଧର୍ମର ମୌଳିକ ଭିରିି । 
ଏହାରି ଅନୁସରଣରେ ଓଡ଼ି ଆ ବିଶ୍ଵକୁ ଜଗତ ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣକରି ତା'ର ଦେବତାକୁ 
ଜଗତର ନାଥ ବା ଜଗନ୍ନାଥ କହିଛି ! ଏହି ଜଗନ୍ନାଥ ପୁଣି ପୁରୁଷୋତ୍ତମ | ଓଡ଼ିଆ 


ଦର୍ଶନରେ ଜଗତକୁ ପୁରୁଷ ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇ ବ୍ୟକ୍ତି ପୂରୁଷ ସହ ଜଗତ 
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ପୁରୁକ୍ଷର ଯେଉଁ ନିବିଡ ସମ୍ପର୍କ ସ୍ଥାପନ କରାଯାଇଛି ପ୍ରାବନ୍ଧିକ ନୀଳକଣ୍ଠ ତାହାକୁ 

ମୈବ୍ରୀ ଭାବର ପରିଚାୟକ ବୋଇଲି ଉଲ୍୍େଖ କରିଛନ୍ତି । (୩୭) ଏହିଠାରେ ବ୍ୟକ୍ତିର 

ସମଷ୍ଟି ବା ଏକରୁ ବହୁର ଧାରଣା । ପିଶ୍ଡରେ ବ୍ରଙ୍ମାଷ୍ବାଦ ଧାରଣାର ଭିରି ମଧ୍ୟ 

ଏହିଠାରେ ! -“ ବ୍ୟକ୍ତି ସଂହତିର ଏହି ବିଚିତ୍ର ସତ୍ବନ୍ଧ ଘେନି ବିଶ୍ଵ ବିକାଶ । ବ୍ୟକ୍ତି 

ଵିନା ସଂହତିର ଧାରଣା ନାଇଁ । ସଂହତି ବିନା ବ୍ୟକ୍ତି ନିରଥର୍କ ।”' (୩୮) 
ଦାର୍ଶନିକ ଅନୁଚି ନ୍ତାମୂଳକ ପ୍ରବନ୍ଧଗୁଡିକ ବ୍ୟତୀତ ‘ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ 

ପରିଣାମ, ‘ଗୀତା -ପ୍ର ବେଶ , ‘ଆର୍ଯ୍ୟଜୀବନ' ରେ ମଧ୍ୟ ପଷ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଦାର୍ଶନିକ 

ଦୃଷ୍ଟି କୋଣ ଅନୁସନ୍ଧେୟ ! ତାଙ୍କ ବିଚାରରେ ଦର୍ଶନ ମନୁଷ୍ୟର ମନୁଷ୍ୟତାକୂ ଜାଗ୍ରତ 

କରି ବିଶ୍ଵ ବିକାଶର ମାର୍ଗରେ ତାକ ପରିଚାଳିତ କରେ ! ଏକ ସାମାଜିକ ପ୍ରାଣୀ 

ଭାବେ ମନୃଷ୍ୟକ୍ର ପ୍ରଗତି ଅଭିମୁଖୀ କରିବାରେ ଏକପଟେ ଇତିହାସ ଓ ଅନ୍ୟ ପଟେ 

ଦର୍ଶନ, ଉଭୟ ତାହାର ସହାୟକ ।! ପ୍ରାବନ୍ଧିକଙ୍କ ଭାଷାରେ- ˆ ଢୀବଧର୍ମରେ ଅନ୍ୟ 

ଜନ୍ମ ସଙ୍ଗେ ସମାନ ହେଲେହେଁ, ମନୁଷ୍ୟ ଜନ୍ମ ନୂହେଁ । ମନୁଷ୍ଯ, ମନୁଷ୍ଯ । ସେ 

ପ୍ରଗତି ପର ସାମାଜିକ ପ୍ରାଣୀ | ଏକ ଆଡେ ତା'ର ପରମ୍ପରା, ଅନ୍ୟଆଡେ ପୁରୋଦୃଷ୍ି; 

ପଛକୁ ଇତି ହାସ, ଆଗକୁ ଦର୍ଶନ ।”? (୩୯) 

ପାଟଦୀକା : 

(୧) “ରାରତର ଧର୍ମବିକାଶଂ ¬ ନବରାରତ - ୧/୭ ସଂଖ୍ୟା - ପୃଷ୍ଠା-୪୯୫ 

(୨) ବୁହଦାରାଣ୍ଯକୋପନି ଷଦ-—- ୫ମ ଅଧ୍ୟାୟ, ୧ମ ବ୍ରାହ୍ମଣ-୧ମ ଶ୍ଲୋକ । 

(୩) ନବଭାରତ— ୧/୭ ସଂଖ୍ୟା - ପୃଷ୍ଠା୪୯୮ 

(୪) ନବଭାରତ— କଜୁମାରପୂର୍ଣ୍ତମୀ ସଂଖ୍ୟା - ୨୪/୧୦/୧୯୪୨ - ପୃଷ୍ଠା-୧୦ 

(୫) ଭାରତର ଧର୍ମ ବିଜଢାଶ - ନବଭାରତ - ୧/୮, ପୃଷ୍ଠା-୫୮୬ | 

(୬) ତତ୍ତୈବ - ପୃଷ୍ଠା-୫୮୭ ! 

(୭) “‘ଭାଗବତଧର୍ମୀ— ନବଭାରତ - ନୁଆପ୍ରସ୍ଥ - ୨/୬ ୭ ସଂଖ୍ୟା ! 

(୮୦) “ଭାଗବଚଧର୍ମଂ— ନବଭାରତ - ନୂଆପ୍ରସଥ ୨/୬ ୭ ସଂଖ୍ୟା 1 

(୯) ଭାଗବତଧର୍ମ— ( ୨) - “ନଜବଭାରଚତଂ ନୂଆପ୍ରସ-୨/୮ମ ସଂଖ୍ୟା-ପୃ ୨୭୮ 

( ୧୦) ତତ୍ତୈବ - ପୂ ୨୭୭-୭୮ I 

(e ୧) ଜଗନ୍ନାଥଧର୍ମ (ଏତି ହାସିକ ସୂଚନା) - ନବଭାରତ - ୧/୨ ସଂଖ୍ୟା ପୃ-୧୦୯ 

( ୧୨) ଜଗନ୍ନାଥଧର୍ମ - ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ - ନୂଆପ୍ରସ୍ଥଓ ୧/୯ମ ସଂଖ୍ୟା 

(୧୩) ତତ୍ରୈବ - 

(୧୪) ତତ୍ରୈବ - ପୂ ୩୯୮ 

( ୧୫) ରଥଯାତ୍ରା-ଉଜ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ“ନୂଆପ୍ରସ୍ଥ - ୧ମଭାଗ/୪ର୍ଥ ସଂଖ୍ୟା, ପୃଷ୍ଠା-୧୫୭ | 
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Hints on the Significance and History of Jagannath. 


The cult of Jagannath - 9୨୪ ପୃଷ୍ଠା ଦ୍ରଷ୍ଠବୟ-ା 
ଆମ୍ବଙଜୀବନୀ-ନୀଳକଣ୍ ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ - ୧ମ ଭାଗ, ପୃ ୯୨-୯୩ | 


ବିଶ୍ଵ ଦର୍ଷନରେ ମା-ବାପ ‘ନବଭାରତଂ - ନୂଆପ୍ରସ୍ଥଂ୨ୟ ବର୍ଷ /୧୨ଶ ସଂଖ୍ୟା 


ପୃ-୪୫୩ ! 
ବିଧାତାଙ୍କ ସୃଷ୍ଟି - ନବଭାରତ - ୨/୨ୟ ସଂଖ୍ୟା-ପୃଷ୍ଠା-୮୨ । 
ବିଧାଚାଙ୍କ ସୃଷ୍ଟି - ନବରଭାରତ - ୨/୨ୟ ସଂଖ୍ୟା - ପୃ ୮୬ | 
ନାମେଭକ୍ତି - ନବଭାରତ-ନୁଆପ୍ରସ୍ଥ - ୨/୪-୫ ସଂଖ୍ୟା ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 
ଅଦ୍ବୈତବାଦ - ନବଭାରଚ- ୬/୭ମ ସଂଖ୍ୟା । 

ତତ୍ତୈବ । 


ପରବର୍ଭୀ କାଳରେ ପୂଣି ପୃଥ୍ବୀକୁ ମାତା ଓ ଆକାଶକୁ ପିତା ରୂପେ ବର୍ଣ୍ଣନା 
କରାଯାଇଛି | ରଗ୍ବେଦର ବହୁ ସ୍ଳରେ ଦଦ୍ୟାବା-ପୃଥ୍ବୀ' ଯୁଗଳ ଦେବତା 


ରୂପେ ପରିକଳିତ ! 


“ବିଶ୍ଵ ଦର୍ଶନରେ ମା-ବାପଂ' ପ୍ରବନ୍ଧ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । ନବଭାରତ-ନୁ ଆପ୍ରସ୍ଥ - ୨/୧୨ଶ 


ସଂଖ୍ୟା | 


Presidential address of Dr. Pandit Nilakantha Das on 
‘Religious and Philosophical! Developments in 


Orissa' ଦୁଷ୍ଟବ୍ୟ ! 

‘ସଚୀତ୍ସ ଓ ନାରୀ” - ନବଭାରତ - ୬/୮ମ ସଂଖ୍ୟା । 
ମାନବ ପ୍ରଗତିର ଧାରା (୩) ନବଭାରତ - ୪/୮ମ ସଂଖ୍ୟା । 
‘ଚୀଚା - ୧୮/୫ ଶ୍ଲୋକ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 

ମାନବ ପ୍ରଗତିର ଧାରା (୩) ନବଭାରତ - ୪/୮ମ ସଂଖ୍ୟା ! 
ମାନବ ପ୍ରଗତିର ଧାରା (୧) ନବଭାରଚତ - ୪/୫ମ ସଂଖ୍ୟା |! 
ନବଭାରତ - ୪/୯ମ ସଂଖ୍ୟା-୫୯୫ ପୃଷ୍ଠା ଦ୍ରଷ୍ଠବ୍ୟ ! 
“ନଳିନୀ ଦଳଗତ ଦଳବତ୍ତରଜକଂ କିଂ ଯୌବନଂଧନଂ ଚାୟୁଃ 


(ପ୍ରଷ୍ଲୋତ୍ତର ମାଳିକା-୧୧ଶ ପଦ) 
ଏବଂ “ମା କ୍ରରୁ ଧନଜନ ଯୌବନ ଗର୍ବଂ 
ହରତି ନିମେଷାତ୍‌ କାଳଃ ସର୍ବମ୍‌ ।” 
( ମୋହମୂଦ୍‌ ଗରଃ-୩ୟ ପଦ ) 
- ଆଦି ଉଭ୍ତି ଏହାର ଉଦାହରଣ | 
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(୩୫) ‘ଯୌବନର ପ୍ରଭାବ ଓ ପ୍ରତିଷ୍ଠା' ପ୍ରବନ୍ଧ୍‌ଃ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ଯ - ସତ୍ୟବାଦୀ - ୫/୮ମ- 
୯ମ ସଂଖ୍ୟା ! 


(m୬) 'Om' - The Orissa Historical Research Journal! - Vol- 
Vil Part-3 and 4 - page-153 

(m9) "The Religious and Philosophical Developments in 
Orissa” - Page-8 ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ | 

(୩୮) ନବଭାରତ - ୬/୯ ସଂଖ୍ୟା - ପୃଷ୍ଠା ୬୫୩ 

(୩୯) ଆମେ ସ୍ଵାଧୀନ ଆମେ ମୁକ୍ତ -ନବଭାରତ-ନୂୁ ଆପ୍ରସଥ-୧/୯ମ ସଂଖ୍ୟା ପୃଷ୍ଠା ୪୧ 


ou 
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‘ରାମଚଣ୍ଡୀଠାରେ ରାତି? ଓ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ 
କାବ୍ୟଚେତନା 


ପଵ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ରଚିତ ଦୂଇଟି ମୌଳିକ କାବ୍ୟ ‘କୋଣାର୍କ? ଓ 
‘ଖାରବେଳ! ଓଡ଼ି ଶା ରତି ହାସର ପୀଠିକା ଉପରେ ଆଧାରିତ । ଓଡ଼ିଶା ସ୍ବତନ୍ତ୍ର ପ୍ରଦେଶ 
ହେବା ପୂର୍ବରୁ ଓଡିଶାବାସୀଙ୍କୁ ଜାତୀୟତାର ମନ୍ତ୍ରରେ ଉଜ୍ଜୀବିତ କରିବା ପାଇଁ କବି 
ଏହି କାବ୍ୟ ଦ୍ୁୟରେ ଓଡ଼ିଶାର “ଗୌରବମୟ ଅତୀତକ୍ର ଉନ୍ମୋଚନ କରିଛନ୍ତି ! ତେଣୁ 
ଏ କାବ୍ୟ ଦ୍ରଇଟି କବିଙ୍କର ଉଦ୍ଦେଷ୍ୟ ପ୍ରଣୋଦିତ ରଚନା | ଏହା ପାଠକଙ୍କୁ ସ୍ଵଜାତିର 
ପ୍ରାଚୀନତା ଓ ପରଂପରା ପ୍ରତି ଆକର୍ଷଣ କରି ସେମାନଙ୍କ ଚିତ୍ତରେ ଜାତୀୟ ଆକାଂକ୍ଷା 
ଓ ପ୍ରେରଣା ସୃଷ୍ଟି କରିବାରେ ସମର୍ଥ ! ଏ କାବ୍ୟ ଦ୍ଵୟର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ହେଉଛି, ଏହା 
ରତି ହାସର ପୃଷ୍ଠଭୂମି ଉପରେ ରଚିତ ହେଲେ ହୈ ଇତି ହାସର ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଠତା ମଧ୍ୟରେ 
ଆବଦ୍ଧ ନରହି ସାର୍ବଜନୀନ ସତ୍ୟପ୍ର ଚାର କରିଛି; ସମୟର ସୀମା ମଧ୍ୟରୁ ଉଜ୍ଜୀର୍ଣ୍ 
ହୋଇ ଚିରନ୍ତନ ସାହିତିୟକ କଳାରେ ପରିଣତ ହୋରପାରିଛି । 


ପଵ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଙ୍କ ଶ୍ରେଷ୍ଠ କୃ ତି - କୋଣାର୍କେ? କାବ୍ୟ | ଏହା କବିଙ୍କର ପ୍ରଥମ 
କାବ୍ୟ ହେଲେ ହେଁ ଏଥ୍‌ରେ ସେ ଯେଉଁ ଭାବର ଆଡମ୍ବର ସୃଷ୍ଟି କରିଛନ୍ତି ତାହା 
ବିସ୍ଟୟକର | ଡକୃର ମାୟାଧର ମାନସିଂହ ଯଥାର୍ଥରେ କହିଛତ୍ତିଂ “ଭାଷା, ଭାବ, 
ଚରିତ୍ରଚିତ୍ରଣ, କଳ୍ପନା, ବର୍ଣ୍ଣନା ଓ ଅଳକାଂରାଦି ଯେକୌଣସି ଦିଗରୁ ବିଚାର କରି 
ବସିଲେ କୋଣାର୍କ” ଓଡିଆ ଭାଷାରେ ଅନୁପମ କାବ୍ୟ | ( 'କୋଣା୍େ” କାବ୍ୟର 
ଭୂମିକା) I 

କାବ୍ୟର ନାମ କରଣ : ଓଡ଼ିଆ ଜାତିର ଗୌରବ ସ୍ତମ୍ଭ ଓଡିଆ ଶିଳ୍ପ ପ୍ରତିଭାର 
ଅକ୍ଷୟ ପ୍ରମାଣ, ଓଡ଼ିଆ ମାନସିକ ଉନ୍ନତି ଓ ଜାତୀୟ ଗାରିମାର ଉଜ୍ଵଜ ନିଦର୍ଶନ 
କୋଣାର୍କ ମନ୍ଦିର ପରି ଦର୍ଶନରେ ଯାଇ କବି ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ସ୍ହ ତି ପଟରେ ଯେଉଁ ପ୍ରତିଫଳନ 
ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥଲା ତାହାକୁ ସେ କାବ୍ୟ ରୂପ ପ୍ରଦାନ କରି ତାହାର ନାମ କରଣ କରିଛନ୍ତି 
'କୋଣାର୍କେ - ଅର୍ଥାତ୍‌ କୋଣାର୍କଠାରେ କବିସୂ ତି | ଜାତୀୟ ଇତି ହାସର ସୃ ତିପୀଠ 
କୋଣାର୍କ ଠାରେ ଭାବବିହୃଳ ହେବା ଜାତୀୟବାଦୀ କବି ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ପକ୍ଷରେ 
ସ୍ବାଭାବିକ ! ତେଣୁ ତାଙ୍କ ଲେଖନୀରୁ ସ୍ଵତଃ ଝରି ଆସିଛି । 
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ଅଇତିହାସିକ ଭୂମି ଏ, ଏଥ୍‌ ବାନକକୁଳ 
ଇତି ହାସ -ସ୍ଟ ତି -ପୂଲକେ ଲବେ ହେବେ ବିହୁଳ ।' 
(ରାମଚଶ୍ଡୀଠାରେ ରାତି - ୧୩୧-୩୨ ପଂଭ୍ି ) 
' କୋଣାର୍କେ ' -ଦୁଇଗୋଟି କାବ୍ୟର ସମାରୋହ : 
 କୋଣାର୍କେ ' କାବ୍ୟର ଭୂମିକା'ରେ ସମୀକ୍ଷକ ମାନସିଂହ ଏହାକୁ “ କାବ୍ୟ- 
ଯୁଗ୍ଟ'” ବୋଲି ଆଖ୍ଯାୟିତ କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଭାଷାରେ ˆ ପଶ୍ଚିତ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ 
' କୋଣାର୍କେ କାବ୍ୟ -ଯୁଗ୍ଟରେ ପୂରାଣ ଉଜ୍କଳର ପ୍ରାଣବାଣୀ ଯେପରି ସ୍ପଷ୍ଟଭାବରେ 
ମୋର ଶୁତି ଗୋଚର ହୋଇଛି, ତାହା ଓଡ଼ିଆ, ଇଂରାଜୀ ବା ଅନ୍ୟ କୌଣସି ଭାଷାରେ 
କୌଣସି ଲେଖାଠାରେ ମୁଁ ପାଇ ପାରିନି ।”” ସେହି କାବ୍ୟ ଦୟ ମଧ୍ୟରୁ ଗୋଟିଏ 
ଓଡ଼ିଶା ଇତିହାସ ଉପରେ ଆଧାରିତ କାବ୍ୟ- 'ରାମଚଣ୍ଡୀଠାରେ ରାତି”; ଅନ୍ୟଟି 
ପ୍ରଚଳିତ କିମ୍ବଦନ୍ତୀ ଉପରେ ଆଧାରିତ କାବ୍ୟ- 'ମାୟାଦେବୀ' | ଏର ଦୂର କାବ୍ୟର 
ଯୋଗସୂତ୍ର ରୂପେ କବି ‘ରାମଚଶ୍ଡିଠାରେ ସକାଳ" କାବ୍ୟାଂଶଟିକୁ ଗ୍ରହଣ କରିଥବା 
ଅନୁ ମେୟ । ଚାରି ଗୋଟି କ୍ଷୁଦ୍ର ପର୍ଯ୍ୟାୟ ବିଶିଷ୍ଠ 'ରାମଚଶ୍ଡୀଠାରେ ସକାଳ! 
କାବ୍ୟଭାଗରେ କବି ନିଜ ଅତୀତ ସ୍ଟତିରୁ କୋଣାର୍କଠାରେ ସୂର୍ଯ୍ୟଦୟ ବିଭବ ବର୍ଣ୍ନା 
କରିବା ଅବସରରେ ଓଡ଼ି ଶା ଇତିହାସରୂ କିମ୍ବଦଦନ୍ତୀମୂଳକ ଉପାଖ୍ୟାନ ପ୍ରତି ଦୃଷ୍ଟି 
ଫେରାରଇଛନ୍ତି । 
“ ହେଳଜାରେ ନମାଡ଼ ତଟିନୀ-ଚଳ -ପାବନ -ନୀର 
ରତି ହାସେ ଗଢ଼ା ଏହାର ପରା ପୂଣ୍ୟ ଶରୀର ।' 
କହି କୋଣାର୍କକୁ ଏତି ହାସିକ ପ୍ରତି ଷ୍ଠାଦେବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ କବି ସେହି ସ୍ଥାନକୁ 
ନେଇ ପ୍ରଚଳିତ କିମ୍ବଦନ୍ତୀର ସୂଚନା ଦେଇଛନ୍ତି । 
ବିରସ-ବିହାରେ ଏହାରି ଜଳେ ସେ ନରସିଂହ 
ଖୋଜି ଦେଖ୍ଥ୍ଲେ କୋଣାର୍କେ ମାୟାଦେବୀ-ବିଗ୍ରହ 
ସେ ବିହାର-ଫଜେ କୋଣା୍କ ହେଲା ନଦୀ ଗରଭେ 
ମାୟା-ରୂପେ ଛାୟା ପରା ହେ ଏଥ୍‌ ରହିଲେ ଭଵବେ ।'' 
(ରାମଚଶ୍ଡୀଠାରେ ସକାଳ- ୯୫୩-୯୫ ୬ପଂକି ) 


ଜାତୀୟ ଇତିହାସର ଘଟଣା ସଙ୍ଗେ ଆଧ୍ଭୌତି କ କାଣ୍ଡର ସମାବେନ୍ଧ“କ୍ରରି 
କାବ୍ୟ-କବିତା ଲେଖୁବା ଅଷ୍ଟାଦଶ ଶତାଦୀର ଶେଷ ଆଡକୁ ଇରେଜୀ ଭାରେ 
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ଏକ ରୀତି ହୋଇଉଠିଥ୍‌ଲା ! ତାହାରି ଅନୁସରଣ କରି କବି ନୀଜକଣ୍ଠ ଓଡ଼ିଶା 
ଇତି ହାସର ଘଟଣାବଳୀ ସସ୍େ ଓଡିଶାରେ ପ୍ରଚଳିତ କିମ୍ବଦନ୍ତୀ ଓ ପୌରାଣିକ 
ଉପଖ୍ୟାନର ସମନ୍ଵୟ କରି ‘କୋଣାର୍କେ? ରଚନା କରିଥ୍ଲେ ! 


“ରୋମଚଞ୍ଡୀଠାରେ ରାତି' ଓ ‘ମାୟାଦେବୀଂର ପ୍ରେରଣା ଉତ୍ସ ଭିନ୍ନ ରିନ୍ନ । 
ଶିଷ୍ୟ-ଛାତ୍ର ଙ୍କ ସଙ୍ଗେ କୋଣାର୍କ ଭ୍ରମଣ ଜନିତ ଅନୁଭୂତି ‘ରାମଚଶ୍ଡୀଠାରେ ରାତି'ରେ 
ରୂପାୟିତ ହେବା ବେଳେ ଗଡଜାତ ଭ୍ରମଣ ସମୟରେ ଭିକ୍ଷୁକ -ଭାଟ ସହ କଥପୋକଥନ 
ଜନିତ ଅନୁଭୂତି ‘ମାୟା ଦେବୀ” କାବ୍ୟ ରଚନା ପାଇଁ କବିଙ୍କୁ ଅନୁପ୍ରାଣିତ କରିଛି । 


 କୋଣାର୍କେ ର ପ୍ରଥମ ଭାଗ ‘ରାମଚଷ୍ଡୀଠାରେ ରାତି” ଏକ ସ୍ବୟଂ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ 
କାବ୍ୟ ନୁହେଁ, କିନୁ ଏଥ୍‌ରେ କାବି୍ୟକ ବିଭବ ପୂରିରହିଛି ! ‘କୋଣାର୍କର ଦ୍ବିତୀୟ 
ଭାଗ- ‘ମାୟା ଦେବୀ” ଏକ ସ୍ଵୟଂସଂପୂର୍ଣ୍ଣ କାବ୍ୟ । ଏ କାବ୍ୟ ଛ” ଗୋଟି ସର୍ଗରେ 
ବିଭକ୍ତ ! ଏହା ବ୍ୟତୀତ ପ୍ରାରମ୍ଭ ଭାଷଣ”, ପ୍ରାନ୍ତ ଭାଷଣ” ଓ ‘ଉପସଂହାର! 
ପର୍ଯ୍ୟାୟଗୁଡିକ କାବ୍ୟର ଶୋଭା ବର୍ବକ ହୋରପାରି ଛି । ଏ କାବ୍ୟରେ କବି ଉତ୍କଳର 
ଗଜପତି ବୀର ନରସିଂହ ଦେବଙ୍କ ଚାରିତ୍ରି କ ମହତ୍ବ ପ୍ରତିପାଦନ କରିବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ 
ସମଗ୍ର ଭାରତବର୍ଷରେ ଓଡ଼ିଆ ଜାତିର ମର୍ଯ୍ୟାଦା ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ କରାଇଛନ୍ତି । 
ନରସିଂହଦେବଙ୍କ ସହ ଶିଶୁ ପାଳଗଡର ସାମନ୍ତ କନ୍ୟା ମାୟା ଦେବୀଙ୍କ ଆଦର୍ଶ ପ୍ରଣୟ 
ଏ କାବ୍ୟର ଉପଚୀବ୍ଯ ବିଷୟ । ମାୟଦେବୀଙ୍କ ଶୁଦ୍ଧ ଉଜ୍ଵଳ ତ୍ଯାଗମୟ ପ୍ରେମକୁ 
ଢୋଣାର୍କ ମନ୍ଦିର ନିର୍ମାଣ ମୂଳଭିରି ରୂପେ ସ୍ଵୀକୃତି ଦେବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ କବି କାବ୍ୟଟିର 
ନାମ ରଖିଛନ୍ତି ମାୟା ଦେବୀ ।”? 

ଓଡ଼ିଶାରେ ଭାଟ ମୁଖରେ କିମ୍ବଦର୍ତୀମୂଳକ କାହାଣୀ ପ୍ରଚାରିତ ହେବାର 
ପରମ୍ପରା ରହିଛି | ସେହି ପରମ୍ପରାକୁ ଅନୁ ସରଣ କରି କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ଭାଟମୂଖରେ 
‘ମାୟାଦେବୀ'ର କାହାଣୀ ଭାଗ ବର୍ଣ୍ଣନା କରିଛନ୍ତି । ‘ମାୟାଦେବୀ”'ର କଥାବସ୍ତୁ 
କୋଣାର୍କ ମହିର ନିର୍ମାଣ ସର୍ମ କୀୟ କିମ୍ବଦନ୍ତୀ ଉପରେ ଆଧାରିତ ! କବିଙ୍କ ଭାଷାରେ - 


“ସେହି ଗାଥା ଗୁଣ, ଲେଖ୍‌ ମୁଁ ରଖୁଛି 
ବଂଦି -ମୁଖ-ସର -କବିଡ଼ “ଭାଷେ 
ପୁରାଣ ବିଭବ କୀରତି “କାହାଣୀ 


ଢୋଣୀର୍କ -ଜାତକ ସତି -ବିଳାସେ । 
( ପ୍ରାରମ୍ଭ ଭାଷଣ” - ମାୟାଦେବୀ) 
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ରାମଚଣ୍ଡୀଠାରେ ରାତି : 


ସତ୍ୟବାଦୀ ବନବିଦ୍ୟାଳୟର ପ୍ରଧାନ ଶିକ୍ଷକ ଥ୍ବା ସମୟରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ଖ୍ରୀ: 
୧୯୧୭ କୁମାର ପୂର୍ଣ୍ଣିମା ତିଥ୍‌ରେ ଛାତ୍ର ମାନଙ୍କୁ ନେଇ କୋଣାର୍କ ମନ୍ଦିର ପରିଦର୍ଶନରେ 
ଯାଇଥ୍‌୍ଲେ । ମାତ୍ର ବିଧ୍ର ବିଡମ୍ବନା ଯୋଗୁ ସେଦିନ ଭୟଙ୍କର ଝଡବର୍ଷା ଫଳରେ 
ଶୀରଦ ଜ୍ୟୋତ୍ମାରେ ଢୋଣାର୍କ ଦର୍ଶନ ଆଶା ବିଫଳ ହେଲା । କୋଣାର୍କର ଦକ୍ଷିଣ 
ପଶ୍ଚିମକୂ ପ୍ରାୟ ତିନି ମାଇଲ୍‌ ଦୂରରେ କୂଶତ୍ତଦ୍ରା ମୁହାଣର ବାଲିକୂଦ ଉପରେ ଥୁବା 
ରାମଚଶ୍ଡୀ ମହଦିରରେ ସେମାନେ ଆଷ୍ରିୟ ନେଲେ । ପଥଶ୍ରାନ୍ତ କିଶୋର ହାତ୍ରଗଣ 
ବର୍ଷଣ ରାତିରେ ନିଶ୍ଚିତରେ ଶୋତ୍ତ ଯିବାପରେ ଜାତି ପ୍ରାଣ ଯୁବକ ଶି କ୍ଷକ ନୀଳ କଣ୍ଡଙ୍କ 
' ମନରେ ଓଡିଶାର ଅତୀତ ବିଭବ ଯେଉଁ ଭାବାନ୍ତର ସୃଷ୍ଟି କରିଥଲା ତାହାର କାବ୍ୟିକ 
ପରିପ୍ରକାଶ ହେଉଛି - ‘ରାମଚଶ୍ଡୀଠାରେ ରାତି! । 


ବିଷୟ ବିନ୍ୟାସ :- 'ରାମଚଶ୍ଡୀ ଠାରେ ରାତି? କାବ୍ୟ ଭାଗ ଛତିଶ ଗୋଟି 

ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ବିଭର୍ର । ପ୍ରଥମ ପାଞ୍ଚଗୋଟି ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ଉପସ୍ଥିତ ପରିବେଶ ବର୍ଣ୍ଣନା 
କରିବା ପରେ ଷସଷ୍ଠରୂ ଏକାଦଶ ପର୍ଯ୍ୟାୟ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କବି ଅତୀତର ରୋମନଛନ କରିଛନ୍ତି 
ଦ୍ଵାଦଶ ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ କବିଙ୍କ ସ୍ପ୍ନାବିଷ୍ଟ ଦୃଷ୍ଟି କୋଣ ପ୍ରକାଶିତ । ତ୍ରୟୋଦଶ ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ 
ଚନ୍ଦ୍ରଭାଗା ତୀରର ପୌରାଣଶିକତା ଉଲ୍ଲେଖ କରି ଚତୁର୍ଦଶରୂ ଷୋଡଶ ପର୍ଯ୍ୟାୟ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ମାତ୍ର ତିନିଗୋଟି ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ କବି ଅଶୋକଙ୍କ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ପ୍ରଚାରଠାରୁ ଆରମ୍ଭ 
କରି ଓଡିଶାର ଶେଷ ସ୍ଵାଧୀନ ରାଜା ମୁକୁନ୍ଦଦେବଙ୍କ ମୃତ୍ୟୁ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଓଡ଼ି ଶା ଇତିହାସର 
କ୍ର ମିକ ସୂଚନା ଦେଇଛନ୍ତି । ସପ୍ତଦଶରୂ ଅଷ୍ଟବିଂଶ ପର୍ଯ୍ୟାୟ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଏତି ହାସିକ ପୀଠ 
ବାରବାଟିରେ ଉଜ୍କଳ ରାଜ ହତ୍ରର ସାଜସଜା, ଓଡିଶାର ଜାତୀୟ ଅଖଷ୍ତା ରକ୍ଷା ପାଇଁ 
ଗଜ ପତି ତଥା ସାମନ୍ତମାନଙ୍କ ଆପ୍ରାଣ ଉଦ୍ୟମ କବି ବଂଦି ଗୀତ ବା ଭାଟ ଗୀତ 
ମାଧ୍ୟମରେ ପ୍ରକାଶ କରିଛନ୍ତି । କବିଙ୍କ ଭାଷାରେ- 

“ବଂଦି ଗୀତ ଶୁଣି ବାପାହେ, ତବ ବାଳୁତ-ହୃଦ 

ସ୍ଵାଧୀନ-ପୁଲକେ ପୂରିବ, ଘୋଟିଯିବ ଉନ୍ମାଦ । 

ସ୍ଵପନେ ନାଚିବ କେତେ ହେ ଗିରି -ଦୂର୍ଗନୟନେ, 

ବନଗିରି ଦରୀ ତଟିନଳୀ ବ୍ରଭି ଆସିବ କ୍ଷଣେ । 

ଜୟ-ସ୍ତଂଭେ କେତେ ଦେଖ୍ବ, କେତେ ଶାସନ ଦାନ, 

ତଂବାପଟା-ଦାନ-ଫଳକେ ଗଜପତିର ନାମ !” 
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ଉନତ୍ରିଂଶ ପର୍ଯ୍ୟାୟର ଷଟ୍‌ତ୍ରିଂଶ ପର୍ଯ୍ୟାୟ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କବି ଦେବୀ ରାମଚ୍ଡୀଙ୍କ 
ପ୍ରଶ୍ନ ପଚାରିବା ଛଳରେ ଚାରି ତ୍ର ନଗର (କୋଣାର୍କ ପୀଠ )ର ଇତିହାସ, କୋଣାର୍କ 
ମନ୍ଦିରର ସ୍ଥପତ୍ୟ କଳା, କୋଣାର୍କ ପୀଠକୁ ରାମଚଶ୍ଡୀଙ୍କ ଆଗମନ, ବିଧର୍ମୀମାନଙ୍କ 
ଦ୍ଵାରା ଓଡ଼ିଆ ମହିରର କରାଜ ଧ୍ଵଂସଲୀଳା, ଓଡ଼ିଆ କ୍ଷକ ସେନାଙ୍କ ଆତି ଥେୟତା 
ଓ ଓଡିଶା ଭୂମିଖଣ୍ତର ପବିତ୍ରତା ବର୍ଣ୍ଣନା କରିଛନ୍ତି ! 

'ରାମଚଣ୍ଡୀଠାରେ ରାତି? କାବ୍ୟଭାଗରେ ନାୟକ ନାୟିକାଙ୍କ ଚରିତ୍ର ଟିତ୍ରଣ 
ଓ ସେମାନଙ୍କ ପ୍ରେମ ବିରହର ବର୍ଣ୍ଣନା ନଥ୍ଲେ ହେଁ ତାହା ପାଠକର ସୀମିତ ବ୍ୟକ୍ତି 
ଚେତନାକର ଜାତୀୟ ଚେତନାର ଉଦାରସ୍ତରକ୍ର ଉନ୍ନତ କରିବାରେ, ଜାତୀୟ ଗୌରବର 
ପୂନରୁଦ୍ଧାର ପାଇଁ ତା'ର ସୂପ୍ତଶର୍ତି କୂ ଜାଗ୍ରତ କରିବାରେ ଏବଂ ଅତୀତର ଗୌରାବାବହ 
ଘଟଣା ବଳିର ସ୍ଵରଣରେ ତାର ବଳ ବୀର୍ଯ୍ୟ ଉଦ୍ଦୀପ୍ତ କରିବାରେ ସମ୍ଥ ହୋଇଥ୍‌ବାରୁ 
କାବ୍ୟର ଗୌରବରେ ଭୂଷିତ ହୋଇପାରିଛି । ଏ କାବ୍ୟ ଭାଗରେ କବି ନୀଳକଣ୍ଠ 
ଓଡିଆ ଜାତିର ବିନ୍ଧାଣୀ ତଥା ସମଗ୍ର ମାନବ ଜାତିର ଶିକ୍ଷକ ରୂପେ ପ୍ରତିଭାତ 
ହୋଇଛନ୍ତି । 


ଜାତି ପ୍ରାଣ କବି ନୀନକଣ୍ଙ୍କ ପାଇଁ କାବ୍ୟ ରଚନା ଏକ ସୌଖୀନ ଭାବ ବିଜାସ 
ନଥ୍ଲା ¦ ତାଙ୍କ କାବ୍ୟ ରଚନା ଥ୍ଲା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟଧର୍ମୀ ! କବିତ୍ଵ ସହ ଶି କ୍ଷକତାର ମିନନ 
ଘଟାଇ ପରାଧୀନ ଜାତିଡ଼ୁ ଆମ୍ଭ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିବା ଲକ୍ଷ୍ୟରେ ସେ କାବ୍ୟ ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି 
ବୈଦିକ ରଷିଙ୍କ ସରସ୍ବତୀ ତଟରେ ବେଦପାଠଠାରୁ ପୂରାଣ ଯୁଗର ଜାମ୍ବବତୀ-ସୂତ 
ଶାମ୍ବଙ୍କ ତପସ୍ୟା ଆଚରଣ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ପ ବୌଦ୍ଧ ଓ ଜୈ ନଧର୍ମ ପ୍ରସାରଠାରୁ ବ୍ରାହ୍ମଣ୍ୟଧର୍ମର 
ପ୍ରତିଷ୍ଠା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କେଶରୀ ବଂଶଠାରୁ ଭୋଇବଂଶର ରାଜତ୍ବ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କର 
ରାଜବଂଶର ସାମ୍ରାଜ୍ଞୀ ଦଶ୍ତୀ ମହାଦେବୀଙ୍କ ରାଜନ୍ୟ ନୀତି ଠାରୁ ବରବାଟୀ ଦୂର୍ଗର 
“ଭେରୀଦୂ ଂଦୂ ଭିର ଭୀମ -ସଂଗୀତ' ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ -ଓଡି ଶାର ଅତୀତ ଗୌରାବାବହ 
ଘଟଣାସବ୍ର ଗୋଟି ଗୋଟି କରି ବର୍ଣ୍ଣ ନାପୂର୍ବକ କବି ସ୍ଵପ୍ନ ବିଭୋର ହାତ୍ରଗଣଙ୍କ ଆମ୍ମାକୁ 
ପୂର୍ବପୁରୁଷଙ୍କ ଆମତ୍ମାସହ ଏକାକାର କରିଦେଇଛନ୍ତି । ଏପରି କରିବା ଫନରେ ସେ 
ଜାତୀୟ ଜୀବନର ପ୍ରବାହକ୍ର ଅବ୍ୟାହତ ରଖ୍ପାରିଛନ୍ତି । ଜାତୀୟ ଆମ୍ମାର ଅତୀତ 
(ପୂର୍ବପୁରୁଷ ) ବର୍ଭମାନ ( କବି ) ଓ ଭବିଷ୍ୟତ (ଶିଶୁଛାତ୍ର ) କୁ ନେର ଜାତୀୟ ଜୀବନର 
ଅବିଚ୍ଛି ନଧଧାରା ବିଦ୍ୟମାନ ! କବିଙ୍କ ଭାଷାରେ- 
' “ଅତୀତ -ବିଭବ କାହାଣୀ କହି ବିବିଧ ରଂଗେ 
ଆମ୍ମାକୁ ବିସୋରି ମିଶିବେ ପୂର୍ବ ପୂରୁଷ -ସଙ୍ଗେ 
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ଅତୀତ ଅତୀତ ପ୍ରସାରେ ବହି ଜୀବନ ଧାରା 
ବ୍ୟାପିଯିବ ମହା ବିସ୍ତାରେ ଭେଦି ଶରୀର କାରା ।”' 
( “ରାମଚଶ୍ତୀଠାରେ ରାତି? - ୧୩୭-୧୪୦ ପଟଂଚ୍ତି 
ଓଡ଼ିଶା ଇତିହାସ ଓ ଦେବୀ ରାମଚଷ୍ତୀ : 


ଜାତି ପ୍ରାଣକବି ନୀଳକଣ୍ଠ ଦେବୀ ରାମଚଷ୍ତୀଙ୍କୁ ଓଡ଼ିଶାର ଅତୀତ ଘଟଣାବଜିର 
ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଦର୍ଶିନୀ ରୂପେ ସ୍ଵୀକାର କରିଛନ୍ତି । ତେଣୁ ସେ ଦେବୀଙ୍କୁ ପ୍ରଶ୍ନ କରିଛନ୍ତି - 
“କହ ରାମଚଣ୍ଡୀ କହଗୋ, ସାକ୍ଷୀ ଏକା ତ ତ୍ରହି 
କେମନ୍ତେ ଏ ଜୁମି ଆସିଛି କାଳ-ସାଗରେ ବହି ?” 
( 'ରାମଚଶ୍ଚୀଠାରେ ରାତି '-୭୨୩-୭୨୪ ପଟଂଚ୍ଥି ) 
ଚୀନ୍‌ ପରିବ୍ରାଜକ ହୁଏନ୍‌ସାଂଙ୍କ ଚାରିତ୍ର ନଗର ବା କୋଣାର୍କ କ୍ଷେତ୍ର 
ପରି ଦର୍ଶନ, ଆକବରଙ୍କ ସଭାପଶ୍ରିତ ତଥା ଏତି ହାସିକ ଆବ୍ରଲଫଜଲ କୋଣାର୍କର 
ଶିଳ୍ପକଳା ଦେଖ୍‌ ବିମୋହିତ ହେବା, ପରୁଁ ଗୀଜ ଜଜ ଦସ୍୍ୟୁଙ୍କ ଭଗ୍ଧ କୋଣାର୍କରେ ଲୁଚି 
ତାମ୍ରଲିପ୍ତ, ବାଲେଶ୍ବର ପ୍ରଭୃତି ସ୍ଥାନରୁ ସିଂହଜକୁ ଯାଉଥ୍‌ବା ବାଣିଜ୍ୟ ତରୀ ଲୁଣ୍ଠନ, 
କୋଣାର୍କ ମନ୍ଦିରରେ ସ୍ତଟିକ ଆବରଣ ମଧ୍ୟରେ ଲୌହନିର୍ମିତ ସୂର୍ଯ୍ୟମୂର୍ି ଚୂମ୍ବକ 
ବଢରେ ଶୂନ୍ୟରେ ଝୁଲିବା, ଏହି ଚୂମ୍ବକ ଜାହାଜକୁ କୂଳକୂ ଟାଣି ଆଣୁଥ୍‌ବାରୁ 
ପରୁଁ ଗୀଜ ମାନେ ମନ୍ଦିର ଭାଙ୍ଗି ଚୂମ୍ବକ କାଢ଼ି ନେବା, ଓଡିଶାର ଗଜପତି ରାଜାଙ୍କ 
ଯୁ୍ଧଯୀତ୍ରା, ଓଡିଆ ରାଜାଙ୍କ ବୀରତ୍ଵ ନିକଟରେ ଶତୁ ପକ୍ଷଙ୍କ ଶରଣ ଭିକ୍ଷା, ଆଦି 
ପ୍ରତ୍ୟେକ ଏତି ହାସିକ ଘଟଣା ସତେ ଯେପରି ଦେବୀ ରାମଚଶ୍ଡୀଙ୍କ ଅଙ୍ଗେ ଲିଭାଇବା 
ବ୍ୟାପାର । ତେଣୁ କବି କହିଛନ୍ତି - 
“କହ କହ ମାତ, ଦେଖ୍ନହୁ ସବୁ ଆଖ୍ରେ ତୁହି 
ଭୋଗିଛୁ ତ କେତେ ଶରୀରେ, ନ କହୁଛୁ କିଂପାଇ ?' 
ଦେବୀ ରାମଚଣ୍ଡୀ କଳା ପାହାଡର ଆଡ୍ରରମଣରେ ଅପମାନିତା ହୋଇ ଲାଜରେ 
ମୂକ ହୋଇଯାଇଛନ୍ତି କିମ୍ବା ଅତୀତର ଓଡି ଆ କୀର୍ରିକୂ ଝୁରି ଝୁରି ପଥର ପାଲଟିଛନ୍ତି । 
ସନ୍ତାନ ଭାବେ ପ୍ରକୃତ ତଥ୍ୟ ଜାଣିବା ପାଇଁ କବି ତାଙ୍କ ନିକଟରେ ଅଳି କରିଛନ୍ତି - 
“ମଉନ କିଂପା ଗୋ ? କାହାକୁ ଏତେ ହେଉ ଲୁଚାଇ 
ଅତୀତ ସୂମରି ରହିଛୁ ଅବା ପଥର ହୋଇ ।!”' 
( 'ରାମଚଣ୍ଡୀଠାରେ ରାତି'-୭୯୭-୭୯୮ ପଟଂଚ୍ତି ) 
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ଜୀତୀୟ ଏତି ହ୍ୟର ପ୍ରତୀକ ରାମଚଷ୍ଡୀଙ୍କ ପୀଠରେ ରାତ୍ରି ଯାପନ କାଳରେ 
ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ କବି ପ୍ରାଣ ଜାତିର ଗୌରବକୁ କାବ୍ୟରୂପ ଦେବା ପାଇଁ ବ୍ୟାକୁଳ ହେବା 
ସ୍ଵାଭାବିକ । ତାଙ୍କ ଭାବ ରାଜିର ପରିପ୍ରକାଶ ପାଇଁ ସେ ଛାତ୍ରମାନଙ୍କ ସ୍ବପ୍ନକୁ ମାଧ୍ୟମ 
ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି, ରାମଚଷଶ୍ଡୀ ମହିରରେ ରାତ୍ରି ଯାପନ ସମୟରେ ଜାତୀୟ 
ଵତିହ୍ୟର ରୋମନ୍ଥନ କରି ଥ୍ବାରୁ କବି ଏ କାବ୍ୟଯଭାଗର ନାମ ଦେଲେ- 
““ରାମଚଶ୍ଡୀଠାରେ ରାତି” ? । 


ଏହି କାବ୍ୟ୍ତାଗରେ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟମୂଳକ ଭାବେ କବି ଓଡ଼ି ଶା ରତିହାସକ୍ର ଉପଜୀବ୍ୟ 
କରିବାର କାରଣ ସେ ସମୟରେ ବିଦ୍ୟାଳୟଗୁଡିକରେ ଶିଶୁମାନଙ୍କୁ ଭୂଗୋଜ ଓ 
ରତି ହାସ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ସାକ୍ଷାତ ଶିକ୍ଷା ଦେବାର କୌଣସି ବ୍ୟବସ୍ଥା ନଥ୍‌ଲା ! ସେଥ୍ପାଇଁ 
କ୍ଷୋଭ ପ୍ରକାଶ କରି ଗୋପବନ୍ଧୁ ଲେଖ୍‌ଥ୍ଲେ - ˆ ଭାରତ ଇତିହାସ ଶିଖାଇବା ଆଗରୁ 
ଆମ୍ଭମାନଙ୍କ ପିଲାମାନଙ୍କୁ ଓଡ଼ିଶାର ରତି ହାସ ପଢ଼ାଇବା ଉଚିତ । ଏର, ଯଯାତି, 
ଅନଙ୍ଗ, ନରସିଂହ, ପୂରୁଷୋତ୍ତମ, ପ୍ରତାପଙ୍କ ବୀରତ୍ , ଶିବେର ସାମନ୍ତଙ୍କ ନିର୍ମାଣ 
କୌଶଳ, ବାରଶହ ବଢ଼େଇଙ୍କ ଶିଳ୍ପ ଚାତୁରୀ, ଜଗନ୍ନାଥ, ବଳରାମ, ସାରଳା, 
ସାମନ୍ତସିଂହାରଙ୍କ ଜାତୀୟ ପ୍ରେମ ଓ ନୈସଷ୍ପିକ ସାହିତ୍ୟ ସେବା ଉତ୍କଳରେ କେତେ 
ଜଣ ଜାଣନ୍ତି ୨ କେତେ ଜଣ ଉଜ୍ଵଳ ସନ୍ତାନ ଏ ସବ୍ରରେ ଆମ୍ବସମ୍ମାନ ଅନୁଭବ 
କରନ୍ତି ?'' ( ୧) 

ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କ ଏହି ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟକ୍ୂ ଚରିତାର୍ଥ କରିବା ପାଇଁ ତାଙ୍କର ସହଢର୍ମୀଗଣ 
ଆଗେଇ ଆସିଥ୍‌ଲେ ¦ ନୀନକଣ୍ଢଙ୍କ ‘କୋଣାର୍କ? ଓ ‘ଖାରବେଳ! , ଗୋଦାବରୀଶଙ୍କ 
‘ପୁରୁ ଷୋରୂମ ଦେବ ଓ ‘ମୂକ୍ରନ୍ଦଦେବ', କ୍ୃପାସିନ୍ଧଙ୍କ (ଉତ୍କଳ ଇତିହାସ' ଓ 
‘ବାରବାଟୀ - ଏହାର ଉଦାହରଣ । 

ଇତିହାସଭ୍ତିରିକ ‘ରାମଚଶ୍ଡୀଠାରେ ରାତି ' ଓ କିମ୍ବଦନ୍ତୀ ଭିରିକ 'ମାୟାଦେବୀ”' 
କାବ୍ୟଭାଗଦ୍ଧୟକୁ ଏକତ୍ର କରି ଜାତିପ୍ରାଣ କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ଷର: ୧୯୧୯ରେ ପ୍ରକାଶ 
କଲେ ତାଙ୍କର ଅକ୍ଷୟ କୃତି - ‘କୋଣାକେ କାବ୍ୟ । ରତି ହାସର ସତ୍ୟଘଟଣା ସହ 
କିମ୍ବଦନ୍ତୀର ଅଲୌକିକ କାହାଣୀର ମଧୂର ସମନ୍ପୟ ଏହି କାବ୍ୟକ୍ର ଆଣି ଦେଇଛି ଅପୂର୍ବ 
ସାହିତିୟକ ଗୌରବ ଓ ରସ ଆବେଦନ । ଏହି କାବ୍ୟର ସୃଷ୍ଟି -ପ୍ରତିଭାରେ ମୁଗ୍ଧ ହୋଇ 
ଡକ଼ର ମାୟାଧର ମାନସିଂହ ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - ' ରାଜନୈତିକ ନୀଳକଣ୍ଠ କାଲି ଧୂଳିରେ 
ମିଶି ବିସ୍ଟତ ହୋଇଯିବେ, କିନଧୁ ‘ଢୋଣାର୍କେ'ର ଲେଖକ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ମୃତୁୟ 
ନାହିଁ ।”' (୨) 


( ୧) ଆଲୋଚନା - ସତ୍ୟବାଦୀ - ୧/୧୨ଶ ସଂଖ୍ୟା ପୃ-୩୫୭-୫୮ 


( ୨) କୋଣାର୍କ କାବ୍ୟର ମୁଖବନ୍ଧ 
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‘ରାମଚଣ୍ଡୀଠାରେ ରାତି”ର ଉପସ୍ଥାପନା-ରୀତି : 


ଇତି ହାସ ଆଧାରିତ କାବ୍ୟଭାଗ ˆ 'ରାମଚଞ୍ଡୀଠାରେ ରାତିକୁ ସରସ ସୁନ୍ଦର 
ଭାବେ ପାଠକଙ୍କ ସମ୍ମୁଖରେ ଉପସ୍ଥାପନ କରିବା ପାଇଁ କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ଏହାର କଥାବସ୍ତୁ 
ପରି ବେଷଣରେ ନାଟକୀୟ ଶୈଳୀ ଅନୁସରଣ କରିଛନ୍ତି । ରଂଗମଂଚରେ ଅଭ୍ତିନୀତ 
ନାଟକ ପରି ଏଥ୍‌ରେ ଦୃଶ୍ୟ ପରେ ଦୃଶ୍ୟର ଦୁତ ପରିବର୍ଭନ ଘଟିଛି | ଛାତ୍ର ଗଣଙ୍କ 
ସ୍ବପ୍ନକୁ ମାଧ୍ୟମ କରି ପ୍ରଗଳ୍ଭ୍‌ କବି ପାଠକଙ୍କୁ ଗୋଟିଏ ଘଟଣାରୁ ଆଉ ଗୋଟିଏ 
ଘଟଣାକୁ, ଗୋଟିଏ ପରିବେଶରୁ ଆଉ ଗୋଟିଏ ପରିବେଶକୁ ନେର ଚାଲିଛନ୍ତି 
ଅବିରାମ ଗତିରେ । ଛାତ୍ର ଗଣଙ୍କୁ ମଧ୍ୟ କବି ସ୍ଵପ୍ନ ମାଧ୍ୟମରେ ନାଟକ ଦେଖାଇବା 
ପରି ମନେ ହୁଏ ! 

ଓଡ଼ି ଆମାନଙ୍କର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଉତ୍ସବମୂଖର ପର୍ବ କୂମାରପୂର୍ଣ୍ତମୀର ତିଥ୍‌ରେ 
“ରାମଚଶ୍ଡୀଠାରେ ରାତି?'ର ପରିକଳ୍ପନା । ଏହି ପୂର୍୍ତିମାର ଚାନ୍ଦିନୀ ରାତି ଏକ 
ବର୍ଷଣ ମୁଖର କରାଳ ରାତିରେ ରୂପାନ୍ତରିତ ହେବାର ଦେଖ୍‌ ଜାତି ପ୍ରାଣ କବିଙ୍କ 
ମନରେ ଭାବାନ୍ତର ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି । ଚନ୍ଦ୍ରଜ୍ୟୋସ୍ଵାରେ କୋଣାର୍କର ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ଛାତ୍ରଗଣଙ୍କୁ 
ଦେଖାଟ୍ଟ ବାର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ତାଙ୍କର ବିଫଳ ହୋଇଛି । ପଅକ୍ଲାନ୍ତ ଶିଷ୍ୟଗଣ ଶୋରଯିବା 
ପରେ ତାଙ୍କ ମନରୁ ସ୍ଵତଃ ଝରି ଆସିଛି - 


କେ କରାଳ ଆଜି ରଜନୀ ? ବହେ ଝଞ୍ଜା ପବନ 
ତାରା ନଦିଶଇ ଗଗନେ, ଶୁଭେ ଘନ ଗଳ୍ଜନ ! 


ମୂଷଳ ଧାରାରେ ଝଟିକା ଦିଏ କଚାଡି ଢେବେ 

ଶୋଇ ପଡିଛତ ବାପାହେ, ଜାଣୁ ନଥ୍ବ ଲବେ ।”” 
(ରା.ରା.-୧-୪ ପଂକ ) 
ପରି ବେଶର ବର୍ଣ୍ଣନାରୁ କାବ୍ୟାରମ୍ଭ କରି କବି ନୀଳକଣ୍ଠ କାବ୍ୟ ଉପସ୍ଥାପନା 
ରୀତିରେ ନୂତନତା ଆଣିଦେବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ପ୍ରକୃତରେ ଏହି କରାଜ ପରିବେଶ 
ସହ ପରାଧୀନ ଭାରତ ତଥା ଓଡ଼ିଶାର ଭାଗ୍ୟକୁ ସାମିଲ କରି ଦେଇଛନ୍ତି । ଶାରଦୀୟ 
ପର୍ବର ଆକାଶରେ କଳନାମେଘ ଘୋଟି ଆସି ଝଡ ବତାସ ସୃଷ୍ଠି ହେବା ପରି ଆମ 
ଦେଶର ଭାଗ୍ୟାକାଶରେ ପରାଧୀନତା ରୂପୀ କଳାମେଘ ଛାଇ ଯାଇ ଦୁର୍ଦିନ ରୂପୀ 
ଝଡବତାସ ମାଡି ଆସିଛି । ଏଇ ଦୁର୍ଦିର ସତେ ଯେପରି ଅନ୍ତ ନାହିଁ । ମେଘ ନ 
ହାଡି ବାରୁ ଛାତ୍ର ଗଣଙ୍କ ଚନ୍ଦାଲୋକରେ କୋଣାର୍କ ଦର୍ଶ ନ ବିଫଳ ହେବାପରି ପରାଧୀନ 
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ଥ୍ବାରୁ ଆମ ଦେଶବାସୀଙ୍କ ଭାଗ୍ୟ ବିଡତ୍ବିତ ହୋଇଛି । ତେଣୁ କବି ବ୍ୟାକୂଜ ହୋଇ 
କହୁଛନ୍ତି - 

“ରହୁ ନାହଁ କିପା ବତାସି ? ତୂ ଢି ନହେବ ଥୟ ? 

ତୃ ହାର ହେଉଛୁ ବରଷା, ତୋର ନାହିଁ କି ଲୟ ?” 
(ରା.ରା.-ପଂକି- ୧୪୧-୧୪୨) 
ନାଟକ ବା ଯାତ୍ରାର ସୂତ୍ରଧର ପରି କବି ମଝିରେ ମଝିରେ କାବ୍ୟ ବଶ୍୍ିତ 
ପରିସିତି, ପରି ବେଶ ଓ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ବିଷୟରେ ପାଠକଙ୍କୁ ସଚେତନ କରି ଦେଇଛନ୍ତି । 
' ତେଣୁ ସେମାନେ କାବ୍ୟପାଠ ସମୟରେ ରାମଚଶ୍ଡୀ ମନ୍ଦିର, ବାଇିବନ୍ତ କିମ୍ବା ବର୍ଷଣ- 
ମୂଖର ରାତି ଏହିପରି ପରି ବେଶ ଓ ପରିସ୍ଥିତି ସହ ଜଡିତ ରହି ଛାତ୍ରମାନଙ୍କ ସ୍ଵପ୍ନ ସହ 
ଚି”୍ତମିଳାଇ ଓଡ଼ିଶାର ଗୌରାବାବହ ଇତି ହାସକ୍ର ପୃଷ୍ଠାପରେ ପୃଷ୍ଠା ଓଲଟାଇ ଯାଆନ୍ତି । 
କାବ୍ୟର ଦୀର୍ଘ ଭାବସ୍ତୋତ ଭିତରେ- ˆ 'ଶୁଅରେ ବାଳକେ ଆରାମେ ଏଥ୍‌ ନାହିଁ 
ତ ଘରଂ “ସପନେ ତ ବାପା ଦେଖୁଛ ବାରବାଟୀ ସଉଧ ' “ସପନେ ଲାଗିବ 
ବିକଳ ବାପା ବାଢୁତ ନିଦେ”” ଆଦି ପାଦ ଏକ ଏକ ବିରାମ ଚିହୁଭଳି । ଏ.ସବ୍ର 
ପାଠକର ଧୈର୍ଯ୍ୟ ପାଇଁ ଯେତିକି ସହାୟକ ସେତିକି ନାଟକୀୟ ଓ ମନୋରାମ । 


‘ରାମଚଶ୍ଡୀଠାରେ ରାତି”ରେ ଓଡ଼ିଶା ଇତିହାସ 


‘ରାମଚଷ୍ଡୀଠାରେ ରାତି” କାବ୍ୟଭାଗରେ କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ଇତିହାସର କୌଣସି 
ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ସୀମାରେଖା ମଧ୍ୟରେ ଆବଦ୍ଧ ରହି ନାହାନ୍ତି । ପୁରାଣଯୁଗରୁ ଆରମ୍ଭ କରି 
ଓଡ଼ିଶାର ଶେଷ ସ୍ଵାଧୀନ ରାଜା ମୁକୁନ୍ଦ ଦେବଙ୍କ ସମୟ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବହୁ ବିଶିଷ୍ଠ ଘଣଟାକୁ 
ସେ ହାତ୍ର ମାନଙ୍କ ସ୍ଵପ୍ନ ମାଧ୍ୟମରେ ଅଭିନୟ ଦେଖାଇବା ପରି ଉପସ୍ଥାପନ କରିଛନ୍ତି 
କବିଙ୍କ ଭାଷାରେ- 


“ଅଭିନୟ ପରି ଦେଖ୍ବ ସବୁ ତରଳ ନିଦେ 
ପୁଲକ -ବିସୂୟ“ଚମଢେ କେତେ ରସଂ-ଉନ୍ମାଦେ ।” 
(ରା.ରା.-୨୮୭-୨୮୮ ପଂଢ୍ରି ) 


ପୂରାଣଯୁଗରେ କୃଷ୍ଣ-ଜାମ୍ବଭବତୀ ପୂତ୍ର ଶାମ୍ବଙ୍କର ଚନ୍ଦ୍ରଭାଗା କୂଳରେ ସୂର୍ଯ୍ୟ 
ଉପାସନା, ମଗଧ ମୌର୍ଯ୍ୟ ବଂଶର ତୃତୀୟ ରାଜା ଅଶୋକ ଖ୍ରୀ.ପୂ. ତୃତୀୟ ଶତାବ୍ଦୀରେ 


କଳିଙ୍ଗ ଜିଣି ଧଉଳିଗିରିଠାରେ ଅନୁଶାସନ ଖୋଳାଇବା, ଏର ବଂଶର ପଞ୍ଚମ ରାଜା 
ଖାରବେଳ ଜୈନଧର୍ମ ଗ୍ରହଣ କରିବା ପରେ ଉତ୍ତର ବୟସରେ ରାଣୀଙ୍କ ସହ 
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ଖଣ୍ଡଗିରିରେ ସନ୍ନ୍ୟାସୀଭାବେ ଗୁମ୍ପାରେ ଅବସ୍ଥାନ କରିବା, ଖ୍ରୀ.ପୂ ୧ମ ଓ ୨ୟ 
ଶତାବ୍ଦୀରେ ଓଡିଶାରେ ଜୈନଧର୍ମର ପ୍ରସାର ଘଟାଇବା, ଖ୍ରୀ.ପୂ ୪ଅଁ ଶତାଦ୍ଦୀରେ 
ମଗଧ ଗୁପ୍ରବଂଶୀୟ ରାଜୀଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର ପୁନଃ ପ୍ରତିଷ୍ଠା, ଗୁପ୍ତବଂଶର ଦ୍ବିତୀୟ 
ରାଜା ସମୁଦ୍ରଗୁପ୍ତ ଓଡିଶାର ଜଙ୍ଗଲ ମଧ୍ୟରେ ବ୍ୟାଘ୍ରରାଜାଙ୍କୁ ପରାସ୍ତ କରିବା, 
କେଶରୀବଂଶର ପ୍ରଥମ ରାଜା ଯଯାତୀ କେଶରୀ କାନ୍ୟକୂବ୍‌ ଜରୁ ଦଶହଜାର ବ୍ରାହ୍ମଣ 
ଅଣାଇ ଅଶ୍ବ ମେଧ ଯଜ୍ଞ କରିବା, କେଶରୀବଂଶର ରାଜାମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ଭୁବନେଶ୍ବରର 
ବିଭିନ୍ନ ମନ୍ଦିର ନିର୍ମିତ ହେବା, ଗଙ୍ଘବଂଶର ରାଜା ଅନଙ୍ଗଭୀମଦେବ ଭୁଲରେ ଗୋଟିଏ 
ବ୍ରହ୍ମହତ୍ୟା କରି ପ୍ରାୟଶ୍ଚିତ ସ୍ଵରୂପ ଚାରିଶହ ପଚାଶ ଶାସନ ଦାନ କରିବା, ପୂରୀ 
ମନ୍ଦିର ନିର୍ମାଣ କରାରବା, ବୈ ଷ୍ଣବଙ୍କ ପାଇଁ ମଠ ସ୍ଥାପନ କରିବା, ସୂର୍ଯ୍ୟବଂଶୀ ରାଜା 
ପୁରୁଷୋତ୍ତମ ଦେବ କାଞ୍ଚି ଅଭିଯାନ କରି ଓଡିଆ! ଜାତିର ମାନ ରକ୍ଷା କରିବା, 
ପ୍ରତାପରୁଦ୍ର ଦେବଙ୍କ ସହାୟତାରେ ଚୈତନ୍ୟ ଦେବ ଓଡିଶାରେ ବୈ ଷ୍ଣବଧର୍ମ ପ୍ରଚାର 
କରିବା ଓ ବଳରାମ, ଜଗନ୍ନାଥ, ଅଚ୍ୟୁତ, ଅନନ୍ତ, ଯଶୋବନ୍ତଙ୍କୁ ନିଜର ପଞ୍ଚସଖା 
ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିବା, ସମ୍ରାଟ ଆକବର ବଙ୍ଗ ନବାବଙ୍କ ବିରୁଦ୍ଧରେ ଯୁଦ୍ଧ ପାଇଁ ଓଡିଶାର 
ଶେଷ ସ୍ଵାଧୀନ ରାଜା ମୁ କ୍ରନ୍ଦ ଦେବଙ୍କ ସାହାଯ୍ୟ ଲୋଡି ବାରବାଟୀ ଦୂର୍ଗକୁ ଦୂତ ପ୍ରେରଣ 
କରିବା ଇତ୍ୟାଦି ଓଡିଶାର ଅତୀତ ଘଟଣା ମାତ୍ର ତେସ୍ତରିଟି ପଂକ୍ତି (୨୮୭ ରୂ 
୩୫୯ )ରେ କବି ବିଶଦ ଭାବେ ବର୍ଣ୍ଣନା କରିହନ୍ତି । ଓଡିଶାର ରାଜାମାନଙ୍କର ଏ 
ସମସ୍ତ ଗୌରବମୟ କୀର୍ରି ‘ଚିର -ମସୀ-ଗାର”ରେ ଲୁଚି ଯାଇଥ୍ଲା ଯେତେବେଳେ 
ସାମନ୍ତ ପୂତ୍ର ରାମଚନ୍ଦ୍ର ଭଞ୍ଜ ବିଶ୍ଵାସ ଘାତକଡା କରି ମୁକୁନ୍ଦ ଦେବଙ୍କୁ ଗୁପ୍ତରେ ହତ୍ୟା 
କରିଥ୍ଲେ | କବିଙ୍କ ଭାଷାରେ- 
““ଗୁପ୍ପ ହୁରୀ ହାତେ ସାମଂନ୍ତ-ସୂତ ମୁକୂନ୍ଦେ ଭେଟି 
ଚିର ମସୀଗାରେ ଦେବେ ହେ ଶୁକ୍କ କୀରତି କାଟି । 
(ପଂକି-୩୬୫-୩୬୬) 
ଏ କଳଙ୍କର କଥା ଶୁଣିଲେ ଛାତ୍ରମାନଙ୍କ କୋମଳ ପ୍ରାଣ ସରମରେ ସଂକୂଟିତ 
ହେବାର ଆଶଙ୍କା କରି କବି ପୂଣି ତାଙ୍କୁ ଫେରାଇ ନେଇଛନ୍ତି ବାରବାଟ୍ୟ ଡ୍ରର୍ଗର 
ମହିମା ଶୁଣାଇବା ଲାଗି । ବାରଣାସୀ (ବିଡାନାସୀ କଟକ ) ଓ ଚଉଦ୍ଵାର ପରେ 
ବାରବାଟୀ ଓଡିଶାର ରାଜଧାନୀ ହୋଇଥଲା ! ବୀର ଅନଙ୍ଗଭୀମ ଦେବ ବାରବାଟୀ 
ଦୁର୍ଗ ଓ ପ୍ରାସାଦ ନିର୍ମାଣ କରି ଏହାକୁ ପ୍ରଥମେ ରାଜଧାନୀ କରିଥ୍‌ଲେ ! ଏ ଦ୍ରର୍ଗ 
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ଶତୃମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଅଗମ୍ୟ ଥଲା ! ତେଣୁ କବି ଲେଖୁଛନ୍ତି - 
§ ବାରଣାସୀ ଚଉଦ ଆରୂ ଆଣି କୀରତି-ମାଟି 
ଅସିମୂନ-ଗାରେ ତୋଳିଲେ ଭୀମ ଏ ବାରବାଟୀ 
ସେହିଦିନ୍ନ କେବେ ଜନମେ ବାରବାଟୀର ନାରୀ 
ଶୁଶିନାହିଁ ଗଡ଼ ଦୁଆରେ ତୀବ୍ର ବଇରି “ଭେରୀ ! 
(ପଂକି-୩୮ ୯-୩୯ ୨ ) 
ସ୍ବପ୍ନରେ କବି ଶିଷ୍ୟମାନଙ୍କୁ ବାରବାଟୀରୁ ‘ଭେରୀ-ଡ଼ଂଦୂଭି-ନାଦ” ଶୁଣାଇ 
ଆମ ସୈନ୍ଯମାନଙ୍କ ବୀରତ୍ଧ ଓ ସମରସନ୍ନା ସମ୍ପର୍କରେ ତାଙ୍କୁ ଅବଗତ କରାଇଛନ୍ତି - 
“ବ୍ର-ବର୍ମଂତେଢେ ଝଲସି ଉଠେ ଦ୍ୂର୍ଗ-ଦ଼ୂଆର 
ଝଲଢେ ଝଲକଢେ ଆତପେ ନେତ୍ର କରଇ ସିର 
ନଳିକାସ୍ତ କେହୁ ଅର୍ଗଳି କାଢ଼ି ଦେଖେ ପରଖ୍‌ 
ଶକଟରେ ଥୋକେ ସଜାଇ ତୋପେ ଦିଅନ୍ତି ରଖ୍‌ ।' 
(ପଂକି-୪୨ ୧-୪୨୪) 
କବି ପୁଣି ବନ୍ଦୀ ଗୀତ ମାଧ୍ୟମରେ ଛାତ୍ର ଗଣଙ୍କୁ ମର୍କତ କେଶରୀଙ୍କ ଦ୍ଵାରା 
ନିର୍ମିତ କାଠ ଯୋଡିର ପଥରବନ୍ଧ, ମସ୍ସ୍ୟକେଶରୀଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ନିର୍ମିତ ପୁରୀ ଓ ଯାଜପୁରର 
ଅଠରନଳା, ଲଳିଚେନ୍ଦୁ କେଶରୀଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ନିର୍ମିତ ଭୁବନେଶ୍ବରର ଭଲିସରାଜ ମହିର 
ଓ ଅନସଂଭୀମଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ନିର୍ମିତ ପୁରୀ ଜଗନ୍ନାଥ ମନ୍ଦିର ଆଦି କୀର୍ି ସମ୍ପର୍କରେ ଅବଗତ 
କରାଇଛନ୍ତି - 
““ମରକତ, ମସ୍ୟ, ଲଳିତ, ବୀର ଅନସଂଭୀମ, 
ତଟିନୀ-ମେଖଳା, ମହିର, ଯହିଁ କୀର୍ୀ-କରମ 
ସୁ.ତି-ପଥେ ଭାସି ପଲକେ ଯିବେ ବାପାତୁମ୍ଭର 
ଗୋଟି ଗୋଟି ପୂଣି ଗାଇବେ ବଂଦୀ ଫିଟାର ସ୍ଵର ।”” 
(ପଂଭି-୫ ୦୭-୫୧୦) 
ଏହ ପରି ଭାବେ ଓଡ଼ି ଶାର ଅତୀତ ଘଟଣାବଳୀ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ କବି ପ୍ରତିଭାରେ 
ରସାଶିତ ହୋଇ ଅପୂର୍ବ ଶ୍ରୀ ଲାଭ କରିଛି ! 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


୫୩ 


ଭୌଗୋଳିକ ସ୍ଥାନ ବର୍ଣ୍ଣନା 


ଏତିହ୍ୟବୋଧ ସହ ଭୌଗୋଜିକ ଅରିଜ୍ଞାନ ନୀଳକଣ୍ଙ୍କ କାବ୍ୟ-ଚେତନାକୁ 
ଉତ୍ତୁଙ୍ଗ କରି ପକାଇଛି । ଢାତୀୟ ଏତି ହ୍ୟକୁ ମୂର୍ଭି ମାନ କରି ତାହାରି ମାଧ୍ୟମରେ 
ବର୍ଭ ମାନର ବଂଶଧରକୁ ଉଦ୍‌ବୃଦ୍ଧ କରିବା ପାଇଁ କବି ବାରବାଟୀ ଦୁର୍ଗ, ଗୋ ନାସିକା 
ପର୍ବତ, ଚାରିତ୍ର ନଗର (ଚେଳି ତାଳୁ ) ଆଦି ଅତୀତର ଗୁରୂତ୍ଵ ପୂର୍ଣ୍ଣ ଭୌଗୋଳିକ 
ତ୍ଥାନମାନଙ୍କର ବଣ୍ତନା କରି ଛନ୍ତି । ନବତଳ ପ୍ରାସାଦ ବିଶିଷ୍ଠ ବାରବାଟୀ ଦ୍ରର୍ଗର 
ବର୍ଣ୍ଣନାରେ କବି ଗର୍ବ ଅନୁଭବ କରିଛନ୍ତି - 
“ତୁଙ୍ଗ ନବତଳ ସଉଧ, ପ୍ରସାରିତ ଚତ୍ରର; 
ପରିଖା-ଚରଣ-ଧୁଆଇ-ଚିତ୍ର ଉତପ୍ବଳା-ନୀର ।” 
(ରା.ରା. ପଂକ -୩୭ ୧-୩୭ ୨ ) 
କିନ୍ଧ ଇତି ହାସ ପ୍ରସିଦ୍ଧ ଚାରି ତ୍ର ନଗର ପତନ ଦର୍ଶାଇବା ବେଳେ କବି ମିୟମ୍ରାଶ 
ହୋଇ ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - 
କୁଶଭଦ୍ରା ଘୁଂଚି ଆସିଛି, ସିନ ଯାଇଛି ଫେରି 
ଚାରିତ୍ର ନଗରୀ ଭାଙ୍ଗିଛି କାଳ -ଭୀମ-ଇହରୀ ।' 
(ପଂକି- ୧୮୩-୧୮୪) 
ମେଦି ନୀପୁରର ‘ତମଲୁଢଂ ପ୍ରାଚୀନ ଉତ୍କଳର ତାମ୍ରଲିପ୍ତ ନଗର ଥୁଲା । 
ଏହିଠାରୁ ଓଡ଼ିଆମାନଙ୍କ ବୋଇତରେ ବସି ଖ୍ରୀ. ୫ମ ଶତାହୀ ପ୍ରାରମ୍ଭରେ ଚୀନ 
ପରିବ୍ରାଜକ ଫାହିୟାନ୍‌ ସିଂହଳ ଯାତ୍ରା କରିଥ୍‌ରେ । 
ଏହି ବନ୍ଦର ଯୋଗେ ବାଣିଜ୍ୟର ପ୍ରସାର ଘଟି ଓଡ଼ି ଶା ଧନ ଧାନ୍ୟରେ ପୂର୍ଣ୍ଣ ହେବ 
ବୋଲି ଉଜ୍ଵଳ ଆଶା ପୋଷଣ କରି କବି ଲେଖୁଲେ- 


““ଢେବେ ବା ବୋଇତ ଲାଗିବ ବଂଗ ସାଗର କୂଚେ, 
ଓଡିଆ ନାବିକ ରସିବେ ତାମ୍ରଲିପ୍ରି "ମଣ୍ଡଳେ, 
ତାମ୍ରଲିପ୍ତି ଛାଡି ଉଠିବ ତରୀ ସିଂହଳ-ତଟେ; 
ଉତନ୍ଳ -କମଳା ହସିବେ ପୂଣ୍ୟ ଜୈତ୍ର-ମୁକ୍ୂଟେ ।”? 
(ପଂକ୍ରି- ୨୩୧-୨୩୪) 
ଭୌଗୋଳିକ ସ୍ଥାନର ବର୍ଣ୍ଣନା ସମୟରେ କବି ସ୍ଥାନଗୁଡିକର ଏତି ହାସିକ ନାମ 
ଉଲ୍ଲେଖ କରି ଛନ୍ତି | ଚାରି ଡ଼ନଗରକୁ ଚେଳିତାଳୁ , ବିଡାନାସୀ ଗଡ଼ କୁ ବାରାଣାସୀପୁର, 
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ପଶ୍ଚିମବଙ୍ଗକୁ ରାଢ଼ଦେଶ, ଖୋର୍ବ।କୁ ‘ଜୁହାର ନଗର' ଇତ୍ୟାଦି ଲେଖ୍‌ବାରେ କବିଙ୍କ 
ଵତି ହ୍ୟପ୍ରୀତି ପ୍ରକଟିତ । ` 
କୋଣାର୍କର ଶିଜ୍ର କଳା ବର୍ଣ୍ଣନାରେ କବିଙ୍କ ଦକ୍ଷତା! : 


ପୁରୀଠାରୁ ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଦିଗରେ ବାଇଶ ମାଇଲ ଦୂରରେ ସମୁଦ୍ର କୂଳରେ 
ଅବସ୍ଥିତ କୋଣାର୍କ ଉତ୍କଳର ପୂଣ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ର ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଅନ୍ୟତମ । ବିଭିନ୍ନ 
ପୁରାଣରେ କୋଣାର୍କର ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ନାମ ଦେଖାଯାଏ । ବବ୍ରଳ୍ମପୁରାଣ”ରେ ଏହା 
କୋଣାଦିତ୍ୟ, “ସାନ୍ଦ ପୁରାଣରେ ସୂର୍ଯ୍ୟକ୍ଷେତ୍ର, ପ୍ରାଚୀ ମାହାମତ୍ମ୍ୟଂରେ ଅର୍କ କ୍ଷେତ୍ର 
ବା ରବି କ୍ଷେତ୍ର, ‘ଭବିଷ୍ୟ ପୁରାଣରେ ମିତ୍ରବନ, ‘ଶାମ୍ବ ପୁରାଣ”ରେ ମୈତ୍ରବନ 
ଏବଂ ‘କପିଳ ସ୍ଵଂହିତା'ରେ ରବି କ୍ଷେତ୍ର ବା ମୈତ୍ରେୟ ବଳ ନାମରେ ପରିଚିତ । 
( ୧) ପୂଣି ଉକୁଳର ଚାରିକ୍ଷେତ୍ର ଶଙ୍ଗ କ୍ଷେତ୍ର (ପୂରୀ ), ଚକ୍ର କ୍ଷେତ୍ର (ଭୁବନେଶ୍ବର ), 
ଗଦାକ୍ଷେତ୍ର (ଯାଜପୁର) ଏବଂ ପଦ୍ଧକ୍ଷେତ୍ର (କୋଣାର୍କ) ମଧ୍ଯରୁ ଏହା ହେଉଛି 
ପଦୃକ୍ଷେତ୍ର । 

ଦକ୍ଷିଣରେ କୂଶତ୍ତଦ୍ରା ମୁହାଣଠାରୁ ଉତ୍ତରରେ କାଦୂଆ ନଦୀ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସ୍ଥାନ 
କୋଣାର୍କ କ୍ଷେତ୍ର' ନାମରେ ପରିଚିତ ଥ୍ଲା ! ଏହା ସୂର୍ଯ୍ୟ ଉପାସନାର କ୍ଷେତ୍ର । 
‘ଶାମ୍ବ ପୁରାଣ”ରୂ ଜଣାଯାଏ, କୃଷ୍ଣଙ୍କ ପୁତ୍ର ଶାମ୍ବ ନାରଦଙ୍କ ଚକ୍ରାନ୍ତରେ ପଡ଼ି କୃଷ୍ଣଙ୍କ 
ଦ୍ଵ।ରା ଅଭିଶପ୍ତ ହୋଇ କୂ ଷ୍ଠରୋଗରେ ଆକ୍ରାନ୍ତ ହୋଇଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ନାରଦଙ୍କ 
ଉପ ଦେଶରେ ମୈତ୍ରେୟବନ ବା କୋଣାର୍କରେ ବାରବର୍ଷ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ତପସ୍ୟା କରି ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ 
ବର ଲାଉକରି ରୋଗମୁକ୍ତ ହୋଇଥ୍‌ଲେ ! ଏହି ପୌରାଣିକ ଉପାଖ୍ୟାନକୁ କାବ୍ୟରୂପ 
ଦେଇ କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ଲେଖ୍‌ ଛତି - 


“ ‘କ୍ରାତ୍ପବତୀ-ସୁତ ପଲକେ ଚନ୍ଦ୍ରଭୀଗା -ପୁଜିନେ 
ବସିଯିବେ ତପ ଆଚରି, ଚାହିଁ ଚଷ୍ତତପନେ; 

ଚନ୍ଦ୍ର ଭାଗୀ “ଜଳେ ପଖାଳି ଦେହ, ଦୂରିତ ରାଶଖି 
ଖଣ୍ଜିବଃ ସବିତା ସ୍ବଦେହେ ବର ଦେବେହେ ଆସି ।'' 


ସୂର୍ଯ୍ୟଦେବତାଙ୍କ ନିର୍ଦ୍ଦେଶକ୍ରମେ ଶାମ୍ବ ପ୍ରଥମେ କୋଣାର୍କଠାରେ ସୂର୍ଯ୍ୟମନ୍ଦିର 
ନିର୍ମାଣ କରି ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ସେବାପୂଢା ନିମନ୍ତେ ଶାକ ଦ୍ଵୀପୀ ବ୍ରାହ୍ମଣ ବା ପାରସିକ ବ୍ରାହ୍ମଣଙ୍କୁ 
ନିଯୁକ୍ତ କରିଥ୍ଲେ | ଏତ ପୁରାଣର କଥା, ଇତିହାସ ଅନୁଯାୟୀ, ଖ୍ୀ:ଡ ୟୋଦଶ 


(୧) କୃପାସିଛ୍ଧ ମିଶ୍ରଙ୍କ “କୋଣାର୍କ” ଗ୍ରଛର ପ୍ରଥମ ଅଧ୍ାୟ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 
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ଶତାଦ୍ଦୀରେ ପ୍ରଥମ ନରସିଂହଦେବ ( ରାଜତୃ କାଳ ଖ୍ରୀ: ୧୨୩୮ ରୁ ୧୨୬୪) ବସର 
ସୁଲତାନ ଇଜ୍ମ ଦିନ ତୂରଘ୍ରାନ ତୂଘନ ଖୀଙ୍କୁ ଜିଣି ଆସିବା ପରେ ବିଜୟର ଚିହୁ ସ୍ଵରୂପ 
ସୂଯ୍ୟଦେବଙ୍କ ପୂଜା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ କୋଣାର୍କ ମନ୍ଦିର ନିର୍ମାଣ କରିଥ୍ଲେ । ଏ ମହିରର 
ନାମକରଣର ସୂଚନା ଦେଇ ପଖ୍ଜିତ ବାସୁଦେବ ମହାପାତ୍ର ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - ' ବୋଣୀର୍କ 
ମନ୍ଦିର ଏପରି ନିର୍ମିତ ହୋଇଥଲା ଯେ, ସୂର୍ଯ୍ୟ ଦକ୍ଷିଣାୟନ ସୀମା ବା ଅୟନକୋଣରେ 
ଅ୍ବାବେଳେ ଠିକ୍‌ ବାହାରିବ! ମାତ୍ରେ ତାହାର କିରଣ ସିଂହଦ୍ଵାର ଓ ମୂଖଶାଳା ଭେଦ 
କରି ମନ୍ଦିରର ରତ୍ନ ସିଂହାସନରେ ପଡ଼ୁଥ୍ଲା । ଏଥ୍‌ ପାଇଁ ଏହାର ନାମ-କୋଣାର୍କ 
(କୋଣ-ଅର୍କ ) ।”  ( ଗ୍ରଛ ପ୍ର ବେଶ- ‘କୋଣାର୍କ ) କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ମଧ୍ୟ ଲେଖୁଛନ୍ତି - 
“ସୂର୍ଯ୍ୟରଥ ଭୂଲି ରହିବ ଏଥ୍‌ ଅୟନ-କୋଣେ 
କୋଣାର୍କର ନାମ ଶୋହିବ ଚନ୍ଦ୍ର ଭାଗା-ପୂଳିନେ ।” 
(ପଂଭି-୨ ୯୭-୨୯୮) 
କୋଣାର୍କର କଳା ସ୍ଥାପତ୍ୟ ଓ ଏହାର ପତନ : 
ଉଭୟ ବିଶଳତା ଓ କାରୁକାର୍ଯ୍ୟ ଦୃଷ୍ଟିରୁ କୋଣାର୍କ ମନ୍ଦିରର ଶିଳ୍ପକଳା ପୃଥ୍ବୀ 
ପ୍ରସିଦ୍ଧ । ନିର୍ମାଣୋନୁ ଖ ଓଡିଶା ସ୍ଥାପତ୍ୟର କୋଣାର୍କ ହିଁ ହେଉଛି ଶେଷ ଉଜ୍ଵଜ 
ଶିଖା । କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ଏହାକୁ ‘ଉଡ଼୍ର -କୀରତି -ରବି ? ଆଖ୍ୟା ଦେଇଛନ୍ତି | 
ଦିବାଲୋକରେ ଭଗ୍ନ କୋଣାର୍କର ଜୀର୍ଣ୍ଣାବସ୍ଥା ଦର୍ଷକ ଚକ୍ଷୁରେ ସ୍ପଷ୍ଟ ହୋରଯାଏ । 
ମିରର ମୂ ଗୁଡିକ ପ୍ରତ୍ନ ପୁରୁଷଙ୍କ ପ୍ରେତ ପରି ପ୍ରତୀୟମାନ ହୁଏ । କବିଙ୍କ ଭାଷାରେ- 
“ନ୍ିବାଲରୋକ ତହିଁ ବିକାଶେ ରୂକ୍ଷ ବିକଟ ଛବି 
ବିତ୍ଂଗ ଦେଖାଇ ମାନବେ, ଶିଳ୍ଜେ ନାଚଇ ରବି, 
ଦିଶେ ନାରଖାର ପୂରାଣ କୀରି କଙ୍କାଳ ସାର 
ଘନ ଘଟା ଅର୍ଵ୍ଧ ତାମସେ ପୂଣି ବିକଟ ଘୋର ।!' 
(ପଂଭି-୮ ୧ରୁ୮୪) 
କିନ୍ତୁ ଚନ୍ଦ୍ର ଜ୍ୟୋସ୍ମାରେ ସେହି ଭଗ୍ନ ମୂର୍ରି ଗୁଡିକ ଲାବଣ୍ୟମୟ ଓ ଜୀବନ୍ତ 
ହୋଇଉଠନ୍ତି । ତେଣୁ ଶିକ୍ଷକ କବି ନୀଳକଣ୍ଠ କୁମାର ପୂର୍ଣଣମୀର ଜ୍ୟୋସ୍ମାସ୍କାତ ରଜନୀରେ 
ଛାତ୍ର ଗଣଙ୍କୁ ଓଡିଆ ଶିଳ୍ପୀକୂଳର ଶ୍ରେଷ୍ଠ କୀରି ଦର୍ଶାଇବା ପାଇଁ ଇହା ପୋଷଣ 
କରିଥ୍ଲେ ! ମାତ୍ର ପାଗର ପ୍ରତିକୂଳ ଅବସ୍ଥା ଯୋଗୁ ତାଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଷ୍ୟ ବିଫଳ ହୋଇଥ୍‌ଲା ! 
ଚନ୍ଦ୍ର ଜ୍ୟୋସ୍ମାରେ କୋଣାର୍କର ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ଦର୍ଶନରୁ ବଞ୍ଚିତ ହୋଇ ପଅକ୍କାନ୍ତ ନିରାଶ 
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ଛାତ୍ରଗଣ ଶୋଇ ପଡିବା ପରେ କବି ଅତୀତର ସ୍ଟୁତି ରୋମନ୍ଷନ ପୂର୍ବକ ନିଜ 
ବାଲ୍ୟକାଳରେ ଚନ୍ଦ୍ର ଜ୍ୟୋସ୍ମାରେ କୋଣାର୍କ ଦର୍ଶନ ଅନୁଭୂତି ବର୍ଣ୍ଣନା କରି ସୁପ୍ତ 
ଛାତ୍ର ଗଣଙ୍କୁ ସ୍ଵପ୍ନ ମାଧ୍ଯମରେ ଶୁଣାଇଛନ୍ତି - 


““ଚାହିଲି ମନ୍ଦିର-ଲଲାଟେ, ବ୍ରଲି ଦେଖ୍ଲି କେତେ; 
ସୂଚୀ-ଶିଛ୍ଥ-କାରୁ “ଖୋଦନ, ତଂଗ ମୂରତି ଯେତେ 
ତୁହିନ -ମୟୁଖ-ରସାଣେ ସବୁ ଦିଶିଲା ତୋରା, 
ତୀର୍ଣ୍ଧ କଳଙ୍କିତ ପଥର, ସବୃ ଲାବଣ୍ୟ ଭରା, 
ଜୋଛନାର ଛାଇ ଦିଶିଲା ସ୍ତରେ ସ୍ତରେ ମହିରେ 
କାଳର ବିଭଂଗ ଲୁଚିଲା ପୁଣ୍ଯ ଜୋଛନା ପୂରେ, 
ପୂରାଣ କୋଣାର୍କ ଦେଖ୍ଲି କେଡେ ଜୀବନ୍ତ ପରି; 
ସୁଧାଂଶୁ -ଢିରଣେ ସତେକି ପଡେ ଅମୃତ ଝରି ।'' 
(ରା.ରା.-ପଂଭୁି-୧୧.୧ ରୁ ୧୧୮) 
ନରସିଂହ ଦେବଙ୍କ ରାଜଦ୍ବର ତୃତୀୟ ଅଙ୍କରେ କୋଣାର୍କର ନିର୍ମାଣ ଆରମ୍ଭ 
ହୋଇ ଏକୋଇଶ ଅଙ୍କରେ ଶେଷ ହୋଇଥଲା ! ବାରଶହ ଶିଳ୍ପୀ ଷୋଳବର୍ଷ କାମ 
କରି ମହିର ନିର୍ମାଣ ଶେଷ କରିଥଲେ । ମହିର ନିର୍ମାଣରେ ଉତ୍କଳର ବାରବର୍ଷର 


ରାଜସ୍ଵ ଅନ୍ୟୁନ ଚାଳିଶ କୋଟି ଟଙ୍କା ବ୍ୟୟ କରାଯାଇଥ୍‌ଲା, ମୁଖ୍ୟ ଦେଉଳର ଉଚ୍ଚତା 
୨୩୦ ଫୁଟ ଏବଂ ମୁଖଶାଳାର ଉଚ୍ଚତା ୧୫୦ ଫୁଟ ଥ୍ଲା । 


ଶିକ୍ଷକ କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ରାମଚଷ୍ତୀଙ୍କୁ ପ୍ରଶ୍ଣ ପଚାରିବା ଛଜରେ ଛାତ୍ର ମାନଙ୍କୁ 
ଏହି ତୁଙ୍ଗ ମନ୍ଦିର ସଂପର୍କୀୟ ଏତି ହାସିକ ବିବରଣୀ ସଂଗ୍ରହ ପାଇଁ ଅନୁସନ୍ଧିସୂ କରିଛନ୍ତି - 
“କ୍ରିଏ ଗଢ଼ିଅ୍ଲା ଏ ଭୁୂମେ ଏଡେ କଳା ବିଶାଳ 
କି ସାହସେ ନଦୀ ଗରଭେ ପୋତି ଏତେ ପଥର ? 
କେଉଁ ଡୂଙ୍ଗ ଗିରି କାଟି ସେ ଏଡେ ବିଶାଚଚ-ଶିଳା 
କେସନେ ବହିଲେ ଏ ଭୁମେ, ଏତ ସିକତା-ମାଳା ?? 
(ରା.ରା.-ପଂଭି -୭୩୯ -୭୪ ୨ ) 
ଏତି ହାସିକ ବିବରଣୀ ଅନୁସାରେ, ଘଞ୍ଟଶିଳା ପର୍ବତରୁ ମଲାଗୁଣି ନଦୀ ଦେଇ 


ଶହେ ତିରିଶ ଶଗଡ଼ ପଥର, ତାପସଂର ମାମୁଁ ଓ ଚଢ଼େଇଗୂହା ପାହାଡ଼ରୁ ଶହେ 
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ତେଷଠି ଶଗଡ ମାଙ୍କଡା ପଥର ବୂହା ଯାଇଥଲା | ଏହା ବ୍ୟତୀତ ବାଣପୁରରୁ କାଠ, 
ନୀଳଗିରିରୁ ମୁଗୁନି ପଥର ଓ ମୟୂରଭଞ୍ଜରୂ ଲୁହାମୁ ଷ୍ଡା ଆସିଥ୍ଲା । ସେ ସମୟରେ 
କୋଣାର୍କ ଏକ ପ୍ରଧାନ ବନ୍ଦର ଥୁଲା ଓ ଜାହାଜରେ ପଥରସବ୍ର ବୂହାଯାଉଥ୍‌ଲା ! 
ଚନ୍ଦ୍ର ଭୀଗୀ ନଦୀ ଚି ତ୍ରୋପୂଳା ନାମରେ ଖ୍ୟାତ ଥ୍ଲା ଏବଂ ପ୍ରବଳ ସ୍ବୋତସ୍ଵତୀ ଥ୍ଲା ! 
ହୁଏନ୍‌ସାଂ ଯେଉଁ ଚିତ୍ରୋପୂଳଜା ବା ଚାରିତ୍ର ବନ୍ଦରର ବର୍ଣ୍ଣନା କରିଥ୍‌ଲେ ତାହା ଏହି 
ଚନ୍ଦ୍ରଭାଗା ମୁହାଣରେ ଥୁଲା | ଗ୍ରୀକ୍‌ ଲେଖକ ଟୋଲେମୀ ଯେଉଁ କୌନାଗର ବନ୍ଦରର 
ବିଷୟରେ ଲେଖ୍ଥ୍ଲେ ଡାହା କୋଣାର୍କ ଥ୍ଲା | ( ୧) କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ମଧ୍ୟ କୋଣାର୍କ 
ମହିର ନିକଟରେ ବନ୍ଦର ଥ୍ବାର ସୂଚନା ଦେଇଛନ୍ତି 
“ଚୁମ୍ବକ କି ଏଥ୍‌ ଓଟାରୁ ଥ୍ଲା ଜାହାଜମାନ 
ଦେବଚା କି ଏଥ୍‌ ଥଲେ ଗୋ ଶୂନ୍ୟେବିଲଂବମାନ ।” 
IP (ରା.ରା.-ପଂକି -୭୩୧ -୭୩୨ ) 
ଉତ୍କଳୀୟ ଶି ଳ୍ଥୀମାନଙ୍କ କାରୁ କଳାର ପ୍ରଶଂସାଗାନରେ କବି ଶତମୁଖ 
ହୋଇଉଠିଛନ୍ତି - 
““ ମୋହନ-ମୁଗୁନି -ଅକର୍ମ-ଶିଳା କି ଶସ୍ତ୍ର ଧରି 
ମୂରଇି ଗଢ଼ିଥ୍ଲେ କିଏସେ ଏଡେ ଜୀବନ୍ତ କରି ? 
ଯୁଗ-ପରିତ୍ୟାଗ ଭୀଷଣ ସିନ୍ଧୁ ପବନ -ଘାତେ 
ପଥର ମୂରତି ଦିଶନ୍ତି, ଯଥା ନୂତନ ସତେ ! 
ସୂଚୀ-ଲେଖା କମ୍ର ବିଗ୍ରହେ ଲ୍ୁଚିନାହିଁତ ତିଜେ; 
ଅଂଗ-ତ୍ରାଶେ ସୂତ୍ର “ସଂପଦ ଫୁଟି ଉଠେ ବିମଳେ; 
ଲାବଣ୍ୟ ଝ୍ରଇ ଶ୍ରୀଅଙ୍ଗ ମୁଖେ ମୋହନ ଦ୍ରୟୁତି; 
ବିକଚ କମଳ ଶ୍ରୀକରେ ଶୋହେ ସୂର୍ଯ୍ୟ ମୂରତି; 
ସପ୍ତ-ଅଶ୍ବ “ରଥେ ବାହନ ବସେ ଅରୁଣ ଆଗ୍େେ; 
ଢାରୁ -ବିଖଚିତ ମୁକୁଟ ଶୋହେ ଲଲାଟ ଭାଗେ ? 
(ରା.ରା.-ପଂକି-୭୪୭-୭୫୬) 


( ୧) ଉକକଳ ଇତିହାସ - କୃପାସିନ୍ଧୁ ମିଶ୍ରୟ ପ୍‌-୧୧୪ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 
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ଏବାତିହାସିକ ଡକୃର ହରେକୃଷ୍ଣ ମହତାବଙ୍କ ମତରେ, କୋଣାର୍କର ସୂର୍ଯ୍ୟମୂ୍ରି 
ସ୍ପଟିକ ଆବରଣ ମଧ୍ୟରେ ଲୌହରେ ନିର୍ମିତ ହୋଇଥୂଲା ଏବଂ କେତେଗୁଡିଏ ଚୂମ୍ବଭକ 
ବଳରେ ଏହି ମୂର୍ରି ଶୂନ୍ୟରେ ଲମ୍ବମାନ ଥଲା । ଏହି ଚୂମ୍ବକ ଜାହାଜର ଲୁହାକୁ ଓଟାରି 
ତାହାକୁ ସମୁଦ୍ର କୂଳକୁ ଟାଣି ଆଣୁଥ୍ଲା । ପରୁଁ ଗୀଜମାନେ ମନ୍ଦିରକୁ ଭାଟି ଚୂମ୍ବକ 
କା ଢ଼ିନେବା ଫଳରେ ମନ୍ଦିରର ପତନ ଘଟିଲା । ( ୧) କୋଣାର୍କରେ ଲୁଚି ପରୁଁ ଗୀଜ 
ଜଳଦସ୍ୟୁ ତାମ୍ରଲିଦ୍ତି, ବାଲେଶ୍ବର ପ୍ରଭୃତି ସ୍ଥାନରୁ ସିଂହଳକୁ ଯାଉଥ୍‌ବା ବାଣିଜ୍ୟ ତରୀ 
ଲୁଣ୍ଠନ କରୂଥ୍‌ଲେ ! ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଭାଷାରେ- 
“ଗୋରା ଜଳଦସ୍ତ୍ୟ ଥ୍ଲେ କି ଏଥ୍‌ ଲୁଚି ମନ୍ଦିରେ 
ଲୁଣ୍ଠନ-ସଂପଦ-ସଂରାଳି ରୁଦ୍ଧ ଜୀର୍ଣ୍ଣ ପ୍ରାଚୀରେ । 
(ରା.ରା.-ପଂଭି -୭ ୨୯-୭୩୦ ) 
ପଶ୍ଚିତ କୃପାସିନ୍ଧୁ କହନ୍ତି, କୋଣାର୍କ କଳାପାହାଡ ଦ୍ଵାରା ବିଧ୍ଵସ୍ତ ହୋଇଥଲା | 
କଳାପାହାଡ ମନ୍ଦିରର କଳସ ଭାଙ୍ଗି ଦେବା ଫଳରେ ଉପର ଚାପ ଅଭାବରେ ତାହାର 
ବାନ୍ଦ ରୂଶୁଡି ପଡିଲା | ବିଧର୍ମୀ କଳାପାହାଡ ଯେ ଓଡିଶାରେ ଖବ୍‌ ଧୃ ସଂଲୀଳା ଲଗାର 
ନାନା ଅଘଟଣ ସୃଷ୍ଟି କରିଥ୍ଲା ତାହା ନୀଳକଣ୍ଠ ନିମ୍ପୋସ୍ତ ଭାବେ ସୂଚାର ଦେଇଛନ୍ତି | 
ଦେବୀ ରାମଚସଷ୍ତୀଙ୍କୁ ପ୍ରଶ୍ନ କରି - 
ଢରହମା କି ଲାଜ ? ସନ୍ତାନ ମୁହଁ ଅଟେ ତୋହର, 
କହଗୋ କେସନେ ଆସିଲା ରୁକ୍ଷ କଳାପାହାଡ, 
ପୁଣ୍ୟ ଏ ଉନ୍କଳେ ବଜାଇ ତୀବ୍ର -ବି ଧର୍ମୀ -ଭେରି 
ପ୍ରତାପୀ ମୁକୁନ୍ଦଂରାଜନେ କଉଶଳେ ସଂହାରୀ ।” 
(ରା.ରା.-ପଂଭୁି ୮୦୭-୮୧୦) 
“ରାମଚଶ୍ତୀଠାରେ ରାତି”ରେ କବିଙ୍କ ଜାତୀୟତାବେୋଧ : . 


o—~ em —~ 


ପ୍ରଥମ ବିଶ୍ଧଯୁଦ୍ଧର ବିଭୀ ଷିକାମୟ ପରି ସ୍ଥିତି ମଧ୍ୟରେ ଆତ୍ମ-ଂସଚେତନ କବି 
ନୀଳକଣ୍ଠ ଚିନ୍ତାରେ ଓ ଅନୁରବରେ ସ୍ଵ ଜାତୀୟ ଜୀବନର ଯେଉଁ ପ୍ରାଚୀନ ଆଦର୍ଶ 
ଆବିଷ୍କାର କରିଥ୍‌ଲେ ତାହାର କାବ୍ୟିକ ପରିପ୍ରକାଶ ହେଉଛି ରାମଚଞ୍ଡୀଠାରେ ରାତି! ! 
ଜାତିର ସମୃଦ୍ଧିଶାଳୀ ଅତୀତ ଜାତୀୟ ଚରିତ୍ର ଗଠନରେ ପ୍ରଧାନ ସହାୟକ୍ର । କବି 
ତେଣୁ ଓଡିଆ ଜାତିର ଗୌରାବାବହ ଅତୀତକୁ ଶିଷ୍ୟଗଣଙ୍କ ସ୍ଵପ୍ନ ମାଧ୍ୟମରେ ପ୍ରମୂର୍ର 
କରିଛନ୍ତି - | 
( ୧) ଓଡିଶା ଇତିହାସ - ପ୍-୧୫୨ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ ! 
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““ଶୋଇଛତ ଏବେ ଶୁଣିବ, କେତେ ସ୍ଵପନ-ବାଣୀ; 
କାଳ-ରୀତି ସବ୍ଧ ଦେଖ୍‌, ପ୍ରତିଲୋମେ ଉଚ୍ଚାଣି | 
ଦେଖ୍ବ ହେ କେତେ ବିଭବ ପ୍ରାଣ-ପୁଲକ-ଭାରେ; 
ସମର ଦ୍ରନ୍ଦୁଭି ଶୁଣିବ ରୂଦ୍ଧ ଚଉଦୁଆରେ । 
ଯାଜପୁର-କୂଣ୍ତେ ପଡିବ ଅଶ୍ଵ ମେଧ-ଆହୁତି ; 
ତୋସାଲି କଟକେ ରମଣୀ ଂଡୁଙଗ-ରାଜନ୍ୟ ନୀତି ।? 
(ରା.ରା. ପଂକି-୧ ୯୩-୧୯୮) 
ଉତ୍କଳର ଶାନ୍ତି ପୂର୍ଣ୍ଣ ଶାସନ ପ୍ରଣାଳୀ, ଗୁରୁକୁଳ ପ୍ରଥାନୁଯାୟୀ ଶିକ୍ଷା, 
ପଶ୍ତିତମାନଙ୍କର ଶାସ୍ତ୍ରଚର୍ଟା ଓ ଗ୍ରନ୍ତରଚନା, ସୈନିକମାନଙ୍କ ବୀର୍ଯ୍ୟଶାଳି ତା, ଶିଳୀକ୍ରଳର 
ଶିଳ୍ପ ଝଚାତ୍ରରୀ, ନରପଡିମାନଙ୍କର ଉିଦାର୍ଯ୍ୟ ଅବନାମାନଙ୍କର ସବଜ ମନୋବୃତ୍ତି, 
ଓଡ଼ିଶାର ବାଣି ଜ୍ଯୟଗତ ନୈଭବ, ପ୍ରାକୃତି କବିଭବ, ଧାର୍ମିକ ଚେତନା, ଉତ୍ସ ଜୀୟଙ୍କ 
ଅତିଥ୍‌ ପରାଣୟତା ଆଦି ସମସ୍ତ ବିଷୟ କବି ରାମଚଶ୍ଡୀଙ୍କୁ ପ୍ରଶ୍ନ କରିବା ହଜରେ 
ସୂଚାଇ ଦେଇଛନ୍ତି - 


“ଢୁହ୍ କହ ମାତ, କେସନେ ଦୂର ରାଇଜ ଡେଇଁ, 

ପଶିଲେ ଓଡ଼ି ଆ -ସଇନ ବୀର -ଭେରୀ ବଜାଇ ? 

କେସନେ ଶାସିଲେ ରାଜନେ ଏଡେ ଶାନ୍ତିରେ ଧରା ? 

ସମର -ଚହଳେ ଦେଉଳ ଶିର ଟେକିଲା ପରା । 

ଗୁରୁ ବସିଥ୍‌ଲେ ଆସନେ ଶିଷ୍ୟ ଧରି ଗହଣଶେ; 

କାରିଗର ଶିଳ୍ଦଂରଚନେ ଥଲେ କଳା କରମେ । 

ଗ୍ରଛ ଲେଖୁଥ୍ଲେ ପଡଶ୍ତିତ, ମୃଦେ ରସିକ ଜନ 

ଗାନ ବାଦ୍ୟଧରି, ପୂଲକେ ବସିଥ୍‌୍ଲେ କେସନ ? 

କେତେ ଧନ ଅଲା ଦେଶରେ, ଏତେ କୀରତି ପାଇଁ 

କହମୀ, ଜଣିନୁ ସବ ତୁ, ଏଥ୍‌ ସଂଶୟ ଫେଇ । 

ଏହି ଭୂମି ଦେଖ୍‌ ଆସିତ ଥଲ ସ୍ଵରଗୁ ତୁମ୍ଭେ ? 

ନୀଳାଚଳ -ନାଥ ଦେଖ୍ତ ଏହା ଆସିଲେ ଭବେ ? 

ଏହି ଜୂମି ସେତ ଆଦରି ଥ୍ଲେ ସିଦ୍ଧ ସାଧକ 

ଏହି ଜୁମିରେତ ବିପ୍ଳବ ସବୂ ହେଲା ଅଳୀକ ?”' 
(ରା.ରା.-ପଂକି -୮ ୩୭-୮୬୨ ) 
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ରାଧାନାଥୀ କାବ୍ୟର ଜାତୀୟତାବ ବିରୁଦ୍ଧରେ ସ୍ଵର ଉତ୍ତୋଳନ : 


କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡିଶାରେ ପ୍ରଚଳିତ କିମ୍ବଦନ୍ତୀକୁ ଆଧାର କରି ‘ମାୟା ଦେବୀ’ 
ରଚନା କରିବା ପୂର୍ବରୁ କବିବର ରାଧାନାଥ ଅନେକ କିମ୍ବଦନ୍ତୀ ଆଧାରିତ କାବ୍ୟ 
ସୃଷ୍ଟି କରିଥ୍ଲେ । କେଦାର ଗୌରୀ, ଚନ୍ଦ୍ରଭାଗା, ନନ୍ଦି କେଶ୍ଵରୀ, ପାର୍ବତୀ ଆଦି 
କାବ୍ୟ ଏହାର ଉଦାହରଣ । ଢିତ୍ଧ ସେ ଯେଉଁସବ୍ର କିମ୍ବଦନ୍ତୀକୁ ଅନୁସରଣ କରିଥ୍ଲେ 
ତାହା ଦ୍ଵାରା ତାଙ୍କ କାବ୍ୟ ଚରିତ୍ର ଗୁଡିକର ମହତ୍ବ ପ୍ରକଟିତ ହୋଇପାରିଲା ନାହିଁ । 
ବଂର ତାଙ୍କ ଢାବ୍ୟ ଦ୍ଵାରା ଆମ ସାମାଜିକ ପରମ୍ପରା ଦୂଷିତ ହେବାକୁ ଲାଗିଲା । 
ଫଳରେ କବିତ୍ଵର ପରାକାଷ୍ଠା ଯୋଗୁ ରାଧାନାଥ ରାୟ ‘ କବିବର” ଉପାଧ୍‌ ପାଇଥ୍ଲେ 
ହେଁ ସମାଜକୁ କଳୁଷିତ କରିଥ୍ବାରୁ ସେ ବହୁ ସମାଲୋଚନାର ଶରବ୍ୟ ହେଲେ | 
ସେଇ ସମାଲୋଚନାର ସ୍ରୋତ ଭିତରୂ ପଣ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ‘କୋଣା୍କେ' ଲେଖୁବା ଲାଗି 
ପ୍ରେରଣା ଲାଉ କରିଥ୍ଲେ- ଏହା ସ୍ଵୀକାର କରି ସେ ଲେଖୁଛନ୍ତି - “ସେ ସବୁ 
ସମାଲୋଚନାର ସ୍ତୋତ ଭିତରେ କେବେ ମୁଁ ଯେତେବେଳେ ଏକାକୀ ରହେ, କବିତାରେ 
ମୋର ବେଳେ ବେଳେ ସୃଷ୍ଟ କରିବାର ପ୍ରେରଣା ଜାଗି ଉଠେ, ମୁଁ ବେଳେ ବେଳେ 
ଡିବା ସ୍ଵପ୍ନ ଦେଖେ । ” "ଏହ ଚିନ୍ତା, ପ୍ରେରଣା ଓ ଦିବା ସ୍ଵପ୍ନ ଭିତରେ ଏପରି ସମୟ 
ଆସିଲା, ମତେ ଆଉ ଯଥାର୍ଥରେ ନିଦ ହେଲା ନାହିଁ | ପ୍ରାୟ ଦୂର ଦିନ ଅନିଦ୍ରାରେ 
କଟି ଯାଇଥ୍‌ଲା । ଶେଷକୁ କାହିଁକି କେଜାଣି ˆ 'ରାମଚଷ୍ଡୀଠାରେ ରାତି'? କବିତାଟି 
ଲେଖ୍ବାରେ ଲାଗିଗଲି ।” ? ( ୧) ଏହାର ପଞ୍ଚଦଶ ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ରାଧାନାଥଙ୍କ କାବ୍ୟର 
ଜାତୀୟ ଭାବ ଓ ଚାରିତ୍ରିକ ସ୍ତଳନ ପ୍ରତି ପାଠକଙ୍କୁ ସଚେତନ କରାଇ ଏଥପ୍ରତି 
ବିରାଗରେ ମୁଖ ଫେରାଇ ନେବା ଲାଗି କବି ନିଦୈଶ ଦେଇଛନ୍ତି - 


“କ୍ରବି ରାଧାନାଥ ଆସିବେ ସେ ଯେ ଯଯାତି ପାଶେ ? 
ରାଣୀସନେ ସେ କି ହସିବେ ବିଦ୍ୟା ସୁନ୍ଦର ହାସେ ? 
ବୈତରଣୀ ତୀରେ ରଚି ସେ ଅଶ୍ବମେଧ ରାଜନ, 
କାନ୍ୟକୂବ୍‌ଙ ବରି ଆଣିବେ ବାଛି ବାଛି ବ୍ରାହ୍ମଣ । 

X xX xX xX 

କବିଙ୍କ କେଦାର -ଗୌରୀ ଆସି ଯବନ ଦେଶୁ 

ନାଚି ଯିବେ ତିଳେ ସ୍ଵପନେ ତବ ଅଭ୍ୟାସ ବଶୁ 
ସୁବର୍ଣ୍ଣ ଦୂହ ତା ବରି ବେ ଚୋରଗଂଗ -ରାଜନ 


(୧) ପୂଣି ଏବେ ନିବେଦନ - “କୋଣାର୍କେ” କାବ୍ୟ ! 
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କେରଳ -ମହଲେ ଉଜ୍କମଳ -ଭେରୀ ଶୁଭିବ ପୂଣ, 
ଘର ଛାଡି କିଂପା ଯିବେ ସେ ବୀର -ବାଳା ନହ୍ଦିକୀ 
ସହକାର ଦୁମ ଗହଳେ ଭେଦି କ୍ଷୀଣ ଚନ୍ଦ୍ରିକା ? 
କଉସୁଲାଗଂଗ ଧଉଳି ଏହି ନୟନେ ନାଚେ; 
କବିଙ୍କି ସୁମରି ବିରାଗେ ମୁଖ ଫେରାଅ ପଛେ ।” 
(ରା.ରା.-ପଂକି -୩୨ ୫-୩୪୨ ) 
ରାଧାନାଥୀ କାବ୍ୟରେ ଗୋଟିଏ ଚରିତ୍ରର ସ୍ତଳନରେ ଅପର ଚରିତ୍ରର ମହତ୍ସ 
ପ୍ରକଟିତ ! ସୁମନ୍ୟୁ ରଷିଙ୍କ କନ୍ୟା ଚନ୍ଦ୍ରଭାଗା ଚରିତ୍ରକୁ ସୁରୂଚି ପୂର୍ଣ୍ଣ କରିବା ଲାଗି 
ଧର୍ମ ଦେବତା ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କୁ ସ୍ତନନମୁଖୀ ହେବାକୁ ପଡ଼ି ଛି । ଓଡ଼ିଶାର ରାଜଜେମା 
ସୁବର୍ଣ୍ଣ କେଶରୀ-କନ୍ୟା ନହିକାଙ୍କୁ ପିତୃ ଦ୍ରୋହୀ, ଦେଶଦ୍ରୋହୀ, ରାଜଦ୍ରୋହୀ କରି ତାଙ୍କ 
ବ୍ୟଗ୍ରିତ୍ଵର ପତନରେଚାଡ଼ଗଙ୍ଗଙ୍କ ଚାରିତ୍ରିକ ବଳି ଷ୍ଠତା ପ୍ରକାଶ ପାରଛି ! କୌ ଶଲ୍ୟାଙ୍କ 
ନିରୀହତା ପ୍ରତି ପାଠକଙ୍କ ସମ୍ଭେଦନା ସୃଷ୍ଟି ଲାଗି ଗଂଗେଶ୍ବରଙ୍କୁ ପିତାର ଆସନରୁ 
ପାଷାଣ୍ତର ଆସନକୂ ଖସି ଆସିବାକୁ ପଡିଛି । ପ୍ରେମର ମହନ୍ତ ପ୍ରତି ପାଦନ ପାଇଁ 
କେଦାରେଶ୍ବର ଓ ଦେବୀ ପାର୍ବତୀଙ୍କୁ ଦେବତାସ୍ତରରୁ ମନୁ ଷ୍ଯସ୍ତରକୁ ଓଡ୍ର 
ଦିଆଯାଇଛି । ଏସବୁ ପ୍ରତି ସଚେତନ ରହି ପଶ୍ତିତ ନିଜକଣ୍ଠ ଯେଉଁ କାବ୍ୟ ସବ୍ର ସୃଷ୍ଟି 
କରି ଛରି ସେଥ୍‌ରେ ପ୍ରତ୍ୟେକଟି ଚରିତ୍ର ସ୍ଵମହିମାରେ ମହିମାନ୍ସିତ ! ସେ ମଧ୍ୟ ତାଙ୍କ 
କାବ୍ୟକୁ ରାଧାନାଥ କାବ୍ୟ ପରି ଏତି ହାସିକ ପୌରାଣିକ କିମ୍ବଦନ୍ତୀ ଆଧାରିତ 
କରିଛନ୍ତି , କିତୁ ସେ ଯେଉଁ କିମ୍ବଦନ୍ତୀକୁ ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି ତାହା ଓଡ଼ିଆ ଜାତିର ପୌରୂଷ 
ପ୍ରଖ୍ୟାପକ ଓ ମହନ୍ତ ଜ୍ଞାପକ ହୋଇଅଛି ! 
କବିଙ୍କ ସୃକ୍ଷୁଦର୍ଶନ ଓ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଅନୁସନ୍ଧିସ୍ଥା : 
କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ସୂକ୍ଷ ଦର୍ଶନ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଅନୁସନ୍ଧି ସା ବଳରେ ସ୍ଵ କାବ୍ୟରେ 
ବୈଜ୍ଞାନିକ ଓ ପ୍ରାକୃତିକ ସତ୍ୟକୁ ସୁନ୍ଦର କାବ୍ୟ ରୂପ ପ୍ରଦାନ କରିଛନ୍ତି | ‘କୋଣାର୍କେ 
କାବ୍ୟର ପ୍ରାରମ୍ଭରେ ସେ ଯେଉଁ ଝଡ ରାତିର ସୂଚନା ଦେଇଛନ୍ତି ତାହାର ଅନ୍ତରାଳରେ 
ତାଙ୍କ ସୃକ୍ଷ୍ମଦର୍ଶନ ନିହିତ । ଦିବାଲୋକରେ ଛାତ୍ରଙ୍କ ସହ କୋଣାର୍କର କାଳ -ଦନ୍ତ- 
ଘାତ -ବୀଭସ୍ସ -ପ୍ରତ୍ଵ“ମୋହନ-କଳା' ଦେଖ୍‌ ଆସିବା ପରେ ବର୍ଷଣମୁଖର କରାଳ 
ରଜନୀର ବିଭୀଷିକା ଦେଖୁ ତାଙ୍କର ମନେ ହୋଇଛି ଓଡି ଆଜାତିର ଭଗ୍ୟାକାଶରେ 
ମେଘ ଓ ବତାସ ରୂପୀ ଦୃର୍ଭାଗ୍ୟ ଘୋଟି ଆସିଛି ! ସେ ତେଣୁ ଆତ୍ମନ୍ଞାନହୀନ ପରାଧୀନ 
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ଓଡ଼ି ଶା ବାସୀଙ୍କ ପ୍ରତୀକ ସୁପ୍ତ ବାଳକମାନଙ୍କୁ ସ୍ଵ ଦେଶର ମର୍ଯ୍ୟାଦା ସମ୍ପର୍କରେ ପରିଚିତ 
କରିବା ପାଇଁ ଅତୀତର ଗୌର ବୋଜ୍୍‌ ନ ଘଟଣାମାନ ସେମାନଙ୍କ ସ୍ବପ୍ନ ଜରିଆରେ 
ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି - 

“ଦେଖ ଗଜପତି ବାଳକେ, ଦେଖ ପରାଣ ଇତରି 

ଉତ୍କଳ କେତନେ ଦେଖ ହେ, ସ୍ଵର୍ଣ୍ତଗଜ ଲହରୀ 

ଢୀବନେ ଆଉ କି ଦେଖ୍‌ବ, ସ୍ଵପ୍ନ ଭାରବ ଯେବେ 

ତୀବ୍ର ରଣ-ସାଢେ ଉତ୍କଜେ ଆଉ ସଇନି କେବେ ? 

(ରା.ରା. ପଂକ -୪୫ ୯-୪୬୨ ) 


ଏଠାରେ ରାମଚଣ୍ଡୀ ମନ୍ଦିର ହୋଇଛି ଜାତୀୟଗୌରବର ଶ୍ଵଶାନ ତୁମି, 
ଯେଉଁଠାରେ କବି ନିଜେ ତାନ୍ନିକ ସାଢି ଜଡବତ୍‌ ଓଡିଶାବାସୀଙ୍କ ନିକଟରେ ଅତୀତର 
ଗୌରବ ପ୍ରଖ୍ୟାପନ ରୂପକ ସଂଜୀବନୀ ମନ୍ତ୍ର ପାଠକରିଛନ୍ତି । 


କବି ପୁଣି ‘ରାମଚଭଶ୍ଡୀଠାରେ ସକାଳ! ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ବିଶ୍ବ ପ୍ରକୃତି ସହ ମାନବ 
ପ୍ରକୃତିର ସମନ୍ଵୟ ଘଟାଇ ପ୍ରାକୃତିକ କ୍ରିୟା ସମ୍ବନ୍ଧରେ ତାଙ୍କ ସୂକ୍ଷୁ ଦର୍ଶନର ପରିଚୟ 
ଦେଇଛନ୍ତି, ଯେପରି - 
ତାମସ -କଳୁଷ-ପୀଡନେ ଯଥା ସ୍ଵଚ୍ଛ ବିବେକ 
ଲୁଚି ଲଚି ଫୁଟି ହସଇ, ଢାଳି ପୁଣ୍ୟ-ମୟୂଖ 
ଦୂର-ଗିରି-ଧୂମ -ପ୍ରାଚୀର ଖୋଲେ ତରଳ ବିମ୍ବ 
ଶୁଭ୍ର ଝହାସେ ଫୁଟେ କି ଅବା, ଭେଦି ଶରୀର ନଭ ।? 
(ରା.ରା.-ପଂଢକି - ୮୭୩-୮୭୬ ) 
ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଅନୁସନ୍ଧିସା ବଳରେ ଶୁଷ୍ଣ ବୈଜ୍ଞାନିକ ସତ୍ୟକୁ 
ସରସ ସୁନ୍ଦର କାବ୍ୟରୂପ ଦେଇଛନ୍ତି । ସୂର୍ଯ୍ୟୋଦୟ ସମୟରେ ପୂର୍ବ ଦିଗରେ ତରଳ 
ସ୍ବର୍ଣ୍ଣର ପ୍ରତ୍ୟୟ ସୃଷ୍ଟି କରି ଗୋଲାକାର ସୂର୍ଯ୍ୟ ସାଗର ଭେଦ କରିବା ସମୟରେ 
ଅଧା ଜଳ ମଧ୍ୟରେ ରହି ଅଧା ବାୟୁମଣ୍ଡଳ ଉପରକୁ ଉଠି ଆସିବାରୁ ( ସୂର୍ଯ୍ୟୋଦୟ 
ବେଳେ ସୂର୍ଯ୍ୟ ଦିଗ୍ବଳୟରେ ସମୂଦ୍ର ମଧ୍ୟରୁ ବାହାରି ଆସିବା ପରି ଦେଖାଯାନ୍ତି ) 
ଆଲୋକର ପ୍ରତି ସରଣ ପ୍ରକ୍ରିୟା ଯୋଗୁ ସୂର୍ଯ୍ୟାର୍ବର ପ୍ରାନ୍ତଭାଗ ଭିତରକୁ ବକାଂଇ 
ଯିବାପରି ଦି ଶେ ! ଏହି ସମୟରେ ସୂର୍ଯ୍ୟ ଡମ୍ବରୁ ଆକୃତି ଧାରଣ କରନ୍ତି ପୁଣି ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କର 
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କେବଳ ପ୍ରାନ୍ତ ଭାଗ ଜଳରେ ରହି ବାଢି ଅଂଶ ଉପରକୂ ଉଠି ଆସିଲେ ଓଲଟ 
ସ୍ଵର୍ଣ୍ଣକଳସର ପ୍ରତ୍ୟୟ ସୃଷ୍ଟି କରେ । କବିଙ୍କ କଳ୍ପନାରେ ତାହା ଏହିପରି - 


““ବରାଭାସ ପରି ଦିଶିଲା ଉଠି ଅର୍ବ -ମଶ୍ଡଳ 
ବର୍ରୁକିତ-ପ୍ରାନ୍ତ ଡମ୍ବରୁ କ୍ରମେ ଦିଶେ ସୁନ୍ଦର । 
ଉଠିଆସେ ବିଂବ, ଅଳପ ଲାଗି ରହିଲା ନୀରେ 
ହାଟକ-କଳସ ଭାସିଲା ନୂୁଇଁ ମୁଖେ ସାଗରେ ।' 
(ରାମଚଶ୍ତୀଠାରେ ସକାଳ -ପଂଭୁି -୯ ୦୭-୯୧୦) 
‘ରାମଚଶ୍ଡୀଠାରେ ସକାଳ" କୂ 'ରାମଚଶ୍ଡୀଠାରେ ରାତି 'ର ଏକ ବିର୍ବିଷ୍ଣୁ ଅଂଶ 
କରହାଯାଇପାରେ | ଏ ଅଂଶଟି ରାମଚଣ୍ଡୀଠାରେ ରାତି କାବ୍ୟଭାଗ ସହ 'ମାୟାଦେବୀ'ର 
ସମନ୍ସରୟ ରକ୍ଷା କରିବାରେ ସହାୟକ ହୋଇଛି ।. 
ଆଶାବାଦୀ ଢବି ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଜୀବନଦର୍ଶନ : 
 କୋଣାର୍କେ ର ପୂର୍ବାର୍ଵ ‘ରାମଚଶ୍ଡୀଠାରେ ରାତି'ରେ ପ୍ରକୃତି ବର୍ଣ୍ଣନା 
ପ୍ରସଙ୍ଗରେ କବିଙ୍କ ଆଶାବାଦ ପ୍ରକଟିତ । ଜାତିର ଡ଼ିନରେ ଜାତିପ୍ରାଣ କବି ହତୋ ସ୍ସାହ 
ହୋଇନାହାନ୍ତି । ଜାତିର ଭାଗ୍ୟାକାଶରୁ ଦୂର୍ଭାଗ୍ୟରୂପୀ ଝଡ ଅପସରି ଯାଇ ସୌଭାଗ୍ୟ- 
ଚନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ଆଗମନ ହେବାପାଇଁ ଆଗ୍ରହାନ୍ରିତ ହୋଇ ସେ ଚାହିଁ ବସିଛନ୍ତି । ତେଣୁ ଉଭୟଙ୍କର 
ବର୍ଷାରାତିର ଦୃଶ୍ୟ ମଧ୍ଯରେ ସେ ସମ୍ଭାବ୍ୟ ଜ୍ୟୋସ୍ମାସ୍ବାତ ରାତିର କମନୀୟ ଚିତ୍ର 
ଅଙ୍କନ କରିଛତ୍ତି 
““ଉଠିଆସୁ ନୀଳ ଲହରୀ ରେଦି ତାରକା ରାଜି, 
ନିଶାମଣି ଶୋହୂ ଗଗନେ ମହୀ-ମୁକୂର ମାଢି ।” 
ଜାତିର ଡୁର୍ଦିନରେ ସୌଭାଗ୍ୟ-ରବିଙ୍କ ଉଦୟ ବିଭବ ପ୍ରକାଶ ପାରବା 
ଅସମ୍ଭବ | କିନ୍ତୁ ଆଶାବାଦୀ ନୀଳକଣ୍ଠ ତାଙ୍କ ବାଲ୍ୟକାଳରେ କୋଣାର୍କ ଠାରେ 
ସୂର୍ଯ୍ୟୋଦୟର ଯେଉଁ ଅପୂର୍ବ ଦୃଶ୍ୟ ଦେଖୁଥ୍ଲେ ତାହା ବର୍୍ଣନା କରି ଛାତ୍ର ଗଣଙ୍କୁ 
ଅତୀତର ସୌଭାଗ୍ୟ ପ୍ରତି ସଚେତନ କରିଦେଇଛନ୍ତି - 
* ଭଦୟ-ବିଭବ ଢୋଣାର୍କେ ଶୁଣ କହୁଛି ହେଜି 
ଡୂର୍ିନ ତାମସେ କାହୁଁରେ ବାପା ଦେଖ୍ବ ଆଜି ?”” 
(ରାମଚଶ୍ତୀଠାରେ ସକଳା-ପଂକ୍ତି-୮ ୯୭-୮୯୮) 
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କାବ୍ୟ ବସ୍ତୁନିଷ୍ଠ ତଥା ନୈର୍ବ୍ୟକ୍ତିକ ହେଲେ ହେଁ ଏଥ୍‌ରେ ପରୋକ୍ଷ ଭାବେ 
କବିଙ୍କ ବ୍ୟକ୍ତି ଗତ ଅନୁଭୂତି ତଥା ଜୀବନ ଦର୍ଶନର ରୂପାୟନ ଘଟିଥାଏ । ଯଥାଦୃଷ୍ଟ 
ଢୀବନର ସାଧାରଣ ଅଭ୍ଜିଜ୍ଞ ତାମୂଳକ କେତେଗୁଡିଏ ଧାରଣାର ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି କାବ୍ୟ ହୁଏ 
ନାହିଁ । ଜୀବନର ଗତ୍୍ଭୀରତମ ସତ୍ୟ କବିଙ୍କ ଗତ୍ତୀରତମ ଚେତନାରେ ଉଦ୍‌ଭାସିତ 
ହେବା ଆବଶ୍ୟକ । ମନୁଷ୍ୟ ଜୀବନର ବି ସ୍ଟୟକର ରହସ୍ୟ କବି - ପ୍ରେରଣାର ମୂଳାଧାର | 
କବି କୌଣସି ଗୋଟିଏ ବିଶିଷ୍ଟ ଘଟଣା, ଚିତ, ଚରିଡ଼ ଅବଲମ୍ବନରେ ସ୍ଵ କାବ୍ୟରେ 
ସାର୍ବଭୌମ, ସାର୍ବ ଜନୀନ, ନିର୍ବିଶେଷ ଆନନ୍ଦ ସୃଷ୍ଟି କରନ୍ତି । ଫଳରେ ବିଶେଷ ମଧ୍ୟ 
ଦେଇ ନିର୍ବିଶେଷ ଅନୁଭୂତି ପ୍ରଖର ହୋଇଥାଏ ! କାବ୍ୟାଲୋଚକମାନେ ସେହି ନିର୍ବିଶେଷ 
ଅନୁଭୂତି ମଧ୍ୟରୂ କବିଜୀବନର ବିଶେଷ ଅନୁଭୂତିର ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ଦେର ତାହାକୁ କବିଙ୍କ 
ଜୀବନଦର୍ଶନ ବୋଲି କହିଥାନ୍ତି । 


କବିଙ୍କ ଜୀବନରେ ଦ୍ବୈତସରଭା ନିହିତ - ଗୋଟିଏ ତାଙ୍କର ସାଧାରଣ ମନୁଷ୍ୟ 
ଢୀବନ; ଅପରଟି ତାଙ୍କର କାବ୍ୟ-ଜୀବନ ! କବି ଯେଉଁ ସ୍ଥଳରେ ଆମ୍ବମୁଗ୍ଧ ସେଠାରେ 
ତାଙ୍କ ଅନ୍ତରର ସ୍ଵ ତଃସ୍କୂର୍ ଭାବାବେଗ କାବ୍ୟର ମୂଳ ପ୍ରେରଣା ହୁଏ | ଏ ପ୍ରେରଣା 
ଭାବପ୍ରଧାନ ବା ଆମ୍ମଧର୍ମୀ ! ଦ୍ଧିତୀୟ ସ୍ତରର ପ୍ରେରଣା ହେଉଛି ଆମତ୍ମବିସ୍ବରଣୀ ବା 
ବସ୍ତୁନିଷ୍ଠ । ସେଠାରେ କବି ନିଜ ଅନ୍ତରର ବାଣୀ ପରିବର୍ରେ ବହିର୍ଜ୍ଗଗତର ରହସ୍ଯ 
ଓ ମନୁଷ୍ୟ ଜୀବନର ବୈଚିତ୍୍ୟ ଦ୍ଵାରା ଅନୁପ୍ରାଣିତ ହୁଅନ୍ତି । ଏହି ଦ୍ବୈତସତ୍ତାର ଯଥାଯଥ 
ବିଶ୍ଲେଷଣରୂ କବିଙ୍କ ଜୀବନଦର୍ଶନ ନିରୂପିତ ହୁଏ । 
କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ତାଙ୍କ ଜୀବନର ମଧ୍ଯାହୁନରେ ‘କୋଣାର୍କେ ' କାବ୍ୟ ଲେଖ୍ଛନ୍ତି । 
ମଧ୍ଯାହୁରେ ସୂର୍ଯ୍ୟକିରଣର ତେଜ ସର୍ବାପେକ୍ଷା ପ୍ରଖର ହେବା ପରି ଜୀବନ -ମଧ୍ଯାହୁରେ 
ମନୁଷ୍ୟର ସଂସାର ବିଷୟକ ଅନୁଭୂତି ସବୁଠାରୁ ଅଧ୍କ ହୋଇଥାଏ ! ତେଣୁ କବି 
କହିଛନ୍ତି - 
ଢକାଳ-ମଧ୍ୟ-ଦିବା ଭୋଗୁଛି ମଉନେ 
କାଳ -ତପନର ପ୍ରଚଣ୍ଡକର 
ପଡିଛି ଉପରେ, ଫୁଟୁଛି ମରମ 
ପଲକଢେ ପଲକେ ହୁଏ କାତର ।”' 
(ମାୟାଦେବୀ-ପ୍ରାରମ୍ଭ ଭାଷଣ ) 


ମନୁଷ୍ୟର ଜୀଵନାନୁରୂତି ଦିଗନ୍ତ ବି ସ୍ତାରୀ ! ଜୀବନ ପରି ଏ ଅନୁଭୂତି ମଧ୍ଯ 
ହର୍ଷ -ବିଷାଦଯୁକ୍ତ । କେତେବେଳେ ଏହା ହିଂସା ବା ନିଷୂର ଭାବପୂର୍ଣ୍ଣ ଜାଗତିକ ଜୀବନ 
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ରୀତିରେ ମ୍ରିୟମାଣତ, କେତେବେଳେ ଶିଶୁସୁଲଭ ଚପଳତାରେ ଉତ ଫୁଲ୍ଲ୍‌ । ଜୀବନର 
ଏହି ବାସ୍ତବତା ପ୍ରତି ଛାତ୍ରଗଣଙ୍କୁ କବି ସଚେତନ କରି ଦେଇଛନ୍ତି - 


“ଚାଲ ଚାଲ ବାପା, ଜଗତେ ଏହି ଜୀବନ୍ତ ରୀତି 
ବାଳୁତ ବୟସେ କିପୀରେ ଢାଣି ପାଇବ ଭୀତି ।'' 
(ରାମଚଶ୍ଡୀଠାରେ ସକାଳ -ପଂଚି - ୯୪୩-୯୪୪) 


ଶିଶୁ ତା'ର ସରଳ ଅନୁଭୂତିରେ ସଂସାରକୁ ସ୍ଵର୍ଗ ତୁଲ୍ୟ ମନେକରେ ! ପ୍ରବୀଣର 
ଜଟିଜ ଅନୁଭୂତିରେ ତାହା ଅମୃତରେ ବିଷତୂଲ୍ୟ ବୋଧହୁଏ । 


“ଚଉଦିଗେ ଦେଖେ ବିଡନ୍ିତ ଛବି 

ଧୂମ ଭେଦି ଦେଖେ ବିକଳ ରୁଚି 

ସ୍ଵଭାବ ସରଳ ମଣଇ ମୁଁ ଯାହା 

ବିର୍ଷ ଦୃଶ ଧୂମେ ଯାଏ ସେ ଲୁଚି । 

ସରଜ ପୀରତି ପରାଣେ ତବ ହେ 

ଢି ଶୁଣିବ ମୂୃହି କହିବି କିସ ? 

ଜଗତର ଯେତେ ଅନୁଭବ ଜାଣେ 

ଅମୃତରେ ତହିଁ ମିଶିଛି ବିଷ ।” 

| (ମାୟାଦେବୀ-ପ୍ରାରମ୍ଭ ଭାଷଣ) 


“କୋଣାକେ ” କାବ୍ୟର ଏସବ ପଂକ୍ତି କବିଙ୍କର ତତ୍‌ କାଳୀନ ମାନସିକ 
ଅବସ୍ଥାପ୍ରତି ଆମକୁ ସଚେତନ କରିଥାଏ | ଖୁ1: ୧୯୧୮ର ଷଶେଷଭାଗରେ ପ୍ରତିକୂଳ 
ଅବସ୍ଥା ଯୋଗୁ କବିଙ୍କୁ ଉତ୍ତୟ ସତ୍ୟବାଦୀ ବନବିଦ୍ୟାଳୟ ଓ ଛାତ୍ରାବାସର ଅଧ୍ଯକ୍ଷପଦ 
ପରିତ୍ୟାଗ କରିବାକୁ ପଡିଥ୍ଲା ! ଯେଉଁ ଅନୁଷ୍ଠାନକୁ ନିଜର ଆଦରଣୀୟ କର୍ମଜୂମି 
ଜ୍ଞାନକରି ସେ ଢୀବନର ସମସ୍ତ ଉଚ୍ଚାକାଂକ୍ଷା ପରିତ୍ୟାଗ କରିଥ୍‌ଲେ, ପରିସିତିର 
ଚାପରେ ସେ ଅନୁଷ୍ଠାନର ଅଧ୍ଯକ୍ଷ ପଦ ତ୍ୟାଗ କରିବା ପରେ କବିଙ୍କ ମାନସିକ ଅଶାନ୍ତି 
ଅନୁଭବ୍ୟ ¦ ତାଙ୍କର ଏହି ମାନସିକ ଅଶାନ୍ତି ଜନିତ ଅନୁଭୂତିର ପରୋକ୍ଷ ରୂପାୟନ 
କାବ୍ୟର କେତେକ ସ୍ଥଳରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଛି । 

ଏ ସମସ୍ତ ବାସ୍ତବ ଅନୁଭୂତି ସନ୍ତ୍ରେ କବି ନୀଳକଣ୍ଠ କବିବର ରାଧାନାଥଙ୍କ 
ପରି ଜୀବନକୁ “ଚି ରଦିନଦୂଃଖ ପ୍ରହାରେ ଜର୍ଜ୍ର? ମନେ କରିନାହାନ୍ତି ! ସୁଖ-ଦ଼ଃଖ, 
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ଅମୃତ-ବିଷର ସମନ୍ସବୟରେ ସେ ସାଂସାରିକ ଜୀବନର ବୈଚିତ୍ର୍ୟ ଉପଲବ୍ଧି କରିଛନ୍ତି । 
ଜାଗତିକ ଝଡ ଝଞ୍ଜାରେ ବିଧ୍ଵସ୍ତ ନିଜର ପ୍ରବୀଣ ପ୍ରାଣକୁ ନୈସର୍ଗିକ ସରଳତାରେ 
ପୂର୍ଣ୍ଣ ଶିଶୁପ୍ରାଣସହ ମିଶାଇ ଦେବାକୁ ଇଚ୍ଛା ପୋଷଣ କରି ସେ ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - 
“ପ୍ରବୀଣ-ବିଗ୍ରହେ ଉଠିବ ଶିଶୁ -ହୃଦୟ ନାଚି 
ମରି ଝୁରୁଚି, ଆସିଛି, ମୁହିଁ ବେଳା ମୂରୁୂଛି ।' 
(ରା.ରା.-ପଂକି -୩୭-୩୮ ) 
କବି ବୋଧରେ ସକଳ ବୈଷମ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ ହିଁ ଜଗତର ବିକାଶ ଶୃଝ୍ଖଳା ପ୍ରକାଶ 
ପାଏ | ସେହିପରି ସୁଖ ଦୂଃଖର ସମନ୍ଵୟରେ ମାନବ ଜୀବନ ସରସ ସୂନ୍ଦର ବୋଧହୁଏ ! 
କବିଙ୍କ ଭାଷାରେ- 
“ସ୍ମ ବରତ୍ଭବେ ଅଛଇ କି ସୁଖ ? 
ବିଷମେ ସିନା ଏ ପରାଣ ଖେଳେ ।” 
(ମାୟାଦେବୀ-ଉପସଂହାର ) 


ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିରେ ସ୍ଵପ୍ନ କଳ୍ପନାପ୍ରସୂତ ନୁହେଁ, ଏହା ସତ୍ୟସିଦ୍ଧ, ବାସ୍ତବ 
ଭୂମିରେ ଯାହାର ଅସ୍ତିତ୍ଵ ନାହିଁ, ସେପରି ସ୍ଵପ୍ନ କବି କଳ୍ପନା କରି ନାହାନ୍ତି । ତାଙ୍କ 
ଯୁକ୍ତିରେ- 
“ସପନେ ମିଶଇ ସ୍ଵପ୍ନନ, ସ୍ବପ୍ନ ସପନେ ଭାଙ୍ଗ 
ବିପିନ, ସାଗର, ଗଗନ ସବୁ ମିଶଇ ରଙ୍ଗେ !”' 
ତେଣୁ ଶିଶୁ ହାତ୍ର ମାନଙ୍କ ସ୍ଵପ୍ନପଙ୍ଗରେ କବି ଯେଉଁ ସବୂ ଦୃଶ୍ଯ ସୃଷ୍ଟି କରିଛନ୍ତି 
ତାହା ଆମ ଜାତୀୟ ଢିମ୍ବଦନ୍ତୀ, ଇତିହାସ ଓ ପୁରାଣରେ ଉଦ୍‌ଜୀବିତ । 
“ରାମଚଣ୍ଡୀଠାରେ ରାତି”ରେ କବିଙ୍କ ଛାତ୍ର ବସ୍ତଳତା : 


ନୀଳକଣ୍ଠ ପ୍ରଥମେ ଶିକ୍ଷକ, ପରେ କବି । ଶିକ୍ଷକ ହୃଦୟ ନେଇ ଛାତ୍ରଙ୍କ 
ଅନୁଭବକୁ ନିଜସ୍ବ କରିବା ତାଙ୍କ ପରି ଶି କ୍ଷକ-କବିଙ୍କ ସମ୍ବେଦନୀ ପିତୃ ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ପକ୍ଷରେ 
ସ୍ଵାଭାବିକ ! ଝଞଝ୍ଞ୍ଜାର ତାଷ୍ଣବ ନୃତ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ କୁମାର ପୂର୍ଣ୍ଣମୀ ରାତିର ସରସତା 
ନଷ୍ଟ ହୋଇଥ୍‌ବାରୁ ପ୍ରବାସୀ ଶିଶୁ ଛାତ୍ର ଙ୍କୁ ଅଭୟ ଦେଇ କବି କୁଆଁର ପୁନି ଅଁର ପ୍ରୀତି - 
ପାର୍ବଣ ଓ ପାରିବାରିକ ଆହୁ୍ଦର ସ୍ଵରୂପ ମନେପକାଇ ଦେଇଛନ୍ତି - 
“ଆଜି ଯେ କୂଆଁର ପୁନିଅଁ, କେତେ ସୁଖ ଶରଧା, 
ମାଂ ତତଉଣୀଙ୍କ ଆଦର, ନବ ବସନ ପିନ୍ଧା । 
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ମନେ ପଡ଼ୁ ନାହିଁ ବାପା ହେ, ଲାଗି ଯାଇଛି ନିଦ, 
ମାଆ ଉଉଣୀ ଏ ଭବନେ, ଭତିଥ୍‌ବେ ବିଷାଦ ।'’ 
(ରା.ରା.-ପଂକି-୫-୮) 
ଶିଶୁ ମନସ୍ତନ୍୍‌୍‌ ଅଧ୍ୟୟନରେ କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ଢ୍ରଣେ ନିପୂଣ କଳାକାର | ତେଣୁ 
ତାଙ୍କ କାବ୍ୟର ପୃଷ୍ଠଭୂମିରେ ଆମେ କେତେକ ଛାତ୍ରଙ୍କ ଅବସ୍ଥିତି ଲକ୍ଷ୍ଯକରୁ ! ଶିଶୁ 
ହୃଦୟକୁ ଏକ ବିସ୍ତାରିତ ସ୍ଵଚ୍ଛଫଳକ ରୂପେ ଉପସ୍ଥାପନ କରି କବି କଳାକାର ପରି 
ସ୍ବପ୍ନର ତୁଜିରେ ଚିତ୍ର ପରେ ଚିତ୍ର ଅଙ୍କନ କରି ଚାଲିଛନ୍ତି । ଡକ଼ୁର ନରେନ୍ଦ୍ର ନାଥ 
ମିଶ୍ର ଯଥାର୍ଥରେ କହିଛନ୍ତି - ଶିଶୁମନର କୌତୂହଳ, ଭୟ, ବିସଯ, ଆଶା ଓ ଉତ୍ସାହ 
ଦୃଷ୍ଟିରେ ସମସ୍ତ ବଣ୍୍ତନୀୟ ବିଷୟର ପ୍ରତିଫଳନ କବିଙ୍କୁ ଏକ ଅନୁପମ ପୁରୋଦୃଷ୍ଟି 
ଆଣିଦେଇଛି ।”? (୧) 
ଗୁରୁକୂଳର ଅଧ୍ଯକ୍ଷ ନୀଳକଣ୍ଠ ଶିଶୁ ଛାତ୍ରଙ୍କ ସହ ଏକତ୍ର ବାସ କରି ସେମାନଙ୍କ 
ସୂଖ-ଦ୍ରଃଖ ସହ ନିଜକ୍ର ସାମିଲ କରି ଦେଇଥ୍‌ଲେ ! ତେଣୁ ପଥକ୍ଲାନ୍ତ ଛାତ୍ରମାନଙ୍କ 
ପ୍ରତି ତାଙ୍କ ହୃଦୟରୁ ସ୍ଵତଃ ଝରି ଆସିଛି ପିତୃ ସୁଲଭ ସମ୍ଭେଦନା- 
“ଶୁଅ ଶୁଅ ଧନ, ଆରାମେ ଶୋଇ ଥ!ଅରେ ଶିଶୁ 
ପଥଶ୍ରମ କରି ଆସିଛ, ଶ୍ରମେ ବିରାମ ମିଶୁ ।”’ 
(ରା.ରା.-ପଂଭି -୧୭-୧୮) 
ବହୁ ବାଲି ବନ୍ତ ଡେଇଁ, ନଦୀଗରଇଁରେ ପଶି ଶାମୁକା ସାଉଁଟିବା ପରି ନିରର୍ଥକ 
ଶ୍ରମରେ ଶିଶୁମାନେ କି ପ୍ରକାର ଆନନ୍ଦ ଲାଭ କରନ୍ତି ତାହା ପ୍ରବୀଣ କବି ନୀଳକଣ୍ଠ 
ବ୍ରଝିବାରେ ଅସମର୍ଥ ହୋଇଛନ୍ତି । ଶିକ୍ଷକ କବି ଛାତ୍ରମାନଙ୍କର ଏହି ନିର୍ବୋଧ ଆନନ୍ଦର 
ମର୍ମ ଜାଣିବା ପାଇଁ ଶିଶୁ ଛାତ୍ର ଙ୍କଠାରେ ଅଳି କରିଛନ୍ତି - 
“ନ୍ତିରର୍ଥକ ସେତ ଶାମୁକା, କାହିଁ ରୁଚି ମୋହର ? 
କି ଅଛି ତହିଁରେ କିଂପାଇ ବେଳା କଲହେ ଜୁର ? 
ବରଝ।ର ଦେବ କି ବାଳକେ, ଥରେ ଶୁଣିବି ମୁହଁ ? 
ଶିଖାଉଛି ନିତି, ଶିଖ୍ବି ଆଜି ପରାଣ ଦେର ।'' 
(ରା.ରା.-ପଂକି -୩୫-୩୮ ) 


( ୧) ଆଧୁନିକ ଓଡିଆ କାବ୍ୟଯଧାରା - ପୂ-୨୦୧ | 
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ସ୍ବପ୍ନରେ ଅବାସ୍ତବକୁ ବାସ୍ତବବୋଧ କରି ଶିଶୁ ଯେତିକି ଆହ୍ଲାଦିତ ହୁଏ, 
କାହାଣୀ ମାଧ୍ୟମରେ କଳ୍ପଲୋକରେ ବିଚରଣ କରି ଚତଚୋଦ୍ଧ୍କ ଆନନ୍ଦ ଲାତ କରେ । 
ଶିଶୁର ଏହି ମନସ୍ତତ୍ତ୍କୁ ଉପଲବ୍ଧି କରି ଶି କ୍ଷକକବି ନୀଳକଣ୍ଠ ଶିଷ୍ୟଗଣଙ୍କୁ ତରଳ 
ନିଦର ସ୍ବପ୍ନରେ ବ୍ରଡାଇ ରଖ୍‌ ତାଙ୍କ ସମ୍ମୁଖରେ ଜାତୀୟ ରତିହାସ ଉନ୍ଲ।ଚନ କରି ଛନ୍ତି - 
““ଶୋଇଛତ ଏବେ ଶୁଣିବ, କେତେ ସ୍ବପନ-ବାଣୀ 
କାଳରୀତି ସବ ଦେଖ୍‌ବ, ପ୍ରତିଲ୍ୋମେ ଉଜ୍ଚାଣି ।”' 
(ରା.ରା.-ପଂକି - ୧୯୩-୧୯୪) 
ଅଳଙ୍କାର ଓ ଶହ୍ବିନ୍ୟାସ ଚାତୂରୀ : 
ମଧ୍ୟଯୁଗୀୟ କାବ୍ୟପରି “କୋଣାର୍କ” ଅଳଙ୍କାରରେ ଭାରାକ୍ରାନ୍ତ ହୋର 
ନଥ୍ଲେ ହେଁ ଉପମା ଓ ଉତ୍ଦପ୍ରେକ୍ଷା ଅଳଙ୍କାରର ଚମଜ଼଼ାର ଆଲେଖ୍ୟ ଏଥ୍‌ରେ ରହିଛି । 
ବାରବାଟୀ ଦୁର୍ଗରେ ରାଜାଙ୍କର ସୈନ୍ୟଥାଟ. କଳନା କରିବା ଦୃଶ୍ୟର ଉପମା ଦେର 
କବି ଲେଖୁଛନ୍ତି 
“ଗୁରୁ ଗ୍ରୀବା ତୋଳି ଚାହିଁଲେ ଥରେ ସଇନି -ସାଜେ 
ଗୁରୁ -ଗ୍ରାବେ ଚୂଳେ ପ୍ରଦୀପ ଯଥା ଝଡଂ-ଜାହାଳଜେ ।” 
(ରା.ରା.-ପଂକି -୪୫୩-୪୫୪) 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ସମୁଦ୍ର ଭିତରେ ଝଡ ସମୟରେ ଜାହାଜମାନଙ୍କୁ ସତର୍କ କରିବା ପାଇଁ 
ପାହାଡ ଉପରେ ଥୁବା ଦୀପସ୍ତମ୍ଭର ଆଲୋକକୁ ଚାରିଆଡେ ବୁଲାଇ ଆଣିବା ପରି 
ରାଜା ମୁହଁ ଟେକି ସୈନ୍ୟଥାଟ ଉପରେ ଆଖ୍‌ ବୁଲାଇ ଆଶିଲେ ! ସେହିପରି 
ଚନ୍ଦ୍ର ଜ୍ୟୋସ୍ଥାରେ ଢୋଣାର୍କର ଜୀବନ୍ତ କଳା ଦେଖ୍ବା ସମୟରେ କବି ଯେଉଁ ଉତ୍‌ ପ୍ରେକ୍ଷା 
ଅଳଙ୍କାର ପ୍ରୟାଗ କରିଛନ୍ତି ତାହା ଖୁବ୍‌ ଚିରାକର୍ଷକ ହୋଇଛି - 
“ପୁରାଣ କୋଣାର୍କ ଦେଖ୍‌ଲି କେଡ଼େ ଜୀବନ୍ତ ପରି; 
ସୁଧାଂଶୁ-କିରଣେ ସତେ କି ପଡ଼େ ଅମୃତ ଝରି ।”” 
(ରା.ରା.-ପଂଭି-୧ ୧୭-୧୧୮) 
'ରାମଚଶ୍ତୀଠାରେ ସକାଳ” ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ପ୍ରଭାତ କାଳରେ ସୂର୍ଯ୍ୟୋଦୟର 
ଦୃଶ୍ଯ ବଣ୍ଡନା କରି କବି ଯେଉଁ ଉତ୍‌ ପ୍ରେ କ୍ଷା ଅଳଙ୍କାର ସୃଷ୍ଟି କରିଛନ୍ତି ତାହା ତାଙ୍କ 
ସୃକ୍ଷୁଦର୍ଶନ ଓ ପରିପକ୍ସ କବିଡୂର ପରିଚାୟକ- 
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 “ଅରୁଣ-ଢକିରଣ-ବିତାନ-ପହେ ଉଠିଲେ ରବି 
ତରଚ୍ଚଂମାରାଗ-କଂପନ-ପନେ ହାଟକ -ଛବି 
ପରିଧ୍‌ -ପ୍ରସାରେ ଚଞ୍ଚଳ ସିନ୍ଧୁ ଭେଦି କ୍ରମଶେ . 
ଚପଚ-ହାଟକ-ଦ୍ରବେ କିଖଶଣ୍ଡ-ମଣ୍ଡଳେ ଭାସେ ?”' 
(ରାମଚଶ୍ଡୀଠାରେ ସକାଳ -ପଂଢି- ୯୦୩-୯୦୬) 
ଚିତ୍ର କନ୍ତର ପରିକଳ୍ନନାରେ ମଧ୍ୟ ନୀଳକଣ୍ଙ୍କ କୃତି ବିଚାର୍ଯ୍ୟ । କୋଣାର୍କର 
ଜୀର୍ଣ୍ଣ ମୁଖଶୀଳାକ୍ର ପ୍ରଚ୍ବ-ପୁରୁଷଙ୍କ ପ୍ରେତ” ଓ କୀର୍ଭୀ-କଂକାଳ”' ଚିତ୍ର କଳ୍ଧଦ୍ରାରା, 
ବ୍ରାଙ୍ମଣ୍ୟଧର୍ମର ଉତ୍‌ ଥାନକୁ ‘ଯଜ୍ଞ -ଧୂମ-ବୀଚି ଉଠିବ ପୁଣି ‘ନଭ-ବିତାନେ” ରୂପକଛ 
ଦ୍ଵାରା ପ୍ରତିଫଳିତ କରି ତାଙ୍କ କାବିଯକ ଅଭ୍ିବ୍ୟଭ୍ତିକୁ ସୁସଷ୍ଟ କରିଛନ୍ତି । 
ଶବ୍ଦବିନ୍ୟାସ ଚାତୁରୀ : 


ଭାବାନୁ ସାରୀ ଶହ୍ଦ ପ୍ର ଯୋଗରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ଜଣେ କୂ ଶଳୀ ଶିଳ୍ପୀ । ଉପଜୀବ୍ୟ 
ବିଷୟବସ୍ତୁର ଲଘୁ ଓ ଗୁରୂତାବ ଅନୁଯାୟୀ ତାଙ୍କର ଭାଷା କେତେବେଳେ ଲୋଳ 
ଲଳିତ, ପୂଣି କେତେବେଳେ ଗୁରୁଗମ୍ଭୀର | 'ରାମଚଷ୍ତୀଠାରେ ରାତି 'ର ପ୍ରଥମ ଛ'ଟି 
ଅଧ୍ୟାୟ ଓ ‘ମାୟାଦେବୀ”ର କଥୋପକଥନ ରୀତିରେ ଗୀତି କବିତା ଭାଷାର ସରଳ 
ପ୍ରବହମାନତାୀ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରାଯାଏ - 

“ରହ ରହ ବାଆ ବତାସି, ରହ ବରଷାଧାରୀ 
କୁଆଁର ପୁନିଅଁ ହେଉରେ ଆଜି ରଜନୀ ସାରା !” 
(ରା.ରା.-ପଂକୁି ୩୯-୪୦) 
ପରି ସହଜ ସୂଶ୍ରାବ୍ୟ ଓ ସୁବୋଧ୍ୟ ପଦାବଜୀ ରଚନା କରିବାରେ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ଯେପରି ଗୀତି କବିମାନଙ୍କୁ ଅତିକ୍ରମ କରି ପାରିଛନ୍ତି । ସେହି ପରି 

““ମୁଦଳ-ଲହରୀଂ-ହିଲ୍ଲେଳେ ଚାରୁ -ଚାନ୍ଦମୟୂଖ”? (ପଂକ୍ତି ୪୮) 

“କରାଳ -ଦଂତ -ଘାତ -ବୀଭସ -ପ୍ରତ୍ଵ “ମୋହନ -କଳା ? ( ପଂରି -୮୭) 

“ ରାରୁଣୀ-ତାମସ-ଅରୁଣ-ଭାସେ-ପ୍ରାଚୀ-ଲଲାଟେ” ' (ପଂକ -୯୩) 

“ ଚନ୍ଦରି କା-ଧବଳ - କୋଣାର୍କ -ପ୍ରତ୍ଵ-କୀରତି “ମାଳା? (ପଂକ୍ି- ୧୨୩) 
ଆଦି ସମସ୍ତପଦ ସଂଯୋଜନାରେ କବି ସଂସ୍କୃତ କବିମାନଙ୍କୁ ମଧ୍ଯ ବଳି ଯାଇଛନ୍ତି 
ଏହି ସମସ୍ତପଦଗୁଡି କ ସାଧାରଣ ପାଠକଙ୍କ ପକ୍ଷରେ ଦୁର୍ବେଧ ହେଲେ ହେଁ ତାହାରି 
ସମାବେଶରେ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ କବିଡ଼ ଓ ପାଷ୍ରିତ୍ଵର ମଧୁର ମିଳନ ଘଟିଅଛି । ସୁଲଳିତ, 
ସରଳ, ସୂଶ୍ରୀବ୍ୟ ପଦାବଳି. ସହ ତସ୍ସମ ଶବ୍ଦବହୃଳ ସମସ୍ତପଦର ସମନ୍ସୟରେ 
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* କୋଣାର୍କେ? କାବ୍ୟରେ ଏକ ଅପୂର୍ବ ଢାଙ୍ଗଳିକ ସୁଷମୀ ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ ! କବି 
ପୁଣି ଉପଧାମିଳନର କୃତ୍ରିମ ସୌଷ୍ଠବରେ ଭାବକୁ କଲ ପ୍ତ କରି ନାହାନ୍ତି । ବରଂ 
ରାଧାନାଥ ଓ ମଧୁସୂଦନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ବଙ୍ଗଳା ସାହିତ୍ୟରୁ ଅନୁସୃତ ଉପଧା ମିଳନର 
ଶୃଖ୍ଖଳରୁ ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟକୁ ମୁକ୍ତ କରିବା ପାଇଁ ଭାଷାର ସ୍ଵଚ୍ଛନ୍ଦ ବିକାଶକୁ ଗୁରୁତ୍ବ 
ଦେଇଛନ୍ତି । ' କୋଣାର୍କ” କୀବ୍ୟର ଆଲୋଚକ ଡକୃର ମାୟାଧର ମାନସିଂହ ଯଥାର୍ଥରେ 
କହିଛନ୍ତି - ˆ ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସଙ୍କର ‘କୋଣା୍କୈେ'ରେ ଭାଷାର ଯେଉଁ ସ୍ବୈର 
ଜାଙ୍ଗଳିକ ସୁଷମା ଦେଖ୍‌ବାକୁ ମିଳେ ତାହା ଉପଧା ମିଳନର କୃତ୍ତିମତାର ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ 
ଅଭାବ ଯୋଗୁ ହିଁ ସମ୍ଭବ ହୋଇଛି ।' (୧) 


ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ କାବ୍ୟ ଚେତନା : 


ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ କାବ୍ୟକବିତାର ସମୀକ୍ଷା ସମୟରେ କେହି କେହି ସମାଲୋଚକ 
ଏଥରେ କବିଙ୍କ ରୋମାଣ୍ଡିକ୍‌ ଚେତନା ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିଛନ୍ତି ତ କେହି କେହି ଜଲାସିକ ଚେତନା, 
ପୂଣି କେହି କୁ।ସିକ ଓ ରୋମାଣ୍ଡିକ ଉତ୍ତୟ ଚେତନାର ସମନ୍ବୟ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିଛନ୍ତି ! 


କାବ୍ୟରେ କ୍ଲାସିକ ଚେତନା କହିଲେ ଏଥ୍‌ରେ ଥବା ନିୟମତନ୍ତ୍ରତା 
(Classicism) ପ୍ରତି ଦୃଷ୍ଟି ଦିଆଯାଇଥାଏ ଏବଂ ରୋମାଣ୍ଟିକ ଚେତନା କହିଲେ 
ଏଥ୍‌ରେ ଥ୍ବା ରଂଗିତଧର୍ମିତା ବା ସ୍ଵାଭାବିକ ଉଚ୍ଲଝଳତା (Romaticism) ପ୍ରତି 
ଦୃଷ୍ଟି ଦିଆଯାଇଥାଏ । 

ଭାବ ସଂଯମ, ଜ୍ଞାନବଭା, ଶୃ ଝଜାଧର୍ମିତା, ଓ ସାମୃହ କତା କୁାସିକ୍‌ ସାହିତ୍ୟର 
ଧର୍ମ । ଏଥ୍‌ରେ ପରଂପରା ପ୍ରୀତି, ରହ୍ି ଯାତୀତ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟାନୁଭୂତି, ଭାବଶ୍ଠଙ୍ଗଳା, 
ନୈର୍ବଭ୍ତିକତା ଲକ୍ଷ୍ୟ କରାଯାଏ ! କିନ୍ତୁ ରୋମାଣ୍ଟିକ୍‌ ସାହିତ୍ୟର ଧର୍ମ ହେଉଛି 
ଆବେଗଧର୍ମି ତା, ରଂଗିତ ପରାୟଣତା, ସ।ଧୀନତା ଓ ବ୍ୟକ୍ତି କତା ! ଏଥୁରେ କଳ୍ନାର 
ଆତି ଶଯ୍ୟ, ସ୍ବପ୍ନ ପ୍ରବଣତା, ନିୟମଗତ ବନ୍ଧନହୀନତା ଭାବୋହନ୍‌ ଇଁ ଜତା, ଇନ୍ଦି ଯଗ୍ରାହ୍ୟ 
ସୌହନ୍ଦର୍ଯ୍ୟାନୁକୂତି ଓ ଆଷ୍ଚର୍ଯ୍ୟାନୁଭୂତି ଅଧ୍କ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରାଯାଏ । 

ପଣ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ କିନ୍ତୁ କଳାରେ ଉଭୟ ନି ୟମତନ୍ତ୍ରତା ଓ ସ୍ଵାଭାବିକ 
ଉଚ୍ଲ୍‌ଇଗଂଳତାକୂ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଦେଇଛନ୍ତି ! ତାଙ୍କ ଯୁଭ୍ତିରେ ' ଉଚ୍କୁଙ୍ଗଳତା କଳାର ସ୍ଵ ଉାବ 
ହେଲେ ହେଁ ସାର୍ବଜନୀନ କେତୋଟି ମୂଳ ନିଯମରେ ଆବଦ୍ଧ ହେବା ତାହାର ପ୍ରାଣ । ' ( ୨ ) 
( ୧) କୋଣାର୍କ” କାବ୍ୟର ଜୁରମିକା ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ ! 


( ୨) ଚିତ ଓ କବିତାରେ କଳାର କ୍ରମ - ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସ - ସତ୍ୟବାଦୀ - ୩/ 


୫-୬ ସଂଖ୍ଯା । 
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ସେ ତେଣୁ କହନ୍ତି କୌଣସି ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ କବିଙ୍କ କାବ୍ୟ-ଚେତନାକୁ ନିୟମତନ୍ତତା 
(Classicism) ବା ସ୍ବାଭାବିକ ଉଚ ଝଳତୀ ( Romaticism)ର ସଂକୀର୍ଣ୍ଣ 
ପରିସରରେ ଆବଦ୍ଧ କରିବା ଉଚିତ ନୃହେଁ । 

ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ କାବ୍ୟ-କବିତାରେ ସମସ୍ତ ନିୟମତନ୍ତ୍ର ତା ମଧ୍ୟରେ ସ୍ଵାଧୀନ 
ପ୍ରବୃତ୍ତିର ସ୍ଵାକ୍ଷର ମିଳେ | ତାଙ୍କ ରଚନାରେ ଅତୀତ -ଆମୂଖତା, ପରଂପରାପ୍ୀତି, 
ସାମୃହିକତା ଓ ବାକ୍‌ ସଂଯମ ଯେତିକି ଲକ୍ଷ୍ୟ କରାଯାଏ, କଳ୍ନାବିଳାସ, ସ୍ଵପ୍ନ 
ପ୍ରବଣତା, ଭାବାତିଶଯ୍ୟ, ଆବେଗଧର୍ମିତା ସେତିକି ଲକ୍ଷ୍ୟ କରାଯାଏ । ତେଣୁ ତାଙ୍କ 
କବିତଵକୁ କୌଣସି ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ଚେତନା ମଧ୍ୟରେ ବାଛି ରଖ୍‌ ହେବ ନାହିଁ । ସେ କଦାପି 
ରୋମାଣ୍ଟିକ ଭାବଧାରାରେ ଉନ୍ଲ୍‌ ଗଜ ହୋଇ କଳାର ସାର୍ବ ଜନୀନତାକୁ ବସୁ ତ ହୋଇ 
ନାହାନ୍ତି କିମ୍ବା ଜଲାସିକ ଚେତନାରେ ଆବଦ୍ଧ ରହି ସାହିତ୍ୟର କଳାଗତ ପ୍ରାଣକୁ ସଂକୂଚିତ 
କରିନାହାନି |! ମାନବ ଜୀବନରେ ଆଦର୍ଶ ଓ ବାସ୍ତବତା, ଆବେଗ ଓ ବୃଝିର ସମନୁଯୟ 
ଘଟିବା ପରି ନୀଳକଣ୍ଙ୍କ କାବ୍ୟ-କବିତାରେ ନିୟମତନ୍ତ୍ର ତାର ଶୃଝଖଳା ମଧ୍ୟରେ 
ଆବେଗ, ଉନ୍‌ ।ସ, ସ୍ବପ୍ନ ଓ ପ୍ରଣୟର ରୂପାୟନ ଘଟିଛି । ' 

‘ରାମଚଭ୍ତୀଠାରେ ରାତି ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ଜାତିର ଅତୀତକୁ ଦେଖ୍‌ ଦେଖାଇବା 
ମାଧ୍ୟମରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ଯେଉଁ ଗୌରବମୟ ବୀରଡ଼ର କାହାଣୀ ଛାତ୍ରମାନଙ୍କୁ ଶୁଣାଇଛନ୍ତି 
ତାହା ଯଥାର୍ଥରେ କୁାସିକ ସାହିତ୍ୟର ଲକ୍ଷଣ | କିତୂ ଏଇ ଶୁଣାଇବା ମଧ୍ୟରେ ତାଙ୍କର 
ଯେଉଁ ଆବେଗ ଓ ଉନ୍ଦାସ ପ୍ରକାଶ ପାଇନି ତାହା ରୋମାଣ୍ଟିକ ସାହିତ୍ୟର ଲକ୍ଷଣ ! 


“ ରୋମାଣ୍ଟିକ କବିମାନଙ୍କ ପରି ନୀଳକଣ୍ଠ ସ୍ଵପ୍ନ ପ୍ରବଣ ହୋଇ ସ୍ବପ୍ନର ମହନ୍ତ 
ଉପସ୍ଥାପନ କରିଛନ୍ତି । ସ୍ବପ୍ନରେ କିପରି ଅସମ୍ଭବ ସମ୍ଭବରେ ପରିଣତ ହୁଏ ତାହା 
ଦର୍ଶାଇ ସେ ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - 

“ସପନେ ବୋଇତେ ଭାସର ଜନ କୁହେଳୀ ଧରି, 
ସାଗର -ଉରସେ ଉଠର ତୁ ତୁହନ-ଗିରି । 

ଚାହୁଁ ଚାହୁଁ ଗିରି ପାଇଟି ହୁଏ ସୁର ଦୀର୍ଘିକା 

ନଦୀ ପୁଣି ଭାସି ଆସର ଧରି ଶଇଳ ଶିଖା । 

X X X X 
ଗ୍ରହତାରା-ଜନେ ସମ୍ଭାଷି ଫେରି ଆସେ ପଲକେ 
ନୀହାରିକା ଭେଦି କ୍ଷଣକେ ଆସେ ମନୁଷ୍ୟ-ଲୋକେ । 
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ବେଦ ରଖି -ଗୀତ ଶୁଣଇ ସରସ୍ବତୀ-ପୁଳିନେ 
ଦେଖେ ଅପସରୀ-ବିଭ୍ରମ କାହିଁ ନନ୍ଦନ ବନେ ।'' 
ଢିନ୍ଧୁ କବି ସ୍ଵପ୍ନ ମାଧ୍ଯମରେ ହାତ୍ର ମାନଙ୍କୁ କୌଣସି ଅତିରଞ୍ଜିତ ବା ଅବାସ୍ତବ 
ଘଟଣା ଦେଖାଇ ନାହାନ୍ତି । ଯାହା ଅତୀତ କାଳରେ ଆମ ଓଡିଶାରେ ଘଟିଯାଇଛି, 
ଯାହା ଅତୀତରେ ଓଡିଆ ଜାତି ଅଙ୍ଗେ ଲିଉାଇଛି ସେଇସବ୍ର ହିଁ ହୋଇଛି ସେ 
ଦେଖାଇଥ୍‌ବା ସ୍ଵ ପ୍ବର ଉପଜୀବ୍ୟ । ତେଣୁ ତାଙ୍କ ସ୍ବପ୍ନରେ ଅତିବାସ୍ତବତା ନାହିଁ, ତାହା 
କେତେବେଳେ ଶୈଶବର ସତି ରୋମନ୍ଥନ କରିହି ତ କେତେବେଳେ ଅତୀତର 
ଗୌରବ ପ୍ରଖ୍ୟାପନ କରିଛି । ସେ ଯେଉଁ କଳ୍ପନା କରିଛନ୍ତି ତାହା ଏତି ହାସିକ ସତ୍ୟ 
ଓ ଜନଶ୍ର,ତିର ପୀଠିକା ଉପରେ ପର୍ଯ୍ୟବସିତ । ତାଙ୍କର ଭାବାତି ଶଯ୍ୟ ପିତୃସୁଲଭ 
ଛାତ୍ର ବସ୍ସଳତାରେ ସରସ ଓ ସୁନ୍ଦର ହୋଇପାରିଛି ! ତାଙ୍କର ପ୍ରଣୟ ଚେତନା 
ଆଦର୍ଶବୋଧ ଓ କର୍ରବ୍ୟ ବୋଧରେ ମହୀୟାନ ଏବଂ ତାଙ୍କର ଅତୀତ -ଆମୁଖତା 
ଭବିଷ୍ୟତର ଗତି ନିର୍ବାରଣ କରିବାରେ ସହାୟକ ହୋଇଛି । 


ସଂକ୍ଷେପରେ ଏତିକି କହିଲେ ଯଥେଷ୍ଟ ହେବ ଯେ, ନୀଳକଣ୍ଙ୍କ କାବ୍ୟ ଚେତନା 
ସମ୍ମୁନନତ ଓ ମହନ୍ତ ବ୍ୟଞ୍କକ | ତାଙ୍କ କାବ୍ୟ କବିତା ବ୍ୟକ୍ତି ଚେତନାରୁ ସୃଷ୍ଟି ହୋରଥ୍ଲେ 
ହେଁ ତାହା ବିଶ୍ଵଜଗତ ଓ ଆମତ୍ମଳଜଗତ ମଧ୍ୟରେ ସମନ୍ସୟ ରକ୍ଷା କରିବାରେ ସମର୍ଥ । 


QU 
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ପ୍ରଣୟିନୀ? କାବ୍ୟରେ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ 
ଅନୁବାଦ କଳା-କୂଶଳତା 


ସାରସ୍ବତ ସୃଷ୍ଟିକୁ ଗୋଟିଏ ମାଧ୍ୟମରୁ ଆଉ ଗୋଟିଏ ମାଧ୍ୟମକୁ ସ୍ଥାନାନ୍ତରିତ 
କରିବା ବା ସାଧାରଣ ଅର୍ଥରେ ଗୋଟିଏ ଭାଷାରୁ ଆଉ ଗୋଟିଏ ଭାଷାକୁ ରୂପାନ୍ତରିତ 
କରିବାକ୍ୂ ଅନୁବାଦ କହାଯାଏ । ଅନୁବାଦ” ଶବ୍ଦର ଇଂରାଜୀ ପରିଭାଷା ହେଉଛି 
'Translation' | ଲାଟିନ୍‌ 'Trans' (Across) ଏବଂ ‘Latus' (to carry) 
ଶଦଦ୍ଵୟରୁ ଇଂରାଜୀ ଫranslation ଶଦର ଉପୂରି । ]anslation ର ଅର୍ଥ ନିରୂପଣ 


କରି Encyclopaedia Britanica’ କହନ୍ତି "A carrying over or 
transference from one to another. But the commonest sense 
of the word in connecxion with rendering of one language 


to another.” 
ଅନୁବାଦର ଆବଶ୍ଯକତା : 
ଅନୁବାଦ ଦ୍ଵାରା ବିଶ୍ଵ ସାହିତ୍ୟର ଧାରଣା ପରିପୁଷ୍ଟ ହୁଏ । ପୃଥ୍ବୀର ବିଭିନ୍ନ 


ଦେଶ ଓ ଜାତି ମଧ୍ଯରେ ଭାବର ଆଦାନ ପ୍ରଦାନ ଘଟେ । ଦର୍ପଣରେ ମୁଖ ଦିଶିବା 
ପରି ଅନୁବାଦରେ ଅନ୍ୟ ଭାଷାର ସାହିତ୍ଯକୃତି ନିଢ୍ ଭାଷାରେ ପ୍ରତିଫଳିତ ହୁଏ । 
ପୃଥ୍ବୀର ବିଭିନ୍ନ ଭାଷାରେ ଥ୍ବା ଉଚ୍ଚାଙ୍ଗ ସାହିତ୍ୟକ୍ତିକୁ ଅନୁବାଦକ ସ୍ଵ ଦେଶର 
ପାଠକମାନଙ୍କ ନିକଟରେ ପହଞ୍ଚାଇ ଦିଅନ୍ତି । ବିଦେଶୀ ସାହିତ୍ୟରୁ ରୂପ, ରସ, ଛନ୍ଦାଦି 
ଆଣି ମାତୃ -ସାହି ତ୍ୟ ଉଦ୍ୟାନର ଶୋଭା ବର୍ବନ କରନ୍ତି । ତେଣୁ ମୌଳିକ 
ସାହିତ୍ୟସ୍ରଷ୍ଟାଙ୍କଠାରୁ ଅନୁବାଦକଙ୍କ ଦାୟିତ୍ଵ ଅଧ୍କ ଗୁରୁତ୍ବ ପୂର୍ଣ୍ଣ । ସବୁ ଦେଶର ଶ୍ରେଷ୍ଠ 
ସାହିତ୍ୟ କୃତି ସବୂ ଇଂରାଜୀ ଭାଷାରେ ଅନୁଦିତ ହୋଇଥ୍‌ ବାରୁ ଆଜି ଇଂରାଜୀ ସାହିତ୍ୟ 
ପୃଥ୍ବୀରେ ସର୍ବାପେକ୍ଷା ଅଧ୍କ ଏଶ୍ବର୍ଯ୍ୟଶାଳୀ ! ଓଡିଆ ଭାଷାରେ ଅନୁବାଦକଳାର 
ବିକାଶ ସପକ୍ଷରେ ଯୂଭ୍ତି ଦର୍ଶାଇ ପଶ୍ତିତ ନୀନକଣ୍ଠ କହନ୍ତି - ଅନୁବାଦ କରିବାକୁ 
ହେବ, ସମାଜ ଓ ସାହିତ୍ୟର ବିଶ୍ଵ ବିକାଶ ଧାରାରେ ଓଡିଆ ଖେଡତରେ ବୁଡାପାଣି 
ମଡାଇ ରଖ୍ବାକ୍‌ ହେବ । ସମସ୍ତ ବିଭାଗ ଓ ବିଭାବରେ କ୍ରିୟା ପରଂପରା ଫିଟାର 
ଦେବାକୁ ହେବ ଓ ତାହା ମନକୁ ଫିଟିଯିବାର ବ୍ୟବସ୍ଥା ମଧ୍ୟ କରିବାକୁ ହେବ ।”  ( ୧) 


( ୧) ନିଖ୍ଳ ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ ସମ୍ମିଳନୀରେ ପଵଶ୍ତିତ ନୀଜକଣ୍ଡଙ୍କ ଭାଷଣ - ପ୍‌ -୫୭ ! 
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ଅନୁବାଦ ଏକ କଠିନ ଜଳା : 

ମୌଳିକ ସୃଷ୍ଟି ଅପେକ୍ଷା ଅନୁବାଦସାହିତ୍ୟକର୍ମ ଅଧ୍କ ଆୟାସସାଧ୍ୟ ଓ 
ପ୍ରଜ୍ଞାସାପେକ୍ଷ ! ଏହା ଏକ କଠିନ କଳା, ମାତ ଏଥ୍‌ରେ ସହଜରେ ଯଶ ମିଳେ 
ନାହିଁ ! ତଥାପି ବିଶ୍ବବିଖ୍ୟାତ ଲେଖକମାନେ ସ୍ଵ ଦେଶବାସୀଙ୍କୁ ପୃଥ୍ବୀର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ 
ଅଞ୍ଚଳର ଚିନ୍ତାଧାରା ସହ ପରିଚିତ କରାଇବା ଲକ୍ଷ୍ୟରେ ଏହି କଠିନ କଳାର ଉପାସନା 
କରନ୍ତି । ମୂଳଭାଷା ଓ ଅନୁବାଦର ଭାଷା ଉଭୟରେ ଅନୁବାଦକଙ୍କ ଗତୀର ଜ୍ଞାନ 
ନଥ୍ଲେ ଅନୁବାଦ ସଫଳ ହୁଏ ନାହିଁ । ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ କବି ଡ୍ରାଇଡେନ୍‌ଙ୍କ ଯୁଗ୍ତିରେ ଆକ୍ଷରିକ 
ଅନୁବାଦ ଅପେକ୍ଷା ଭାବାନୁବାଦ ଅଧ୍କ ଉଚ୍ଚମାନର ହୋଇଥାଏ । ମୂଳ ଲେଖକଙ୍କ 
ଭାବକୁ ଅକ୍ଷୁଣ୍ଡ ରଖ୍‌ ସାହି ତ୍ୟକ କଳାର ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ରକ୍ଷାପୂର୍ବକ ମୂଳ ରଚନାକୁ ସ୍ଵକୀୟ 
ପ୍ରତି ଭାବଳରେ ପ୍ରାଣସ୍ପର୍ଶୀ ଭାବେ ରୂପାନ୍ତରିତ କରିବାରେ ହିଁ ଅନୁବାଦକର ସାଫଲ୍ୟ 
ନିହିତ । 
ଅନୁ ବାଦ ପ୍ରବିଧ୍‌ : 

ଏଡିନ୍‌ବର୍ଗ ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟର ଇତି ହାସ ବିଭାଗର ମୁଖ୍ୟ ଅଧ୍ୟାପକ ତଥା ବିଶିଷ୍ଟ 
ସମୀକ୍ଷକ ଉଦ୍‌ ହାଉସ୍‌ ଲି (ଖୁ ୧୭୪୭-୧୮୮୪) Essay on the Principles 
ଠf Translation ଗ୍ରନ୍ଥରେ ଅନୁବାଦର ବିଧ୍‌ ନିଦ୍ଦେଶ କରି କହନ୍ତି - 
(କ) ଅନୁବାଦ ମୂଳ -ରଚନାର ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଭାବଧାରାକୁ ଯଥାଯଥ ଭାବେ ରୂପାୟନ 

କରିବ । 
(ଖ ) ଅନୁବାଦର ଶୈଳୀ ତଥା ଭି ଖନଭଙ୍ଗୀ ମୂଳରଚନାର ଅନୁରୂପ ବା ଅନୁସାରୀ 
ହେବ । 

(ଗ ) ଅନୁବାଦ ମୂଳ ରଚନା ପରି ସାବଲୀଳ ହେବ | 

ଅନୁବାଦକ ବହୁ ଶାସ୍ତ୍ରଦର୍ଶୀ, ବିଦ୍ଧ।ାନ୍‌ ଏବଂ ଭାଷାବିଦ୍‌ ହେବା ଆବଶ୍ୟକ । 
ସେ ଯେଉଁ ଭାଷାରୁ ଅନୁବାଦ କରନ୍ତି ସେହି ଭାଷାଭାଷୀ ଅଞ୍ଚଳର ସଂସ୍କୃତି, ସାମାଜିକ 
ଚଳଣି, ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାଧାରା, ଧାର୍ମିକ ଅନୁଚିନ୍ତା ସହ ସେ ଉତ୍ତମ ରୂପେ ପରିଚିତ 
ହେବା ଉଚିତ | ଅନୁବାଦ କରିବା ପୂର୍ବରୁ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଅନୁବାଦକଙ୍କ ମନରେ ନିମ୍ପୋକ୍ତ 
ପ୍ରଶ୍ନଗୁଡିକ ଉତ୍‌ଥାପିତ ହେବା ବିଧେୟ । 

ଲେଖକ କଅଣ କହୁଛନ୍ତି ? ସେ ନିଜେ ସେଥ୍‌ରୂ କଅଣ ବୂଝୁଛନ୍ତି ? ଏବଂ 
ସେ କିପରି ଏହାକୁ ପ୍ରକାଶ କରିବେ ? 
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ଅନୁବାଦକ ଯେତେ ଦକ୍ଷ ହେଲେ ମଧ୍ଯ ସେ କଦାପି ଲେଖକଙ୍କ ସମକକ୍ଷ 
ନୁହନ୍ତି । ଲେଖକଙ୍କ ପରି ତାଙ୍କର ଯେ ନିଜ୍ଚସ୍ବ ସ୍ବାତନ୍ତ୍ଯ ନାହିଁ ଏ ବିଷୟରେ ସେ 
ସଚେତନ ରହିବା ଉଚିତ । 


ଅନୁବାଦ ମୁଖ୍ୟତଃ ଦୂଇ ପ୍ରକାରର ! ଆକ୍ଷରିକ ଅନୁବାଦ ବା Translation, 
ଅନୁକୃତି ବା Transcreation. 

ଅନୁକୃତି ପୁଣି ଚାରି ପ୍ରକାରର ହୋଇଥାଏ - ଭାବାନୁବାଦ, ମର୍ମାନୁବାଦ, 
ଛାୟାନୁବାଦ ଓ ଅନୁସରଣ | ଭାବାନୁବାଦରେ ମୂଳ ଲେଖାର ଭାବଧାରା ପ୍ରାୟତଃ 
ବି ଦ୍ୟାମାନ ଥାଏ । ମର୍ମାନୁବାଦରେ ମୂଳ ଲେଖାର ସ୍ଵରୂପ ଅବଧାରଣା ସହଜେ ସମ୍ଭବ 
ହୁଏ ନାହିଁ । ଅନୁସରଣ ବା ଅବଇମ୍ବନରେ ମୂଖ୍ଯ ଘଟଣା ଓ ଚରିତ୍ରର ରୂପାୟନ 
ଅବ୍ୟାହତ ରହି ଅଦରକାରୀ ବର୍ଣ୍ଣନା ବାଦ୍‌ ଦିଆଯାଏ ଓ ନୂତନ ଘଟଣା କିଛି ସଂଯୋଜିତ 
ହୋଇଥାଏ । 


ଅନ୍ଧବାଦକତ୍ତାବେ ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ପ୍ରତିଭା : 


ଓଡ଼ିଆ ସାହି ତ୍ୟର ଇତି ହାସରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ଜଣେ ପ୍ରଚଶ୍ଚ ପ୍ରତି ଭାଶାଳୀ କବି, 
ଗବେଷକ, ପ୍ରାବନ୍ଧିକ, ଭାଷାବିଦ୍‌, ସମାଲୋଚକ ହୋରଥ୍‌୍ଲେ ହୈ ସେ କାହିଁକି 
ଅନ୍ଧବାଦ ପ୍ରତି ମନ ବଳାରଥ୍‌ଲେ ତାହାର କତେୋଟି କାରଣ ନିହିତ ଅଛି । ସେ 
ସମୟରେ ଓଡି ଆ କାବ୍ୟକବିତାରେ ଭାବର ବୈଚିତ୍ର୍ୟ ନଥ୍ଲା | ରଂରାଜୀ ସାହିତ୍ୟରୁ 
ନୂତନ ଭାବରାଜି ଆହରଣ କରି କବିବର ରାଧାନାଥ ଯେଉଁ କାବ୍ୟମାନ ଲେଖ୍‌ଲେ 
ସେଥ୍‌ରେ ଓଡି ଆମାନଙ୍କ ଭାବଗତ ଆଦର୍ଶ କ୍ଷୁଣ୍ଠ ହୋରଥ୍ଲା । ଓଡିଆ କାବ୍ୟର ନୂତନ 
ଭାବାଦର୍ଶର ଅଭାବ ପୂରଣ ଲାଗି ନୀନକଣ୍ଡଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟି ପଡିଥ୍ଲା ଭିକ଼େରିଆ ଯୁଗର 
ଇଂରାଜୀ ସାହିତ୍ୟ ଉପରେ | ଇଂରାଜୀ ସାହିତ୍ୟରେ ଭିଢ଼ୋରିଆ ଯୁଗ ଓ ଓଡିଆ 
ସାହିତ୍ୟରେ ସତ୍ୟବାଦୀ ଯୁଗର ଆଦର୍ଶ ମଧ୍ୟରେ ବହୁ ସାମ୍ୟ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରାଯାଏ । 
ଭିଢ଼େ।ରିଆଁ ଯୁଗକୂ ରଂରାଜୀ ସାହିତ୍ୟରେ 'The Age of Renaissance’ 
କରହାଯିବା ପରି ସତ୍ୟବାଦୀ ଯୁଗକ୍ୂ ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟରେ 'ଜବଜାଗରଣର ଯୁଗ” 
କୁହାଯାଏ । ତେଣୁ ଭିଢ଼େରିଆ ଯୁଗର ଆଦର୍ଶ ସହ ଉଜ୍ସଳବାସୀଙ୍କୁ ପରିଚିତ କରାଇବା 
ପାଇଁ ସେ ଯୁଗର ବିଖ୍ୟାତ ଲେଖକ ଟେଳନିସନ୍‌ଙ୍କ କାବ୍ୟକବିତାକୂ ଅନୁବାଦ କରିବା 
ଦିଗରେ ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ମନ ବଳାଇଥ୍‌ଲେ । 

ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଅନୁବାଦ ସାହିତ୍ୟର ପ୍ରଧାନ ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ହେଉଛି - ଏହା ମୂଳ 
ରଚନାର ଆକ୍ଷରିକ ଅନୁବାଦ ନୁହେଁ, ଭାବାନୁବାଦ । ଆକ୍ଷରିକ ଅନୁବାଦଠାରୁ 
ଭାବାନୁବାଦ ଅଧ୍କ ସ୍ଜନାଧର୍ମୀ । ଏଭଳି ଅନୁବାଦରେ ଅନୁବାଦକ ସ୍ଥଳ ବିଶେଷରେ 
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ସ୍ଵବଦେଶର ଚିତ୍ର ଓ ସ୍ଵଦେଶୀୟ ଚିନ୍ତାଧାରା ଉପସ୍ଥାପନ କରି ଅନୁବାଦ ସାହିତ୍ୟକୁ 
ଅଧ୍କ ରସସିଭ୍ତ କରିବାରେ ସମର୍ଥ ହୁଅନ୍ତି । ମୂଳରଚନାର ଭାବକୁ ଅବଲମ୍ବନକରି 
ଅନୁ ବାଦକ ସ୍ଵାଧୀନ ଭାବରେ ବିଷୟବସ୍ତୁ ପରି ବେଷଣ କରନ୍ତି ସଚ, କିନ୍ତୁ 
ମୂଳରଚନାର, ନିର୍ଯ୍ୟାସ ପ୍ରତି ସେ ବିଶ୍ଵସ୍ତ ରହନ୍ତି । 

ନୀଳକଣ ଅନୁବାଦରେ ସ୍ବ କୀଯତା ରକ୍ଷା କରିବା ଦିଗରେ ସର୍ବଦା ସଚେତନ 
ଥ୍ଲେ | ତେଣୁ ବିଦେଶୀ ସାହିତ୍ୟର ଅନୁବାଦ ସମୟରେ ସେ ସ୍ଵ ଦେଶୀୟ ପରଂପରା 
ଓ ଚଢଣିକୂ ଆଦୌ ଭୂଲି ନାହାର୍ତି । ମୂଳ ରଚଯିତାଙ୍କ ଭାବକୂ ଅକ୍ଷୁଣ୍ଠ ରଖ୍‌ ସେ 
ଓଡିଆ ପାଠକଙ୍କ ହୃଦୟସ୍ପର୍ଶୀ ଭାଷାରେ ବିଷୟବସ୍ତୁକୁ ଓଡିଆ ଚଳଣି ସହ ଏକାମ୍ବ 
କରି ଦେଇଥ୍‌ବାରୁ ଚାଙ୍କ ଅନୁବାଦ ମୂଳ ରଚନା ପରି ସରସ ଓ ପ୍ରାଣବନ୍ତ ହୋଇପାରିଛି । 
ମୂଳ ରଚନାର ଚରିତ୍ର ଓ ସ୍ଥାନମାନଙ୍କର ନାମ, ଏପରିକି ରଚନାର ଶୀର୍ଷକକୂ ମଧ୍ୟ 
ପରି ବର୍ର ନ କରି ସେଇ ରଚନାଗୁଡିକୂ ସେ ଏକାନ୍ତ ଭାବେ ଓଡିଆ କରି ଦେଇଛନ୍ତି । 
ଢିନ୍ଧୁ ତାଙ୍କ ଅନୁବାଦ କୂୃଶଳତା ଯୋଗୁ ମୂଳରଚୟିତାଙ୍କ ସ୍ଵକୀୟତା ସେଥ୍‌ରେ ନଷ୍ଟ 
ହୋଇନାହିଁ । | 

ଆହରଣରେ ନିର୍ବାଚନ ପ୍ର ଯୋଗ ନୀଜକଣ୍ଢଙ୍କ ଅନୁବାଦର ଅନ୍ୟତମ ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ । 
ଅନୁବାଦ ପାଇଁ ସେ ଏପରି ରଚନା ନିର୍ବାଚନ କରିଛନ୍ତି ଯାହା ଆମ ଜାତୀୟ ଚରିତ୍ରର 
ବିକାଶରେ ସହାୟକ । ବୈଦିକ ମନ୍ତ୍ରଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ଟେନିସନ୍‌, ସେଲି, ଗୋଲଡସ୍ଥିଥ୍‌ 
ପ୍ରମୁଖଙ୍କ ଆଦର୍ଶ ସାହିତ୍ୟ-କୃତି ଗୁଡିକୁ ଓଡିଆ ଭାଷାରେ ରୂପାନ୍ତରିତ କରି ସେ 
ଓଡିଆ ପାଠକଙ୍କ ରୂଚିର ବିକାଶରେ ସହାୟକ ହୋଇଛନ୍ତି ! 

ଜୀବନ ତଥା ସାହିତ୍ୟରେ ଆହରଣର ବିଧେଯତା ସମ୍ପର୍କ ରେ ମତଦେଇ ପଡ୍ତିତ 
ନୀଳକଣ୍ଠ କହନ୍ତି - ‘ଆହରଣ ଜୀବନର ଲକ୍ଷଣ | କାଠରେ ଲେପ ଓ ବନକ ଦେଲେ 
ତା” ମୋଟା, ସୁନ୍ଦର ଚକ୍ଚକ୍‌ ହୁଏ ! ମାତ୍ର ସେଥ୍‌ରେ କାଠ ବଢ଼େ ନାହିଁ । ସେ 
ବୃଦି କାଠର ନୁହେ | ତାକୁ କାଠର ବିକାଶ ବା ପରିଣାମ ବୋଲି କୁହାଯାଏ ନାହିଁ । 
ଦେହରେ ଖାଦ୍ୟ ବୋଳି ହେଲେ ଦେହ ବଢ଼େନାଇ | ଖାଦ୍ୟର ଆହରଣରେ ଦେହକୁ 
ବଢ଼ାଇବାକୁ ହୁଏ | ଆହରଣରେ ପୂଣି ଯା'ରଛା ତାହା ଖାଆନ୍ତି ନାହିଁ ! ଯାହା ହଜମ 
ହୋଇ ଦେହରେ ଲାଗେ, ତାକୂଇ ଖାଆନ୍ତି । ଏଇଠାରେ ଆହରଣରେ ନିର୍ବାଚନ | 
ଏଇ ଆହରଣ ଓ ଏର ନିର୍ବାଚନଇ ଢୀବନ ଓ ବ୍ୟକ୍ତି ତୂର ଲକ୍ଷଣ | ଏଥରେ ଶ୍ରୀବୃବଦି 
ହୁଏ । ୦୦୦୯ ସତ୍ତ୍ୟତା ଓ ସାହିତ୍ୟର ପ୍ରଭାବ ଠିକ୍‌ ଏଇ ପରି ।”” (୧) 


( ୨) “ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ ପରିଣାମ' - ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ - ୩ୟ ଖଣ୍ଡ, 
ପୃଷ୍ଠା4୬୮ | 
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ଏଇ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଦେଖ୍ଲେ ପଷ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ ଅନୁବାଦ କରିବା ପାଇଁ ଯେଉଁ 
ରଟନାଗୁଡିକ ନିର୍ବାଚନ କରିଛନ୍ତି ତାହାର ଭାବାଦର୍ଶ ଓ ପ୍ରକାଶ ଷୈଳୀରେ ଆମର 
ପାଠକଗଣ ମୁଗ୍ଧ ହୋଇଛନ୍ତି । ସେଗୁଡିକର ଅନୁବାଦ ଦ୍ଵାରା ସାହିତ୍ୟର ଶ୍ରୀବୃଦ୍ଧି 
ଘଟିଛି । ପ୍ରକାଶ କାଳ କ୍ରମ ଅନୁସାରେ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ଅନୃଦିତ ରଚନାଜୁ ନି ମ୍ରୋକ୍ତ 
ଭାବେ ସଜାଇ ଦିଆଯାଇପାରେ । 


କାବ୍ୟ ରଚନାକାଳ ମୂଳରଚନା 
ପ୍ରଣଯିନୀ ଫେବୃୟାରୀ, ୧୯୧୯ The Princess 
by Lord Tennyson 
ଦାସ ନାଏକ ମାଁ, ୧୯୨୩ Enoch Arden 
by Lord Tennyson 
କବିଚା 
ବିଧୁ ଓ ବାସନ୍ତୀ ୧୯୧୧ (ମୁକୁର ୬/୭) ‘Edwin and Angelina’ 
by Oliver Gold Smith 
ବର୍ଷର ଶେଷ ଗୋଲାପ ୧୯୧୧ (ଉନୃଜ The Last Rose of 
ସାହିତ୍ୟ-ଟ୧୫/୭) Summer by Thomas Moore 
ଉପାସନା ୧୯ ୧୧ ( ଉଜ୍ଜଳ 
ସାହିତ୍ୟ- ୧୫/୮) ବୈଦିକ ଗ୍ରଚ୍ଧଗୁଡିକର ଷ୍ଲୋକ 
ଅଶ୍ର ୧୯ ୧୬ (ମୁକୁର-୧୦/୧୦) Tears Idie Tears 
¢ {Tennyson ¢ The 
Princess କାବ୍ୟର ୪ଅଁ 
ସର୍ଗରେ ସଂଯୋଜିତ ୨ୟ ସଙ୍ଗୀତ 
ପ୍ରାଣର ଧୃନି ୧୯୧୭ (ସତ୍ୟବାଦୀ-୩/୩-୪) ଫhe Princess କାବ୍ୟର ୪ର୍ଥ 
ସର୍ଗରେ ସଂଯୋଜିତ ପ୍ରଥମ 
ସଙ୍ଗୀତ | 
ପ୍ରେମିକର ଉଛ୍ନାସ ୧୯୧୭ (ସତ୍ୟବାଦୀ-୩/୫-୬) The Princess କାବ୍ୟର ୪୍ଥ 
ସର୍ଗରେ ସ୍ଥାନ ପାଇଥ୍ବା ୨ୟ 
ସଙ୍ଗୀତ ! 
କବି ଓ କିତବ ୧୯୧୭ (ସତ୍ୟବାଦୀ-୩/୭-୮) 'Poets and Critics' by 


Alfred Lord Tennyson 
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ଚଷା ପୁଅ ପ୍ରତି ୧୯୧୯ ( ସତ୍ୟବାଦୀ-୫/୩-୪) Song to the men of 
ˆ England 
by P. B. Shelley. 
ପ୍ରବନ୍ଧ 
କର୍ମ ବିବେକ ଓ ୧୯୧୯ (ସତ୍ୟବାଦୀ-୫/୮-୯) On Practical Wisdom 
ବ୍ୟବହାର ବିଚକ୍ଷଣତା by Sri Aurther Help 


ନୀଳଜଣ୍ଡଙ୍କ ଅନୁ ବାଦ-ସାହିତ୍ୟର ମୁଖ୍ୟ ଉତ୍ସ : 


ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ଅନୁଦିତ ରଚନାବଳୀର ପୂର୍ବୋକ୍ତ ତାଲିକାରୁ ଜଣାଯାଏ ଯେ, 
ତାହାର ମୁଖ୍ୟ ଉତ୍ସ ହେଉଛି ରଂରାଜି ସାହିତ୍ୟର ଭି ଢ଼େରିଆ ଯୁଗର ଆଦର୍ଶବାଦୀ 
କବି ଆଲଫ୍ରେଡ ଲର୍ଡ଼ ଟେନିସନ୍‌ଙ୍କ କାବ୍ୟକବିତା ! ପଣ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ବହୁ ଇଂରାଜୀ 
ଗ୍ରଛ ଅଧ୍ୟୟନ କରିଥ୍ଲେ ହେଁ ଟେନିସନ୍‌ଙ୍କ କାବ୍ୟକ୍ୃତିକୁ ଆଦର୍ଶ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ 
କରିଥ୍ଲେ ! ବିଶେଷ କରି ଟେନିସନ୍‌ଙ୍କ he Princess କାବ୍ୟର ଭାବାଦର୍ଶ ଦ୍ଵାରା 
ସେ ଏପରି ମୁଗ୍ଧ ହୋରଥ୍ଲେ ଯେ ସେ କାବ୍ୟର ଚତୁର୍ଥ ସର୍ଗରେ ଥ୍ବା ସଙ୍ଗୀତଗୁଡି କର 
ଅନୁବାଦ କରି ପ୍ରଥମେ ବିଭିନ୍ନ ପତ୍ତି କାରେ ପ୍ରକାଶ କରିବା ପରେ ସମ୍ପୂର୍ଣ୍ଣ କାବ୍ୟଟିକୁ 
ଅନୁବାଦ କରି ଓଡିଆ ପାଠକଙ୍କ ରୁଚିକର ମାର୍ଚିତ କରିବା ପାଇଁ ଉଦ୍ୟମ କରିଥ୍ଲେ ! 


ନୀଳକଣ୍ଠ ଓ ଟେନିସନ୍‌ଙ୍କ ଜୀବନର୍ଶନ ଓ ଚିନ୍ତାଧାରା ମଧ୍ୟରେ ସାମ୍ୟ : 


ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଇଂରାଜୀ କବି ଟେନିସନ୍‌ଙ୍କ କାବ୍ୟାଦର୍ଶକୂ ଗ୍ରହଣ କରିବାର 
ମୁଖ୍ଯ କାରଣ ହେଉଛି, ତାଙ୍କ ଜୀବନଦର୍ଶନ ଓ ଚିନ୍ତାଧାରା ସହ ଟେନିସନ୍‌ଙ୍କ 
ଜୀବନଦର୍ଶନ ଓ ଚିନ୍ତାଧାରାର ଅନେକ ମେଳ ଥୁଲା ¦! କବି ଟେନିସନ୍୍‌ଙ୍କ ଜନ୍ମ 
(ଖୀ ୧୮୦୯ ଅଗଷ୍ଟ ୬)ର ଠିକ୍‌ ପଞ୍ଚସ୍ତରୀ ବର୍ଷ ପରେ କବି ନୀଳକଣ୍ଙ୍କ ଜନ୍ମ 
(ଖୀ ୧୮୮୪, ଅଗଷ୍ଟ ୫) । କବି ଟେନିସନ୍‌ ତାଙ୍କ ଦେଶ ତଥା ଜାତିର ଉନ୍ନତି 
ପାଇଁ ଯାହାସବ୍ର ପରିକଳ୍ନନା କରିଥଲେ, ପଞ୍ଚସ୍ତରୀ ବର୍ଷ ପରେ ଓଡିଶା ତଥୀ ଓଡିଆ 
ଜାତିର ଉନ୍ନତି ପାଇଁ ଅନୁରୂପ ପରି କଳ୍ପନା ନୀଳକଣ୍ଟଙ୍କ ସାହିତ୍ୟରେ ପରିଲକ୍ଷିତ ହେଲା ! 
ଭିଢ଼ୋରିଆ ଯୁଗର ଚିନ୍ତା ଓ ଚେତନାକୁ ସ୍ଵକୀୟ ରଚନାରେ ପ୍ରତିଫଳିତ କରି ଟେନିସନ 
ସେ ଯୁଗର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ପ୍ରବକ୍ତା ରୂପେ ବିବେଚିତ ହୋରଥ୍‌୍ଲେ । ନୀଳକଣ୍ଠ ମଧ୍ୟ ସ୍ଵରଚନା 
ଓ ବକ୍ତୃତା ମାଧ୍ୟମରେ ସତ୍ୟବାଦୀ ଯୁଗର ସମସ୍ତ ଚିନ୍ତାଧାରାକୁ ବ୍ୟକ୍ତକରି ସେ ଯୁଗର 
ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ ପ୍ରତିନିଧ୍‌ ରୂପେ ସ୍ଵୀକୃତି ଲାଭ କଲେ । 
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ଇଂରାଜୀ ସାହିତ୍ୟର ଭିକ୍ୋରିଆ ଯୁଗ ଓ ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟର ସତ୍ୟବାଦୀ 
ଯୁଗର ଆଦର୍ଶ ଏକ ଥ୍ଲା |! ଉଭୟ ଯୁଗ-ସାହିତ୍ୟର ଆଭିମୂଖ୍ୟ ଥ୍ଲୀ ସମାଳର 
କୁସଂସ୍କାର ଦୂର କରି ନୂତନ ଚିନ୍ତା ଓ ଚେଚନା ଦ୍ଵାରୀ ସମାଜର ସର୍ବାଙ୍ଗୀନ ଉନ୍ନତି 
ସାଧନ । ଟେନିସନ୍‌ ଙ୍କ ପରି ନୀଳକଣ୍ଠ ମଧ୍ୟ ପବିତ୍ର ତା ଓ ଚରି ଡ୍ରବରତା ଉପରେ ଗୁରୂତ୍ର 
ଦେଉଥ୍ଲେ | ଡୂଇଚ୍ଚଣଙ୍କ ଧର୍ମ ଚେତନା ଆମତ୍ମଭାବ ଉପରେ ପ୍ରତିଷ୍ପିତ ଥୁଲା ¦ 
Tennyson oF 


"Self reverence, Self knowledge 
Self control; 
These three alone lead life to 


Sovereign Power" 

ଏ ଉଚ୍ତି ନୀଜକଣ୍ଡଙ୍କ ପ୍ରାଣରେ ଝଂକୃତ ହେଉଥଲା ! ନାରୀଶିକ୍ଷା ଓ ନାରୀ 
ଜାତିର ବିକାଶ ପାଇଁ ଉଭୟ କବି ନିଜ ନିଜ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଅଗ୍ରଣୀ ଥ୍ଲେ | ଉଇ୍ତଯ 
ପୂଣି ସମାନ ଭାବେ ମାନବର ସ୍ଵାଧୀନ ବିକାଶରେ ବିଶ୍ଵାସୀ ଓ ସମାନ ରାବେ ଉଗ୍ର 
ଜାତୀୟତାବାଦୀ । ଦୂର କବିଙ୍କ ଜୀବନଦର୍ଶନ ଓ ଚିନ୍ତାଧାରା ମଧ୍ୟରେ ଏହି ସୌସାଦୃଶ୍ୟ 
ଯୋଗୁହିଁ ନୀଳକଣ୍ଠ ଟେନି ସନ୍‌ ଙ୍କ କାବ୍ୟର ଅନୁବାଦ ପାଇଁ ଅନୁପ୍ରାଣିତ ହୋରଥ୍‌ଲେ । 
ଘପ୍ରଣୟିନୀ? - ଏକ ଭାବାନୁବାଦ : 

କଟକ ରେଭେନ୍ମା କଲେଜରେ ଅଧ୍ଯଯନ କରୁଥ୍ବା ସମୟରେ ପାଠ୍ୟକ୍ରମ- 
ଅନ୍ତଭୁଭ୍ତ ବିଶ୍ବବିଖ୍ୟାତ କବି ଟେନିସନ୍‌ଙ୍କ The Princess’ କାବ୍ୟ ପ୍ରତି ନୀଳକଣ୍ଠ 
ଆକ୍ଷ୍ଣ ହୋଇଥ୍‌ଲେ ! ଏ କାବ୍ୟରେ ସେ ନାରୀ ଜାଗରଣର ଯେଉଁ ସୂଚନା ପାଇଥ୍‌ଲେ, 
କଲିକତାରେ ଏମ୍‌. ଏ. ପଢ଼ିବା ସମୟରେ ନାରୀ ଜାଗରଣ ପାଇଁ ଆନ୍ଦୋଳନ ଆରମ୍ଭ 
ହୋଇଥ୍‌ବାରୁ, ସେ ବିଷୟରେ ତାଙ୍କର ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଅନୃତୂତି ଜାତ ହୋଇଥଲା | ତେଣୁ 
ଓଡିଶାରେ ଅନୁରୂପ ଆନ୍ଦୋଳନର କ୍ଷେତ୍ର ପ୍ରସ୍ତୁତି ଲାଗି ଦୂରଦୃଷ୍ଟିସ୍ଚନ୍ଭ ନୀଳକଣ୍ 
ଉଚ୍ତ କାବ୍ୟର ଅନୁବାଦ ଆରମ୍ଭ କଲେ | ଏହା ପୂର୍ବରୁ ସେ ନାରୀ ଜାତିର ଜାଗରଣ 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ “ସ୍ତ୍ରୀ ଶିକ୍ଷା” ପ୍ରବନ୍ଧ (ମୂୁକୁର- ୧/୧ ୦-୧୧ ସଂଖ୍ୟାରେ ପ୍ରକାଶିତ ) ଲେଖ୍‌ 
ସାରିଥ୍ଲେ | ଏମ୍‌.ଏ. ପଢ଼ିବା ସମୟରେ ଆରମ୍ଭ କରିଥ୍ବା 'ପ୍ରଣୟିନୀ'କୂ କବି 
୧୯୧୯ରେ ପୂର୍ଣ୍ଣାଙ୍ଗ କରି ପ୍ରକାଶ କଲେ | 

'ପ୍ରଣୟିନୀ' 'ଫhe Princess' କାବ୍ୟର ଆକ୍ଷରିକ ଅନୁବାଦ ନୃହେଁ | 
ମୂଳକାବ୍ୟର ଭାବାଦର୍ଶକୂ ଅକ୍ଷୁଣ୍ଠ ରଖ୍‌ ଅନୁବାଦକ ନୀଳକଣ୍ଠ ତାହାକୁ ଓଡ଼ିଶାର 
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ପରିବେଶ ଓ ପରିସ୍ଥିତି ସହ ଖାପ ଖୁଆଇ ତାହାର ଏକ ଯଥାର୍ଥ ଓଡିଶୀ ସଂସ୍କରଣ 
'ପ୍ରଣୟିନୀଂ ସୃଷ୍ଟି କରିଛନ୍ତି । 
ଖୀ: ୧୮୪୭ରେ ପ୍ରକାଶିତ The Princess କାବ୍ୟକ୍ୂର କବି ଟେନିସନ୍‌ 
ଏକ 'Medley' ଭାବେ ଅଭିହିତ କରିଛନ୍ତି ! 'edୀey'ର ଅର୍ଥ ହେଉଛି - "The 
title of a literary miscellany" କବି ନୀଳକଣ୍ଠ 'Medley'କୁ “କୌତୁକ 
କାବ୍ୟ? ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି । ଏହା ହେଉଛି କାବ୍ୟ ଓ ନାଟକର ଏକ ମଧୁର 
ସମନ୍ସୟ ! କାବ୍ୟବଶ୍୍ିତ ବିଷୟ ଏଥ୍‌ରେ ଅଭିନୟ ମାଧ୍ୟମରେ ପ୍ରକାଶ କରାଯାଇଛି 
ଏବଂ ମଧ୍ୟେ ମଧ୍ୟେ ସଙ୍ଗୀତ ପରି ବେଷିତ ହୋଇଛି ! କବିଙ୍କ ଭାଷାରେ କାବ୍ୟର 
ଉପକ୍ରମଣିକାଟି ଏହିପରି - 
“ପରବ ଉତ୍ସବେ ଏଥ୍‌ ଅଭିନୟ ରସେ 
କଟାଇବା ଦିନ ଆଜି ବାଗ୍ଦେବୀ ସେବନେ; 
ଫିଟାଇବା ଅଭିନୟେ ରମଣୀ ନାଳନ୍ଦା, 
ପ୍ରବେଶେ ପୁରୁଷ ହେବେ, ପ୍ରାଣଦଶ୍ଡ ଭାଗୀ, 
ରସିବେ ରମଣୀ ତହିଁ ବିଜ୍ଞାନ ଗରବେ 
ନର ଦାସତ୍ବର ପାଶ ଏଡିବେ କୁମାରୀ । 
XxX XxX xX Xx 
କଉଡ଼କ ଅଭିନୟେ, ହେଲା ଏହିପରି 
ଅଦ୍ଭୂତ ଏ କବିତା କାବ୍ୟ ରଙ୍ଗହନ୍ଦେ 
ବିଚିତ୍ର ଏ କଉତୂଢେ, ସେ ସୁଖ ମିଳନେ ।” 
(ପ୍ରାରମ୍ଭ ଭାଷଣ -ପ୍ରଣୟିନୀ ) 
କାବ୍ୟବର୍ଣ୍ଣିତ ବିଷୟ : 
ବନ୍ଧ ପିତା Walter Vivianya୍ ନିମନ୍ତ୍ରଣ କ୍ରମେ କବି ଟେନି ସନ୍‌ ଗ୍ରୀଷ୍ଟରତ୍ରର 
ଏକ ପାର୍ବଣ ଉତ୍ସବରେ ବନ୍ଧୁଙ୍କ ଘରକ୍ର ଯାଇଥ୍ଲେ ¦ ସେଠାରେ ସେ ତାଙ୍କ ବନ୍ଧୁ, 
ବନ୍ଧୁ -ଭଗ୍ନୀ ଲିଲି ଆ ଓ ନିମନ୍ତ୍ରିତ ଅନ୍ୟ ପାଞ୍ଚଜଣ ବନ୍ଧୁଙ୍କ ସହ ମିଳିତ ହୋଇ ପାର୍ବଣ 
ଉତ୍ସବକୂ ମୁଖରିତ କରିବା ପାଇଁ ଯେଉଁ ଅଭିନୟ କରିଥ୍ଲେ ତାହାହିଁ The Princess' 
କାବ୍ୟର ବି ଷୟବସ୍ତୁ । 
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ଅଭିନୟଟି ନାରୀ! ସ୍ଵାଧୀନତା ଉପରେ ପର୍ଯ୍ୟବସିତ ! ପୁରାକା ଜରେ ନାରୀଗଣ 
' ଅଖଣ୍ଡ ସ୍ଵାଧୀନତା ଭୋଗ କରି ବୀରାଙ୍ଗନା ରୂପେ ପରିଚିତ ଥ୍ଲେ ହେଁ, ସମୟକ୍ରମେ 
ସାମାଜିକ କୂସଂସ୍କାରର ବଶୀଭୂତ ହୋଇ ନାରୀ ଜାତି ପୂର୍ବ ସ୍ଵାଧୀନତା ହରାଇ ଥୁବାରୁ 
କବି ଟେନିସନ୍‌ କ୍ଷୋତ୍ତ ପ୍ରକାଶ କରି ଲିଲିଆ ମୁଖରେ କୂହାଇଛନ୍ତି - 


"There are thousands now 
such women, but convention beats 
them down." 


(Prologue - ‘The Princess’) 
ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ଅନୁବାଦରେ ନାରୀ ଜାତିର ଅଧୋଗତିର କାରଣ କୁମୁଦିନୀ 
ମୁଖରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଛି - 
“ଅହଂକାରୀ ମାନବ ଜଗତେ, 
ଅଜ୍ଞାନ ତିମିରେ ରଖ୍‌ ରମଣୀ ସତତ 
ଯାହାଇଛା ଅପଚଳାପ କରେ ସେ ବିଦ୍ର ପେ 
କାହାର ଏ ଦୋଷ ?” 
(ପ୍ରାରମ୍ଭ ଭାଷଣ - ପପ୍ରଣୟିନୀ' ) 
ରଂରାଜୀ ସାହ୍ୟରେ ଭିକ୍‌ ଟୋରି ଆଁ ଯୁଗ ନବଜାଗରଣର ଯୁଗ ହୋଇଥ୍‌ବାରୁ 
ଏ ଯୁଗରେ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ବିନ୍ଧାଣୀ ଟେନି ସନ ଚାହିଁଛନ୍ତି ସ୍ଵରଚିତ “କାବ୍ୟ ମାଧ୍ୟମରେ ନାରୀ 
ଜାତିର ଅଭ୍ୟୁଦୟ ଘଟାଇ ସମାଜରେ ନବଚେତନାର ପ୍ରବର୍ଭନ କରିବାକୁ । କବିଙ୍କର 
ଏହି ରହା ଲିଲିଆର ଉକ୍ତି ମାଧ୍ୟମରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଛି - 
*O' | wish, 
that | were some great Princess 
I would build | 
Far off from men, a college 
like a man's, | 
And | would teach them all. that 


Men are taught." 
(Prologue - ‘The Princess’) 


ଏହି ଉଚ୍ତିର ଭାଷାନ୍ତର କରି ସ୍ଵକୀୟ ଶୈଳୀରେ ପ୍୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - 
“ସ୍ବତେ ହୋଇଥାନ୍ତି ଯେବେ ନୃପତି ନହିନୀ 
ଥାଆନ୍ତା ଶକତି ମମ, ଥାଆନ୍ତା ବିତ୍ତବ, 
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କରତ୍ତି ପରାଣ ପଣ, ନାରୀ ଶିକ୍ଷା ଲାଗି 
ବସାନ୍ତି ନାଳନ୍ଦା ସମ ମହାବିଦ୍ୟାଳୟ, 
ପୁରୁଷର ଛାୟା ତହିଁ ନପଡନ୍ତା ଲବେ, 
ପ୍ରାଣଦଣ୍ତ ଉଭୟେ ତହୁଁ ଏଡନ୍ତି ପୂରୂଷେ ।” 
କବିଙ୍କର ଏ ପରିକଛା କ୍ରମୂଦିନୀ ମୁଖରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଛି | ଏହି ସାଧୁକଛନା 
ଯେ ଦିନେ ବାସ୍ତବରେ ପରିଣତ ହେବ ଏଥ୍‌ରେ କବି ଆଶାୟୀ ହୋଇ କହନ୍ତି - 
ଚିନ୍ତା ନାହିଁ କ୍ରମୁଦିନୀ ସାଧୁ ଏ କଳନା 
ହେବ ନାରୀ ରାଜ୍ୟ ବିଶ୍ନେ, ଆସିବ ସେଦିନ । 
ଏହା ପରେ .ଆରମ୍ଭ ହୋଇଛି ଆଲୋଚ୍ୟ କାବ୍ୟର ଅଭିନୟ | କବି ନିଜେ 
ଉତର୍ତରାଞ୍ଚଳର ରାଜକୁମାର ଜୂମି କାରେ ଏବଂ ବନ୍ଧୁ -ଉଗ୍ଧୀ କୂମୁଦିନୀ (La) ଏକ 
ପଡୋଶୀ ରାଜ୍ୟର ରାଜକୁମାରୀ ( Princess - 1a) ଭୂମିକାରେ ଅବତୀର୍ଣ୍ଣ 
ହୋଇଛନ୍ତି । ସେହି ରାଜକୂମାରଙ୍କ ବାଲ୍ୟାବସ୍ଥାରେ ରାଜକୁମାରୀ (10a )ଙ୍କ ସହ ବିବାହ 
ନିର୍ବନ୍ଧ (Proxy-Marriage) ସମାପନ ହୋଇଛି । କବିଙ୍କ ଭାଷାରେ- 
“ଆଠ ବରଷର ଶିଶୁ ରାଜଜେମା କେହି 
ହେଲେ ସେ ବିବାହେ ମୋର ଭବିଷ୍ୟ ଦଯିତା ।”? 
(ପ୍ରଣୟିନୀ- ୧ମ ସର୍ଗ/୪୬-୪୭ ପଂକ୍ତି ) 
ରାଜଜେମାଙ୍କର ବିବାହଯୋଗ୍ୟ ବୟସ ହେବାରୁ ଉତରାଞ୍ଚଳର ରାଜା ବୋହୂକୁ 
ଘରକୁ ଆଣିବା ପାଇଁ ଗୋମରାଜାଙ୍କ ପାଖକୁ ନାନାଦି ଉପହାର ସହ ଦୂତ ପଠାଇଲେ ! 
ମାନ୍ର ରାଜକନ୍ୟା ବିବାହ ନକରିବାକୁ ସଂକଛ୍ବବ୍ଧା । ନାରୀସୂଲତ୍ତ ପ୍ରେମକୁ ସେ 
ଯୌବନର ଅବାଧ୍ୟ ଭାଷଣ ରୂପେ ପରିତ୍ୟାଗ କରି ଛନ୍ତି | ତେଣୁ ବାଲ୍ୟକାଳର ବିବାହ- 
ବାକ୍ୟ-ଦାନକ୍ ସେ ଅସ୍ଵୀକାର କରିଛନ୍ତି । ରାଜଜେମାନଙ୍କର ଏହି ମନୋଭାବ କବି 
ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଅନୁବାଦରେ ସୁନ୍ଦର ରୂପେ ଲାଭ କରିଛି - 
“ତ୍ର ପ୍ରେମ ସେ ? ଯୌବନର ଅବାଧ୍ୟ ଭାଷଣ 
ଶୈଶବର ବାକ୍ୟ-ଦାନ ସଂବଵଳଟି ତହିଁ 
କିଅବା ସେ ବାକ୍ୟ-ଦାନ ? ଜାଣିବି କିପରି 
କି ଅଛି ତହିଁରେ ? ମୁହିଁ କରିଛି କି ତାହା ?” 
(ପ୍ରଣୟିନୀ- ୫ମ ସର୍ଗ/ ୬୩୨-୩୫ ପଂକ୍ତି ) 
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ରାଜଜେମା (da) ମତି (Lady Psyche) ଓ ମହାଶ୍ଵେତା (Lady 
Blanche )ଙ୍କ ସହାୟତାରେ ନାରୀଜାତି କୂ ପୁରୁଷଙ୍କ ସମକକ୍ଷ କରିବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ନେର 
ଏକ ନାରୀ ବିଶ୍ବବିଦ୍ୟାଳୟ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିଛନ୍ତି । ଏହି ବିଶ୍ନବିଦ୍ୟାଳୟର ପ୍ରବେଶ ଦ୍ଵାରରେ 
ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି - "Let no man enter in on pain of death" ସେଠାରେ 
ପୁରୁଷଙ୍କ ପ୍ରବେଶ ନିଷେଧ ଦେଖ୍‌ ରାଜକୂମାର ନିଜର ଅନ୍ତରଙ୍ଗବନ୍ଧୁ ପାରିଜାତ 
( Florian) ଏବଂ ରତୁଧ୍ବଜ ( ¦) ଙ୍କ ସହ ଛଦ୍ଧବେଶରେ ଯାଇଛନ୍ତି ରାଜକୁମାରୀଙ୍କ 
ଗତିବିଧ୍‌ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିବା ପାଇଁ ! ˆ ଉତ୍ତର ପ୍ର ଦେଶବାସୀ ତି ନୋଟି ମହିଳା”? (Three 
ladies of the Northen Empire) ଭାବେ ସେମାନେ ନିଜର ପରିଚୟ ଦେଇଛନ୍ତି 
ଏବଂ ନାରୀ ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟରେ ରହିବା ପାଇଁ ସେମାନଙ୍କୁ ନିମ୍ବୋଭ୍ତ ଚୂସ୍ତିରେ ଆବଦ୍ଧ 
ହେବାକୁ ପଡିଛି । 
“ନ ଦେବାକୁ ତିନିବର୍ଷ ଚିଠି ପତ୍ର ଘରେ 
ତିନିବର୍ଷ ନ ଯିବାକୁ ସେ ଜୂମି ବରଜି 
ପୁରୁଷେ ନ କହିବାକୁ ତିନିବର୍ଷ କଥା !' 
(ପ୍ରଣୟିନୀ- ୨ୟ ସର୍ଗ/୮ ୧-୮୨ ପଂକ୍ତି ) 
ରାଜକୁମାର ଏବଂ ତାଙ୍କ ବନ୍ଧୁ ଦ୍ଵୟଙ୍କ ଛଦ୍ଧବେଶ କିନ୍ତୁ ବେଶିଦିନ ଅପ୍ରକାଶ୍ଯ 
ରହିପାରି ନାହିଁ । ଗୋମରାଜାଙ୍କନିକଟରୁ ରାଜ ଜେମାଙ୍କ ପାଖକୁ ଆସିଥ୍‌ବା ପତ୍ରରୁ 
ସେହି ଛଦ୍ଧ ପରିଚୟ ପ୍ରକାଶ ପାରଛି । ରାଜକୁମାରଙ୍କ ଛଦ୍ଧବେଶି କଥା ଅବଗତ 
ହେବା ପରେ ରାଜକୁମାରୀ ପ୍ରଚଣ୍ଡ ରାଗରେ ତାଙ୍କୁ ଭର୍ସ ନା କରିଛନ୍ତି ¦ କବି ଟେନିସ୍‌ଙ୍କ 
ଭାଷାରେ- 
“Yours falsehood and yourself. 
are hatefu! to us ! 
I trample on your offers and on you ! 
Begone ! we will not look upon you more. 
Here, push them out at gates.” 
(The Princess - Canto-iV} 


ଏହାର ଭାଷାନ୍ତର କରି ନୀଳକଣ୍ଠ ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି 
ନିଜେ ତୃମ୍ଭେ ମହାଭାଗ ! ପ୍ରବଞ୍ଚନା “ତବ 
ଜାଳର ଜୁଗୁପ୍‌ସା ମମ; ଦଳି ପଦତଚେ 
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ପୀରଚି - ସୋହାଗ ତବ, ସଂତୋଷ ଏ ପ୍ରାଣେ 
ଯାଅ ଏର୍ଥ, ତବ ମୁଖ ନ ଚାହିଁବୁ ଆଉ । 
ଏହିତ; ଏହାକ୍ର ଧରି, ଦେଇ ଅର୍ବ ଚନ୍ଦ୍ର 
ତଡିଡଦିଅ ବହିର୍ଦ୍ଧାରେ ।” 
(ପ୍ରଣୟିନୀ-୪ର୍ଥ ସର୍ଗ - ୯୦୫ ରୁ ୯୧୦ ପଟଂଚ୍ତି ) 
ଏଠାରେ ଅନୁବାଦକ ସୋହାଗ, ପ୍ରବଞ୍ଚନା, ଅର୍ବଚନ୍ଦ୍ର ଆଦି ଲୋକକଥଅ୍ତ 
ଓଡ଼ିଆ ଶବ୍ଦ ପ୍ର ୟୋଗପୂର୍ବକ ଓଡିଆ ଭାଷାର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ରକ୍ଷା କରିଛନ୍ତି । 
ରୀଜକୁ ମାର ତାଙ୍କ ପିତାଙ୍କୁ ଯୁଦ୍ଧରୁ ନି ବଵର ହେବା ପାଇଁ ଅନୁରୋଧ କରିଥ୍ଲେ 
ହେଁ ରାଜକୁମାରୀ ତାଙ୍କ ସଂକଳ୍ପରେ ଅଟଳ ରହିବାରୂ ନିଷ୍ପରି ଦ୍ଵନ୍ଦ ହୋଇଛି । 
ରାଜକୁମାରୀ ତାଙ୍କ ଭାଇ ଅରୂଣ (Ac ) ଙୁ ନିୟମ କରାଇଛନ୍ତି ତାଙ୍କ ସପକ୍ଷରେ 
ଯୁବ୍ଧ କରିବା ପାଇଁ । ଅରୂଣଙ୍କ ତାତ୍ସ୍ୟପୂର୍ଣ୍ଣ ଉଚ୍ତି - 
““ଯୋଗ୍ୟେନ ଯୁଜ୍ୟତେ ଯୋଗ୍ୟଂ; 
ନାରୀ-ବେଶ ତଳେ ନାରୀ -ହୃ ଦର ହେସିନା' ' - 
(ପ୍ରଣୟିନୀ-୫ମ ସର୍ଗ, ୪୯୪-୯୫ ପଂକ୍ତି ) 
ଏହି ତାତ୍ସଲ୍ୟ ରାଜକୂମାରଙ୍କୁ ପ୍ରବଵର କରିଛି ଯୁଦ୍ଧ କରିବା ଲାଗି । ତାଙ୍କ 
ବୃବ ପିତା ମଧ୍ଯ ତାଙ୍କୁ ସମର୍ଥନ ଜଣାଇ ଯୁଦ୍ଧରେ ଯୋଗଦେଇଛନ୍ତି । ଦ୍ରର ପକ୍ଷର 
ପଚାଶ ଜଣ ପୈନ୍ୟଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସଂଘର୍ଷ ଘଟିଛି । ରାଜକୁମୀରୀ ବିଜୟିନୀ ହୋଇଛନ୍ତି । 
ମାତ୍ର ଭାଇ ଅରୂଣ ଓ ରାଜକ୍ର ମାରଙ୍କୁ କ୍ଷତ ବିକ୍ଷତ ହେବାର ଦେଖ୍‌ ତାଙ୍କର ଲୁହାପରି 
କଠିନ ହୃଦୟ ନାରୀସୁଲଭ କୋମଳତାରେ ପୂର୍ଣ୍ଣ ହୋଇଛି । ଟେନି ସନ୍‌ ଏହି 
ପରିବର୍ର ନକୁ ରୂପଦେର ଲେଖୁଛନ୍ତି - 
“Her iron will was broken 
in her mind 
Her-noble heart was motten 


in breast." 
(The Princess-Canto VI) 
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ଭାଷାନ୍ତରରେ ନୀଳକଙ୍ଠ ଲେଖୁଲେ- 
“ 'ଆୟାସ-ମାନସ ତାଂର ଭାଟି ମଡ ମଡ଼ 
ପଡିଲା ହୃଦପିଣ୍ଡ ପରେ, ଦୃଢ଼ ଆବରଣ 
ହୃଦୟର ଗରାଡୂଟି, ତରଳ-କୋମଳ- 
ଭାବ ବିକାଶିଲା ମୁଖେ, ଅନ୍ତରେ ବାହାରେ ।“ 
(ପ୍ରଣୟିନୀ- ୬ଶଷ୍ଠ ସର୍ଗ- ୧୪୯-୧୫୨ ପଂଚ୍ି ) 
ରାଜକୂମାରୀଙ୍କ ସିଂହ-ବିକ୍ରମ ଭାଙ୍ଗି ପଡିବା ଦେଖୁ କବି Tennyson Cyiଙ୍କ 
ମୁଖରେ ପ୍ରକୃତି ଓ ପ୍ରେମ ଯେ ସିଂହଠାରୁ ଆହୁରି ପରାକ୍ରମୀ ତାହା ସୂଚାଇଛନ୍ତି - 
"But Love and Nature, these are 


two more terrible and stronger." 
(The Princess-Canto VI) 


ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଭାଷାରେ- 
“ଢ୍ରିନତୁ ଏ ଜଗତେ 
ହର୍ଯ୍ୟକ୍ଷ - ବିକ୍ରମ ବଳି ଭୀମ ଦୃଜ଼ତର 
ପ୍ରକୃତି, ପ୍ରେମର ବଳ, ଅରୋଧ୍ୟ, ଅଲଂଘ୍ୟଂ? । 
(ପ୍ରଣଯିନୀ-୬ଷ୍ଠ ସର୍ଗ - ୨୨୪-୨୨୫ ପଂଢ୍ରି) 
ଜ୍ଞାନ ଗର୍ବରେ ରାଜକୂମାରୀ ଯେଉଁ ଭୂଲ କରିଥ୍ଲେ ତାହା ବୂଝିପାରି ଅନୁତାପ 
କରିଛନ୍ତି | ତାଙ୍କ ମୁଖରେ କବି Tennyson ଢୁହାରଛନ୍ତି - 
“Ah ! fool and made myself a Queen of farce! 


When comes another such ? 
Never, 1 think.” (The Princess-Canto-VI|) 
ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଭାଷୀରେ ଏହାଥ୍‌ଲା ଯଥାର୍ଥରେ ଏକ ନାରୀ-ତାଶ୍ଡବ । 

“ନୁର୍ବୋଧ ବାଳିକା 1 ସତେ ଢି ନିର୍ବୋଧ ମୁହିଁ । 
ପ୍ରହସନେ ରାଣୀ ସାଜିଥ୍ଲି ଏତେ କାଳ ! 
ଦେଖ୍ବିଢି ଭବେ ଆଉ ଦ୍ବିତୀୟ ମୋହରି ? 
ହେବାଯାଏ ଦିବାକର ତୁହିନ-ଶୀତଳ 
ନଦେଖ୍‌୍ବ କେହି ଏହା; ଏ ନାରୀ-ତାଶ୍ତବ ।” 
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ସଂସାରରେ ନାରୀ-ପୁରୂଷଙ୍କ ସମ୍ପର୍କ ଅବି ଛ୍ରେଦ୍ୟ । ଜଣଙ୍କର ଅବନତି ବା 
ଉନ୍ନତିରେ ଅପର ଭାଗୀଦାର ହେବାକୁ ବାଧ୍ୟ ! ଏହି ସାଂସାରିକ ନିୟମ କବି ଟେନିସନ୍‌ 
ରାଜକୂମାରଙ୍କ ମୁଖରେ ଘୋଷଣା କରିଛନ୍ତି : 
The woman's cause is man's 
They rise or sink 
Together, dwarfed or God like, bond or free." 


(The Princess-Canto-VII) 
କବି ନୀନକଣ୍ଠଙ୍କ ଲେଖନୀରେ ଏ ଉଚ୍ତି ଅଧ୍‌କ ପ୍ରାଞ୍ଜଳ ହୋଇଛି - 
““ରମଣୀର ଲକ୍ଷ୍ୟ 
ସାଧ୍ବେ ପୁରୁଷେ, ଯାହା ନାରୀ ପ୍ରୟୋଜନ, 
ନୁହେଁ କି ପୁରୁଷର ? ଏକ ସଙ୍ଗେ ମିଶି 
ରମଣୀ ପୁରୁଷେ ଭବେ ପଡ଼ି ବେ ଉଠିବେ 
ଏକା ତୁଳାଦଣ୍ତେ ! ଯେବେ ଲରଇଁବେ ରମଣୀ 
ଅବନତ ହେବ ନରେ । ରମଣୀ ମହିମା 
କରିବେ ପୁରୂଷେ ବଡ ।” 
(ପ୍ରଣଯୟିନୀ- ୭ମ ସର୍ଗ - ୩୭୫-୩୮୧ ପଂକ୍ତି ) 
କବି ଟେନିସନ୍‌ ଙ୍କ ଯୁକ୍ତିରେ ନାରୀ ପୁରୁଷ ସମାନ ନୁହନ୍ତି, କିନୁ ଜଣେ ଅପରର 
ପରିପୂରକ । ନାରୀ ପୁରୁଷଙ୍କର ଏହି ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ୟ ତଥା ବୈଷମ୍ୟରେ ହିଁ ଜଗତର ସାମ୍ୟ 
ପ୍ରତିଷ୍ପିତ । ସେ ତେଣୁ କହନ୍ତି 
"Could we make her as the man, 
Sweet Love were slain, 
His dearest bond is this, 
“ Not like to like, but like in difference." 
(The Princess, Canto-VII) 
ନାରୀ-ପୁରୁଷଙ୍କ ସମ୍ପର୍କ ସମ୍ବନ୍ଧରେ କବି ଟେନିସନ୍‌ ଙ୍କର ଏହି ଉପଯୁକ୍ତ ଧାରଣା 
ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କୁ ପ୍ରଣୋଦିତ କରିଥଲା କାବ୍ୟଟିର ଭାଷାନ୍ତର କରିବା ପାଇଁ ! ନୀଜକଣ୍ଟଙ୍କ 
ମତରେ ସମାଜରେ ନରନାରୀ ସମାନ ହେବା ଏକ ବିଡମ୍ବନା । କିନ୍ଧ ଏକର ଅଭାବରେ 
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ଅପରର ବିକାଶ ଅପହ । ତାଙ୍କ ମନୋଜ୍ଞ ଭାଷାରେ- 


“ନାରୀ ନୁହେଁ ଭବେ ଅର୍ଧ-ବିକଶିତ-ନର 
ବିପରୀତ ବିଭାବେ ସେ ଦ୍ରହେଁ ଦୁହିଁଙ୍କର 
xX X xX 
ପ୍ରେମର ବନ୍ଧନ ନୁହେଁ ସମାନେ ସମାନେ 
ବିଷମ -ମିଳନେ ପ୍ରେମେ ଉପୂଜଇ ସମ ।' 
(ପ୍ରଣୟିନୀ-୭ମ ସର୍ଗ) 
. ନାରୀ ଓ ପୂରୁଷଙ୍କ ସହଯୋଗରେ ହିଁ ଦୁହିଁଙ୍କର ଜୀବନ ପରିପୂର୍ଣ୍ଣ 
ହୋଇପାରିବ ! ଏହି ଜୀବନ ଦର୍ଶନକୁ ରୂପଦେଇ କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡିଶାରେ ନାରୀ 
ଜାଗରଣର ପଥ ଉନ୍ମୋଚନ କରିଛନ୍ତି । 


ଅନୁବାଦରେ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ସୃକୀଯତା : 


ଇଂରାଜୀ କବି ଟେନିସନ ରଂଲଶ୍ତର ଚଳଣି, ପରଂପରା, ଓ ଭୌଗୋଳିକ 
ପରି ବେଶଜୁ ନେଇ କାବ୍ୟ ରଚନା କରିଛି ! ଓଡିଆ ପାଠକମାନେ ସେ ସବୁ ସହ 
ପରିଚିତ ନୃହଁନ୍ତି । ଏ କଥା ହୃଦୟଙ୍ଗମ କରି ପଣ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ The Princess' 
କାବ୍ୟର ଅନୁବାଦ ସମୟରେ ଆମ ଦେଶର ଚଳଣି, ପରଂପରା ଓ ଭୌଗୋଜିକ 
ପରି ବେଶ ପ୍ରତି ଯଥାସମ୍ଭବ ଦୃଷ୍ଟି ଦେଇଛନ୍ତି ! ଫଳରେ ତାଙ୍କ ଅନୁଦିତ କାବ୍ୟ ସ୍ଵକୀୟ 
ସୃଷ୍ଟି ପରି ପାଠକଙ୍କ ହୃଦୟସ୍ପର୍ଶୀ ହୋଇପାରିଛି । 
ପରି ବେଶରେ ସ୍ବାତନ୍ତ୍ର୍ୟ : 

ଇଂଲଷ୍ ଶୀତ ପ୍ର ଧାନଦେଶ ହୋଇଥ୍‌ବାରୂ ସେଠାରେ ଗ୍ରୀଷ୍ଟରତୁ ବର୍ଷର ଶ୍ରେଷ୍ଠ 
ସମୟ ! ଏହି ସମୟରେ ସେଠାରେ ଶୀତ କମିଯାଇଥାଏ, ବରଫ ତରଳି ନାନା 
ପ୍ରକାରର ଫୁଲ ଫୁଟି ପ୍ରକୃତି ବୈଚି ତ୍ରୟମୟ ଦେଖାଯାଏ | ଏହି ପ୍ରକୃତିକୁ ଉପଭୋଗ 
କରିବା ପାଇଁ ସେ ଦେଶର ଅଧ୍ବାସୀ ଗ୍ରୀଷ୍ଟରତୁରେ ଉତ୍ସବ ପାଳନ କରିଥାନ୍ତି । 
ଆମ ଦେଶରେ କିନୁ ଶରତ ରତ ହିଁ ପର୍ବ ପର୍ବାଶିର ଆନନ୍ଦ ଉଲ୍ଲାସର ସମୟ । ଏହି 
ରତୂରେ ବର୍ଷା ଛାଡିଯାଇ ଆକାଶ ନିର୍ମଳ ଥାଏ । ବିମଳ ଚନ୍ଦ୍ର ଜ୍ୟୋତ୍ମାରେ ଧରଣୀ 
ରାଣୀ ପରି ପ୍ଲାବିତ ହୁଏ । ଖେତଉରା ଶସ୍ଯ ଦେଖ୍‌ ଲୋକମାନେ ଆଗାମୀ ସୁଖର 
ପରି କଳନା କରନ୍ତି ଓ ଖୁସି ମନରେ ବହୁ ପର୍ବ ପର୍ବାଣିର ଆୟୋଜନ କରନ୍ତି ! ତେଣୁ 
ଟେନିସନ୍‌ଙ୍କ ଏଆ ! Summer's ˆ day' ଜୁ କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ଯୁଗ୍ତି ସଂଗତ ଭାବେ 
“ଶରଦ ପ୍ରଭାତେ ଦିନେ ପାର୍ବଣ ଉତ୍ସବେ” ରେ ଭାଷାନ୍ତରିତ କରିଛନ୍ତି । 
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ଇଂଲଣ୍ଡରେ ନୀଳ ଆଖ୍‌ ଏବଂ ମେଂ ମାସର ପ୍ରାରମ୍ଭ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟର ପ୍ରତୀକ । 
ତେଣୁ ରାଜକୂମୀରଙ୍କ ରୂପ ବର୍ଣ୍ଣନା ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଟେନିସନ୍‌ ଲେଖୁଛନ୍ତି - 
“A Prince {! was, blue eyed, and fair in face 
Of temper amorous, as the first of May" 


(The Princess - ist Canto) 
ଆମ ଦେଶରେ କିନ୍ତୁ ଶରତ ରତୂର ଜହୁ, ବସନ୍ତ ରତୂ ହେଉଛି ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟର 
ପ୍ରତୀକ । ତେଣୁ ନୀଳକଣ୍ଠ ରାଜକୂମାରଙ୍କ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ବର୍ଣ୍ଣନା ସମୟରେ ଉପମା 
ଦେଇଛନ୍ତି - 
“ବିମଳ ଲୋଚନ 
ଶରଦିଂଦୂ -ରୂଚିତନୁ , ସ୍ବଭାବେ କିପରି 
ଥ୍ଲା ମୋ ପରାଣ ସଦା ପ୍ରେମ-ପିପାସିତ; 
ମଧୁ ସମାଗମେ ସାରା ଚରାଚର ଯଥା ।”’ 
(ପ୍ରଣୟିନୀ- ପ୍ରଥମ ସର୍ଗ- ୩ ରୂ ୫ ପଂକ୍ତି) 
ଦାବ୍ୟର ନାମକରଣରେ ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ର୍ୟ : 

କବି ନୀଳକଣ୍ଠ The Princess କାବ୍ୟ ଶେଷରେ ରାଜଜେମା 1ପଥଙ୍କ 
ଚରି ଡ୍ରର କଠୋର ଆବରଣ ତଳେ ଏକ ପ୍ରଣୟିନୀର ସମି ଗ୍ଧୟ କୋମଳ , ସହାନୁରୁତିଶୀଜ 
ହୃଦୟର ଅବତାରଣା କରାଯାରଥ୍‌ବା ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ସ୍ଵ ଅନୁଦିତ କାବ୍ୟର ନାମ 
ପ୍ରଣଯିନୀ' ରଖ୍‌୍ଛନ୍ତି । 

The Princess କାବ୍ୟରେ ରାଜକୁମାରୀ ।ଏତଙ୍କ ନାରୀସୁଲ୍ ଉଦାର 
ହୃଦୟର ପରି ଚୟ ପାଇବା ପରେ ରାଜକୁମାର ତାଙ୍କ ପତ୍ନୀରୂପେ ସମ୍ବୋଧନ କରି 
ଦୁହେଁ ଏକତ୍ର ଲକ୍ଷ୍ୟପଥରେ ଅଗ୍ରସର ହେବା ପାଇଁ ବିନୀତ ଆହ୍ଵାନ କରିଛନ୍ତି । 

“My bride, my wife, my life 
O we will walk this world 
Yoked in all exercise of nobel end." 


(Canto-VII) 
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ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଭାଷାରେ : 
“ପ୍ରଣୟିନୀ, ପ୍ରେୟସିରେ, ପ୍ରାଣର ଦୟିତା 
ଢୀବନୂ ଢୀବନ ମମ, ଭ୍ତମିବା ସଂସାରେ 
ଏକ-ମହାଲକ୍ଷ୍ୟେ ଦୂରେ, ଯୁଗଳ-କରମୀ' 
(ପ୍ରଣୟିନୀ- ୭ମ ସର୍ଗ- ୫୪୧-୪୩) 
ପୁରୂଷ ମୁଖ ନ ଦେଖ୍ବା ପାଇଁ ସଂକଛବବ୍ଧା ରୀଜଜେମା ରାଜପୁତ୍ର ପ୍ରେୟସୀ 
ଓ ପ୍ରଣୟିନୀ ରୂପେ ସ୍ଵୀକୃତ ହୋଇଥ୍‌ବାରୁ କାବ୍ଯର ନାମ ପ୍ରଣୟିନୀ”' ରଖ୍‌ବାକୁ 
ନୀଳକଣ୍ଠ ଅଧ୍କ ଯୁକ୍ତିସଙ୍ଗତ ମନେ କରିଛନ୍ତି । 
କେବଳ କାବ୍ୟର ନାମରକଣ ନୁହେଁ, The Princes କାବ୍ୟ-ବଶ୍ିତ 
ଚରିତ୍ର ମାନଙ୍କ ନାମକ୍ର ମଧ୍ଯ ପରିବର୍ରି ତ କରି କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ପ୍ରଣୟିନୀ' କାବ୍ୟକୁ 
ଓଡ଼ି ଆ ପାଠକଙ୍କ ନିଜସ୍ବ କରିବାକୁ ଚାହିଁଛନ୍ତି | କବି TnnysOn ସ୍ଵକୀୟ କାବ୍ୟରେ 
ରାଜକୂମାରଙ୍କ କୌଣସି ନାମ ନଦେଇ ରାଜକୁମାରୀଙ୍କ ନାମ 1a ରଖ୍ଛନ୍ତି ¦ ମାତ୍ର 
ନୀନକଣ୍ଠ ଏ ଦ୍ରଇ ଚରିତ୍ର ମଧ୍ୟରେ ନାମଗତ ସଂଗତି ରକ୍ଷା ଲାଗି ରାଜକ୍ର ମାରୀଙ୍କର 
ମଧ୍ୟ କୌଣସି ନାମ ରଖ୍‌ ନାହାନ୍ତି । ଏହା ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ଯ ଚରିତ୍ର ମାନଙ୍କ ନାମ 
ମଧ୍ୟ ନିମ୍ବୋକ୍ତ ଭାବେ ବଦଳାଇ ଦେଇ ସେମାନଙ୍କୁ ଓଡ଼ିଆ ପାଠକଙ୍କ ନିକଟବର୍ରୀ 
କରି ଦେଇଛନ୍ତି । ଯେପରି - 
Cyril ହୋଇଛି ରତୁଧ୍ବଢଜ, Fୀଠ୮ran-ପାରିଜାତ,ˆ Gama-ଗୋମରାଜା, 
Lady Psyche -ମତି, Lady Blanche -ମହାଶ୍ବେତା, Melissa -ମଧୁମତି , 
Arac -ଅରୁଣ | ସେ ପୁଣି University for maidens ଢ଼ ରମଣୀ ନାଳନ୍ଦା' 
କହି ଭାରତରେ ପ୍ରସିବି ଲାଉ କରିଥବା ନାଳନ୍ଦା ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟ ପ୍ରତି ପାଠକଙ୍କ 
ଦୃଷ୍ଟି ଆକର୍ଷଣ କରିଛନ୍ତି । କବି ଯେପରି ଭାବେ ରଂରାଜଢୀ ନାମ ସହ ସାମ୍ୟ ରଖ୍‌ 
ଓଡ଼ିଆ ନାମଗୁଡିକ ବାହି ଛନ୍ତି ତାହା ତାଙ୍କ ଭାଷାଜ୍ଞାନର ପରିଚୟ ଦିଏ । 
ପଶ୍ଡିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ରାଜକୁମାରୀଙ୍କ ମୁଖରେ ଭାରଚ ଇତିହାସରେ ଖ୍ୟାତି ଅର୍ଜନ 
କରିଥ୍ବା ନାରୀମାନଙ୍କୁ ଟେନି ସନ୍‌ ବର୍ଣ୍ଣ ତ ପୃଥ୍ବୀ ପ୍ରସିଦ୍ଧ ନାରୀମାନଙ୍କ ସମକକ୍ଷ 
କରାଇ ସ୍ବ ଜାତୀୟ ଚେତନାର ପରିଚୟ ଦେବା ସହ ଆମଦେଶରେ ନାରୀ ଜାଗରଣ 
ଲାଗି ପରୋକ୍ଷରେ ଦେଶବାସୀଙ୍କୁ ଆହ୍ଵାନ ଜଣାଇଛନ୍ତି ! 
“ଗ୍ରାର୍ଗୀସମା ଏ ରମଣୀ, ଶିଖାରଲେ ଯେହୁ 
ସାବିନି-ନୃପତି ବରେ ଶୁଦ୍ଧ ରାଜନୀତି; 
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ଅବା ସାଧୁ ସାମିରମା, ବସାଇ ଯେ ଥୁଲେ 
ସେ ନବର ଆଦିଯୁଗେ, ବାବିଲନ୍‌ ନାମେ; 
ଇରାଣୀ ଅରାତି ମିଶା, ରଶେ ଚଶ୍ୀ ରୂପା 
ପାୀରାମିଡ୍‌ କର୍ଗ୍ତ ।ଦେବୀ ପ୍ରାଚୀନ ମିଶରେ; 
ଖନାସମ ଗୁଣବତୀ ଏହି କର୍ଣ୍ତେଲିଆ, 
ସମ୍ରାଟ ରେଜିଆ ସରି ଏହି ସେ କେଲେଲିଆ ? । 
(ପ୍ରଣଯିନୀ-: ୨ୟ ' ସର୍ରଗ- ୯୬-୧୦୭ ପଂଚ୍ତି ) 
କବି ଟେନିସନ୍‌ ରାଜକୁମାରୀ |ଏଥଙ୍କ ପ୍ରତିଷ୍ପିତ ନାରୀ ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟରେ 
ଛ”'ଶହ ନାରୀ ଥ୍ବାର ଉଲ୍ଲେଖ କରିଛନ୍ତି । 
“Six hundred maidens clad in 
purest white” (Canto-ll) 
କିନ୍ତୁ ଆମ ଚଳଣିରେ ଛଂ ସଂଖ୍ୟାଟି ଅଶୁଭସୂଚକ ଥ୍ବାରୁ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ଭାଷାନ୍ତରରେ ଲେଖ୍‌ଲେ- 
““ସରପ୍ରଶତ ରମଣୀ ସେ ଶୁତ୍ରନ୍ନଦେ ତୋରା” 
(୨ୟ ସର୍ଗ - ୭୧୩ ପଂକ ) 
'ଫhe Princess’ କାବ୍ୟରେ ରାଜକୁମାର ଛଦ୍ଧନାରୀ ଭାବେ ରାଜକୁମାରୀଙ୍କ 
ନିକଟରୁ ପତ୍ର ଲେଖ୍‌ବା ବେଳେ ତାଙ୍କ ଅକ୍ଷରର ଉପମା ହେଇ ଟେନିସନ୍‌ ଲେଖ୍ଛନ୍ତି 


“In such ‘a hand as when a field of corn 
Bows all its ears before the roaring East." 


(Canto-l) 
ଢିତୂ ଏ ଉପମା ସୁବର୍ୁ ଳ ଓଡିଆ ଅକ୍ଷର ପ୍ରତି ପ୍ରଯୂଜ୍ୟ ନ ହେବାରୂ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ସଂସ୍କୃତ ଅକ୍ଷର ନିୟମକୁ ଅନୁସରଣ କରି ଲେଖିଛନ୍ତି - 

““ଲେଖ୍ଲି ରମଣୀ ପରି ରୁଚିର ଅକ୍ଷରେ 
ସମ-ସମଶୀର୍ଷ -ଘନ -ବିରଳ -ଲେଖନେ !” 

(ପ୍ରଣୟିନୀ- ୧ମ ସର୍ଗ - ୩୩୧-୩୨ ପଂକ୍ତି ) 

ପାଦଟୀକାରେ କବି ଏହି ଅକ୍ଷର ନିୟମ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି - 'ସମାନି ସମଶୀର୍ଷାଣି 

ଘନାନି ବିରଳାନିଚ'- ଅର୍ଥାତ୍‌ ଅକ୍ଷର ମାନେ ସମାନ ହେବେ । ଏମାନଙ୍କ ଉପରେ 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


୯୧ 


ଏକ ରେଖ ହୋଇଥ୍‌ବ ! ଅକ୍ଷର ପାଖେ ଅକ୍ଷର ଲାଗିଥ୍‌ବ ! ଅଥଚ ପ୍ରତିପଦ ଯଥଆାବିଧ୍‌ 
ବିରଜ ବା ପୃଥକ ହୋରଥୁ୍‌ବ । 


ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଅନୁବାଦରେ ଜଢାତୀୟତାବେୋଧ : 


ନୀଳକଣ୍ଠ ଜାତି ପ୍ରାଣ କବି । ତାଙ୍କର ସମସ୍ତ ରଚନା ଜାତୀୟ ବିଭବର 
ବର୍ଣ୍ଣନାରେ ଗରୀୟାନ । ଇଂରାଜୀ କାବ୍ୟାନୁବାଦ ସମୟରେ ମଧ୍ଯ ସେ ଉପଯୁକ୍ତ 
ସ୍ଥଳରେ ଭାରତ ତଥା ଉତ୍କଳର ଅତୀତ ବିଭବର ସୂଚନା ଦେର ସ୍ଵ ଦେଶପ୍ରୀତିର ପରିଚୟ 
ଦେଇଛନ୍ତି । ଟେନିସନ୍୍‌ଙ୍କ "6! he past be past" ଉଭ୍ତିର ଅନୁବାଦ ସମୟରେ 
କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ଆମ ଦେଶର ଅତୀତ ଗୌରବ ପ୍ରତି ଅଙ୍ଗୁଳି ନିର୍ଦ୍ଦେଶ କରିଛନ୍ତି ।- 


“ଅତ୍ରୀତ ଅତୀତ ସଦା କି ଫଳ ତହିଁରେ ? 
ଭାଳି ଭାଜି କି ହେବ ହେ ସେ ମଥୁରା ଶିରୀ, 


ସ୍ଵର୍ଣ୍ଧମୟ ଲଙ୍କାପୁର, ରଘୁଗରବିଣା 
ସେ ଅଯୋଧା, ସରୟୂର ବିମଳ ମୁକୁରେ 
ପ୍ରତିବିମ୍ବେ ଜାଚୁଅ୍ଲ! ଗରବେ ସେ ପୂରୀ ।”? 
(ପ୍ରଣୟିନୀ- ୪ର୍ଥ ସର୍ଗ- ୧୨୭-୧୩୧ ପଂକ୍ତି) 
ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଉପମା ଦେବା ବେଳେ ମଧ୍ୟ ନୀଳକଣ୍ଠ ଆମ ପୁରାଣ 
ଓ ପରମ୍ପରାରୁ ଆଖ୍ୟଯାୟିକାମାନ ଉଦ୍ଧାର କରି ଛନ୍ତି ଯେପରି - 
“ବାମାକୂଳ ଉପ୍କ୍ଷୁ ନୟନେ 
ନିମେଷ -ବିହୀନ-ନେତ୍ରେ ମର୍ମର-ଦର୍ଶନେ 
ଅନାଇଲେ ପରସ୍ତରେ । ସମୁଦ୍ର ମ୍ଷ ନେ 
ପୀୟୁଷ ବିଭାଗ ବେଳେ ଅନାଇଲେ ଯଥା 
ଦିତି -ସୁତେ ମୋହବଶେ ମୋହିନୀ-ସ୍ବରୂପେ ।” 
(ପ୍ରଣୟିନୀ- ୪ର୍ଥ ସର୍ଗ ୧୯୮ ରୂ ୨୦୨ ପଂକ୍ତି) 
କିମ୍ବା- 
“< ଶକ୍ରନି -ଦର୍ଶନ-ମମ, ନୀତି -ନିର୍ନିମିଷ, 
ଜଗତ -ମଙ୍ଗଳ ଲାଗି ଜାଗ୍ରତ ସତତ ।” 
(୪ର୍ଥ ସର୍ଗ - ୫୫୪-୫୫୫ ପଂକ) 
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ସାମାଜି କ ସମସ୍ୟାର ଚିତ୍ର : 

‘ପ୍ରଣଯିନୀ? କାବ୍ୟର ପ୍ରାନ୍ତ ଭାଷଣ”ରେ ସମାଜସଚେତନ କବି ନୀଳକଣ୍ଠ 
ଆମ ସମାଜର ବିଭିନ୍ନ ସମସ୍ୟା ବନ୍ଧୁ"ଆଳାପ ମାଧ୍ୟମରେ ଉପସ୍ଥାପନ କରିଛନ୍ତି । 
“ଗଳପିଲୁ ନାନାରଙ୍ଗେ ସମାଜର ଦଶା 
ସଂସ୍କାରର ସୀମା, ପୁଣି ଦେଶ-ଦରିଦ୍ରତା 
ପଲର ସୁଷମା ଚାରୁ -ସରସ ସୋହାଗ 
କୃତ୍ତି ମଂନଗର -ଶୋଭା-ବିକଟ-ବିଭବ, 
`. ଧନ-ସମ୍ପଦର ଭୋଗ, ସରଳ -ଜୀବନ । : 

ପ୍ରକୃତିର ସମୀକ୍ଷଣ ପୁସ୍ତକର ପଢ଼ା 

ଜ୍ଞାନର ଉନ୍ନତି ତହିଁ ଧର୍ମର ପତନ 

ସମାଜର ଶିଥ୍ଳତା ବ୍ୟକ୍ଧି ତ -ବିକାଶେ 
ବିଳାସ-ସଂଯମ ଜନେ, ଯୁବକ ପରାଣେ, 
ଲୋକ ଭାବ, ପ୍ରେମ ସାର ପ୍ରବୀଣ-ବଯୟସେ । 


ସଙ୍ଗୀତର ପରିବେଷଣ : 
ଦର୍ଶ କଙ୍କ ମନୋରଞ୍ଜନ ପାଇଁ ନାଟକର ମଧ୍ୟେ ସଙ୍ଗୀତ ପରି ବେଷିତ 
ହୋଇଥାଏ ! The Princess' କାବ୍ୟଟି ଅଭିନୟ ଟାରେ ଲେଖାଯାଇଥ୍‌ବାରୁ 
ଏଥ୍‌ରେ ମଧ୍ୟ ସଙ୍ଗୀତର ସଂଯୋଜନା କରିବାକୁ କାବ୍ୟକାର ଭୂଲି ନାହାର୍ତି ! ତେଣୁ 
ଏ କାବ୍ୟର ୨ଯ, ୩ୟ ସର୍ଗରେ ଗୋଟିଏ ଲେଖାଏଁ, ୪ର୍ଥ ସର୍ଗରେ ଚାରି ଗୋଟି, 
୬ଷ୍ଠ ସର୍ଗରେ ଦୂଇଟି ଓ ୭ମ ସର୍ଗରେ ତିନିଗୋଟି ସଙ୍ଗୀତ ସ୍ଥାନ ପାଇଛି ! ସେହିପରି 
ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ 'ପ୍ରଣୟିନୀ” କାବ୍ୟରେ ୧ମ, ୨ୟ ଓ ୩ୟ ସର୍ଗ ଶେଷରେ ଗୋଟିଏ 
ଲେଖାଏଁ, ୪ର୍ଥ ସର୍ଗରେ ତିନିଗୋଟି, ୫ମ ସର୍ଗରେ ଗୋଟିଏ, ୬ଷ୍ଠ ସର୍ଗରେ ଦୁଇଟି 
ଓ ୭ମ ସର୍ଗରେ ଗୋଟିଏ ଗୀତ ସ୍ଥାନ ପାଇଛି ! ଟେନିସନ୍‌ ଙ୍କ କାବ୍ୟରେ ଏଗାରଗୋଟି 
ସଙ୍ଗୀତ ସ୍ଥାନରେ ନୀଜକଣ୍ଠଙ୍କ କାବ୍ୟରେ ଦଶଗୋଟି ସଙ୍ଗୀତ ସ୍ଥାନ ପାଇଛି । ୭ମ 
ସର୍ଗର ଦ୍ଧି ତୀୟ ସଙ୍ଗୀତଟି ନୀଳକଣ୍ଠ ଗୀତ ମାଧ୍ୟମରେ ଅନୁବାଦ ନକରି ରାଜକୁମାରଙ୍କ 
ଉଚ୍ତି ମାଧ୍ଯମରେ ପ୍ରକାଶ କରିଛନ୍ତି | ଏହା ବ୍ୟତୀତ ସେ ଅନ୍ୟ ସବୁ ସଙ୍ଗୀତର ଯଥାଯଥ 
ଅନୁବାଦ କରିଛନ୍ତି, କେବଳ ବିଭିନ୍ନ ସର୍ଗରେ କେତେକ ସଙ୍ଗୀତର ସ୍ଥାନ ପରିବର୍ଭନ 
ଘଟିଛି । 
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୯୩ 


ଅମିତ୍ରାକ୍ଷର ଛନ୍ଦ :; 


ଇଂରାଜୀ କବି Tennysonwoa୍କ The Princess କାବ୍ୟ Blank Verseରେ 
ଲେଖା ଯାଇଥ୍‌ବାରୁ ଏହାର ଭାଷାନ୍ତର ସମୟରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ମଧ୍ଯ ସେହି Blank 
Verse ବା ଅମିତ୍ରାକ୍ଷର ଛନ୍ଦର ପ୍ରଯୋଗ କରିଛନ୍ତି । 


ମିତ୍ରାକ୍ଷର ଛନ୍ଦ ପରି ଅମିତ୍ର। କ୍ଷର ଛନ୍ଦରେ କବିଙ୍କୁ ରାଗବୃତ୍ତର ଅଧୀନ ହୋଇ 
ତତୀବ ପ୍ରକାଶ କରିବାକୁ ପଡିନଥଆାଏ । ମିତ୍ରାକ୍ଷର ଛନ୍ଦରେ ଏକ ପଦର ସମାପ୍ରିରେ 
କବିଙ୍କୁ ଗୋଟିଏ ଭାବ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ କରିବାକୁ ହୁଏ ¦ କାରଣ ପଦ ମଧ୍ୟରେ ପୂର୍ଣ୍ଣ ଛେଦ 
ବା ଦ୍ଵିତୀୟ ଛେଦ ପଡିଲେ ଯତି ଙ୍ଗ ଦୋଷ-ଯୁକ୍ତ ହୁଏ । ପୁଣି ଅନ୍ତ୍ୟ ବର୍ଷ୍ଣ ମିଳନ 
ମିତ୍ରାକ୍ଷରର ଅନ୍ୟ ଏକ ନିୟମ ! ଏ ସବୂ ନିୟମ ପ୍ରତି ଦୃଷ୍ଟି ଦେଉ ଦେଉ କବିଙ୍କ 
ତାବୋଛ୍ାସ ହାସ ହେବାର ସମ୍ଭାବନା ଥାଏ । ଢିନ୍ତୁ ଅମିତ୍ରାକ୍ଷର ଛନ୍ଦରେ ଏଭଳି 
କୌଣସି ବିଧ୍ବଦଧ ନିୟମ ନ ଥ୍ବାରୁ ଏହା ଯେକୌଣସି ଭାବ ପ୍ରକାଶର ସହାୟକ 
ହୁଏ । ଯେପରି- 
“ପରିଶେଷେ କ୍ଷେତ୍ର ସୀମା ଲଂଘି -ଅଶ୍ବଯଥା 
ପକ୍ସଶାଳୀ-ପୂର୍ଣଂକ୍ଷେତେ ପଶି ଅଲଲକ୍ଷିତେ 
ପୂରାଇ ଉଦର, ରାତ୍ରି ସାରା ମନ ସୁଖେ 
ବାହାରନ୍ତି, ସେହିପରି ଅଯାଚିତ ଜ୍ଞାନେ 
ଆକଂଠ୦ ଉଦର ଭରି ବାହାରିଲୁ ସର୍ବେ 
(ପ୍ରଣୟିନୀ- ୨ୟ ସର୍ଗ - ୫୭୬-୮୦ ପ୍ରି) 
ଇଂରାଜୀ ଛlank Verse ର ଅନୁସରଣରେ ଭାରତୀୟ ସାହିତ୍ୟରେ ପ୍ରଥମେ 
ଵଂଗ ଦେଶର ମହାକବି ମାରକେଲ୍‌ ମଧୁସୂଦନ ଦତ୍ତ ଚତୁ୍ଦଶାକ୍ଷରୀ ଅମିତ୍ରାକ୍ଷର 
ଛନ୍ଦର ପ୍ରବର୍ରନ କରି ଥ୍‌ଲେ | କବିବର ରଧାନାଅ ତାଙ୍କୁ ଅନୁସରଣ କରି 'ମହାଯାତ୍ର!’ 
କାବ୍ୟଲେଖ୍‌ ଓଡିଶାରେ ଚତୁର୍ଦଦଶାକ୍ଷରୀ ଅମିତ୍ରାକ୍ଷର ଛନ୍ଦ ପ୍ରଚଳନ କଲେ । କବି 
ନୀଳକଣ୍ଙ୍କ 'ପ୍ରଣୟିନୀ”: ସେହି ଚଉଦ-ଅକ୍ଷରୀ ଅମିତ୍ରାକ୍ଷର ଛନ୍ଦରେ ରଚିତ |! ଏ 
ଛନ୍ଦରେ ଯତି ପାତର କୌଣସି ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ନିୟମ ନାହିଁ ! ଭାବ ଅନୁଯାୟୀ କେଉଁ ପଂ୍ତିରେ 
୬ଷ୍ବ ଓ ୧୪ଶି ଅକ୍ଷରରେ- 


“ସେ ମହତ ନାରୀ, ପଦ ଅବହେଳି ଯେହୁ'', (୨ୟ ସର୍ଗ/୨୨ ପଂଢ୍ରି ) 
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କେଉଁଥ୍‌ରେ ୮ମ ଓ ୧୪ଶ ଅକ୍ଷରରେ - 

“ନୁହେଁ ଜ୍ଞାନ ଆଉ ଭବେ, ହେ ବାଳିକାକୂଳ, 

ସେତୁ ବନ୍ଧ ନିର୍ଝରିଣୀ, ଅପ୍ରାପ୍ୟ ନାରୀର, ”' ( ୨ୟ ସର୍ଗ ୧୧୭-୧୮ ପଂକ୍ତି ) 
କେଉଁଠାରେ ବା ୩ୟ, ୮ମ ଓ ୧୪ଶ ଅକ୍ଷରରେ ଯତି ପାତ ହୁଏ ! ଯେପରି - 
“ପ୍ରଶ୍ିବେ, ଦୂର୍ବଳ କେହି, ମହା ଅନୁଷ୍ଠାନେ”? (୩/୩୭୦ ) 

ଛୁଇଁଲେ, ବାରେକ ମୋତେ, ବଢ଼ାଇଲେ ହାତ !”? (୪/୩୪) 


‘ପ୍ରଣଯିନୀ” କାବ୍ୟର ଜଟିଳ ତଥା ନୂତନ ଭାବକୁ ସୂଚାରୁ ରୂପେ ପରିପ୍ରକାଶ 
କରିବା ପାଇଁ କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ଅମିତ୍ରାକ୍ଷର ଛନ୍ଦର ସହାଯତା ନେଇଥ୍‌ଲେ ହେଁ ଆମ 
କାବ୍ୟ-ସାହିତ୍ୟର ଯତି ପୀତ ପରଂପରାକ୍ର ପାସୋରି ନାହାନ୍ତି । ଏହିପରି ଅନୁବାଦରେ 
ସ୍ପକୀଯତା ରକ୍ଷା କରି ପ ଶଷ୍ତିତ କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ପ୍ରଣୟିନୀ” କୁ ଏକ ସର୍ଚ୍ଚ ନାମକ ଅନୁବାଦର 
ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଦେଇ ପାରିଛନ୍ତି । 


QU 
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ସମୀକ୍ଷକ ନୀଳକଣ୍ଠ 


ନୀଳ କଣ୍ଡଙ୍କ ବ୍ୟଭ୍ରିତ୍ଵ ଓ ସାହିତ୍ୟ : 

ଜଣେ ଆଦର୍ଶ ଶିକ୍ଷାବିଦ୍‌ , ରାଷ୍ଟ୍ରନୀତି ବିଶାରଦ, ସଂସ୍କୃତି ସଚେତନ ସାହିତ୍ୟକ, 
ଓଡିଆ ଭାଷାର ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ୟ ରକ୍ଷା ଦିଗରେ ସତତ ଉଦ୍ଯମଶୀଳ ଭାଷାବିଦ୍‌, ଓଡିଆ 
ସମାଜକୁ କୂସଂସ୍କାର ଓ ଭ୍ରଷ୍ଟାଚାର ମୁକ୍ତ କରିବାରେ ଜାଗ୍ରତ ପ୍ରହରୀ, ଭାକିକ ମିଥ୍ୟାର 
କଟୁ ସମାଲୋଚକ, ସର୍ବେ।ପରି ଓଡ଼ି ଆ ସମାଜର ଚଳଣି ଓ ପରମ୍ପରା ଦୃଷ୍ପିରୁ ଓଡିଆ 
ସାହିତ୍ୟର ବିଚାର କରିବାରେ ଜଣେ ଦିଗ୍‌ଦ୍ରଷ୍ଟା ସମୀକ୍ଷକ ଭାବେ ପଵ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ଦାସ (ଖୁ ୧୮୮୪-୧୯୬୭) ଓଡ଼ିଆ ଜାତିର ଚିର ନମସ୍ୟ । 


ବହୁମୁଖୀ ପ୍ରତିଭା ସମ୍ପନ୍ନ ପ୍ରଜ୍ଞାଦୀପ୍ତ ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଖ୍ମଥୀ ୧୮୮୪ ଅଗଷ୍ଟ 
ପାଞ୍ଚ ତାରିଖରେ ପୂରୀ ଢିଲୁ।ର ସତ୍ୟବାଦୀ ଥାନା ଅନ୍ତର୍ଗତ ଶ୍ରୀରାମଚନ୍ଦ୍ର ପୁର ଗ୍ରାମରେ 
ସକ ଉଁରସରେ ଜନ୍ମ ଗ୍ରହଣ କରିଥ୍ଲେ । ଖୁ ୧୯୦୯ରେ ରେଭେନ୍‌ସା 
କଲେଜରୁ ବି.ଏ. ପାସ କରି ସେ ସ୍ଵାତକୋଇଭର ବୃରି ଲାଉ କରି ଏମ୍‌ ଏ ପଢ଼ିବା 
ପାଇଁ କଲିକତା ଗଲେ | ଖୁ ୧୯୧୧ରେ ସ୍କଟିଶ୍‌ ଚର୍ଚ୍ଚ କଲେଜରୁ ଦର୍ଶନ ଶାସ୍ତ୍ରରେ 
ଏମ୍‌.ଏ ପାସ କରି ନୀଳକଣ୍ଠ ସେହିବର୍ଷ ଅଢ଼େ।ବର ମାସରେ ସତ୍ୟବାଦୀ ବନ 
ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ପ୍ରଧାନ ଶିକ୍ଷକ ରୂପେ ଯୋଗ ଦେଲେ । ଖ୍ରୀ ୧୯୨୦ ସେପ୍ଟେମ୍ବର 
ମାସରେ ସାର୍‌ ଆଶୁତୋଷ ମୁଖାର୍ଚ୍ଚୀଙ୍କ ଅନୁରୋଧ ଜ୍ରମେ ସେ କଲିକତା ବିକ୍ଧ 
ବିଦ୍ୟାଳୟରେ “ଓଡିଆ ଓ ତୁଳନାତ୍ମକ ଭାଷାତତ୍ତ୍ଵ”? (Oriya cum Comparative 
Philology) ବିଭାଗର ଅଧ୍ୟାପକ ଭାବେ ନିଯୁକ୍ତ ହେଲେ ! ମାତ୍ର ଖ୍ରୀ ୧୯୨୧ 
ଜାନୁୟାରୀ ମାସରେ ମହାତ୍ମା ଗାନ୍ଧୀଙ୍କ ଅସହଯୋଗ ଆନ୍ଦୋଳନର ଆହାନ କ୍ରମେ 
ପଖ୍ଚିତ ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କ ପରାମର୍ଶରେ ସେ କଲିକତାରୁ ସମ୍ବଲପୂର ଯାର ସେଠାରେ 
ଏଢ ଜାତୀୟ ବିଦ୍ୟାଳୟ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରି ସ୍ଵରାଜ-ଆନ୍ଦୋଳନ ଚଳାଇଲେ । ସେହିଠାରୁ 
ତାଙ୍କ ରାଜନୀତିକ ଜୀବନର ଆରମ୍ଭ 1 

ଖୁ: ୧୯୨୧ ରୁ ଖୀ ୧୯୬୨ - ଏହି ଚାଳିଶ ବର୍ଷରୁ ଉର୍ଦ୍ଧ ସମୟ ଧରି 
ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ସଜ୍ରିୟ ରାଜନୀତିରେ ଲିପ୍ତ ଥଲେ ହୈ ତାଙ୍କ ସାହିତ୍ୟିକ ପ୍ରତିଭା 
ନିଷ୍ପଭ ହୋଇ ନଥ୍‌ଲା । ଖ୍ମୀ ୧୯୦୪ ରେ ଏଣ୍ଟ୍ାନ୍‌ସ ଶ୍ରେଣୀର ଛାତ୍ର ଥ୍ବାବେଜେ 
ସାମନ୍ତ ଚନ୍ଦ୍ରଶେଖରଙ୍କ ଜୀବନୀ ମୂଳକ ପ୍ରବନ୍ଧ ରଚନାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ଖ୍ରୀ ୧୯୬୩ରେ 
 “ଆମ୍ମଜୀବନୀ” ପ୍ରକାଶ ପାଇବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଲେଖନୀ ଅବିଶ୍ରାମ ଭାବେ 
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ଗତିକରି ତାଙ୍କୁ ଜଣେ ନିଷ୍ଠାପର ସାହିତ୍ୟ ସାଧକର ଗୌରବ ଆଣି ଦେଇଥ୍‌ଲା । 
ତାଙ୍କ ସାହିତ୍ୟ କୃତି ମଧ୍ଯୟରେ- କୋଣାର୍କ”, ‘ଖାରବେଳ, ପ୍ରଣୟିନୀ”', 
‘ଦାସନାଏକ”- ଏ ଚାରିଗୋଟି କାବ୍ୟ ଭକ୍ତି ଗାଥା” କବିତା ସଂକଳନ; ପିଲାଙ୍କ 
ରାମୀୟଣ!, ପିଲାଙ୍କ ମହାଭାରତ, ପିଲାଙ୍କ ଭାଗବତ”, ପ୍ରାଥମିକ ସାହିତ୍ୟ” 
(୧ମ, ୨ୟ ଭାଗ), ‘ସାହିତ୍ୟସଖା” ( ୧ମ ୨ୟ ଭାଗ ) ଆଦି ଶିଶୁ ସାହିତ୍ୟ; ‘ଗୀତା’ 
(ଭାଷ୍ୟ) ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ ପରିମାଣ ( ୧ମ ୨ୟ ଭାଗ ) ଓ ଓଡିଆ ଭାଷା 
ଓ ସାହିତ୍ୟ” ପରି' ଉଚ୍ଚକୋଟୀର ସମାଲୋଚନାମତ୍ମକ ଗ୍ରନ୍ଥ ଆତ୍ମଜୀବନୀ”; ଆର୍ଯ୍ୟ 
ଢୀବନ' ଓ “ସଂସ୍କୃତ ଓ ସଂସ୍କୃତି', ପରି ଦୀର୍ଘ ପ୍ରବନ୍ଧ ନିଶ”, ‘ମୋ ନିଶ', 
“ସାମାଜିକକୁସଂସ୍କାର', ଅଛୁ ଓ ହେବୁ ପରି ସଂସ୍କାର ମୂଳକ ପ୍ରବନ୍ଧ ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ 
ଏହା ବ୍ୟତୀତ “ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ର୍ୟ”, ‘ଜବଭାରତ!' , ସତ୍ୟବାଦୀଂରେ ପ୍ରକାଶିତ ଆଉ 
ଅର୍ବ ଶତାଧ୍‌କ ପ୍ରବନ୍ଧ ବିଭିନ୍ନ ସଭା ସମିତିରେ ପ୍ରଦତ୍ତ ବହୁ ଲିଖ୍ତ ଅଭିଭାଷଣ ଓ 
ଅନେକ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ ଗ୍ରନ୍ରର ମୁଖବନ୍ଧ ଓ ଉପୋଦ୍‌ଘାତ ଆଦି ମଧ୍ଯ ତାଙ୍କ ସାହିତ୍ୟିକ 
ପ୍ରତିଭାର ସ୍ବାକ୍ଷର ବହନ କରିଛି । 

ଉତ୍ତୟ ସୃଷ୍ଟି ଧର୍ମୀ ଓ ସମୀକ୍ଷାଧର୍ମୀ ସାହିତ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ନୀନକଣ୍ଠ ଜଣେ ଅତ୍ତୁତ 
ଶକ୍ତି ସମ୍ଚନ୍ ଲେଖକ । ଏତି ହ୍ୟ ପ୍ରୀତି, ଜାତୀୟତା ବୋଧ, ମାନବବାଦୀ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣ 
ଏବଂ ଶ୍ରିକ୍ଷକ ପ୍ରାଣର ଆବେଗ ଯୋଗୁ ତାଙ୍କ ସୃଷ୍ଟି ଧର୍ମୀ ରଚନା ଯେପରି ମହାନ୍‌ 
ଓ ମର୍ଯ୍ୟାଦା ସମ୍ପନ୍ନ ହୋଇ ପାରିଛି ସେହିପରି ଅନନ କରଣୀୟ ଅଧ୍ୟୟନ ନିଷ୍ଠା, ବଳି ଷ୍ 
ଯୁକ୍ତି , ପ୍ରଜ୍ଞାଦୀପ୍ତଂ ବ୍ରଦ୍ଧି ଏବଂ ସ୍ଵାଧୀନ ମତ ପ୍ରକାଶରେ ନିର୍ଭୀକତା ଯୋଗୁ ତାଙ୍କ 
ସମୀକ୍ଷାଧର୍ମୀ ରଚନା ଓଡିଆ ସମାଲୋଚନା ସାହିତ୍ୟର ଇତିହାସରେ ଅଦ୍ଵିତୀୟ ରହି 
ଆସିଛି । 


ନୀଳ ଜକଣ୍ଡଙ୍କ ସମାଲୋଚନା ସାହିତ୍ୟ : 


ପଶ୍ଡିତ ନୀଜକଣ୍ଠ ସତ୍‌ ସମାଲ୍ଲୋଚନାରେ ବ୍ରତୀ ଥଲେ ! ସାହିତ୍ୟର ଉଚ୍ଚ 
ଆଦର୍ଶ ଦୁଷ୍ଟିରୁ ସେ ସାହିତ୍ୟର ବିଚାର କରୁଥ୍‌ଲେ ! ତାଙ୍କ ଅଧ୍ୟୟନ ରତ ପରିପକ୍ୃ 
ମସ୍ତିଷ୍ଠରୁ ଯେତେ ବେଳେ ଯାହା ରୂପ ନେରଛି ସେଥ୍‌ରେ ନୂତନତ୍ଵ ତଥା ପୁରୋଦ୍ଵଷ୍ଟିର 
ପରିଚୟ ମିଳିଛି । ସୂର୍ଗତ କୃଷ୍ଣ ପ୍ରସାଦ ଚୌଧୁରୀ ‘ସମାଲୋଚନା!' ଶୀର୍ଷକ ପ୍ରବନ୍ଧରେ 
ସମାଲୋଚନା ପାଇଁ ଚାରୋଟି ଉପାୟ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ କରିଛନ୍ତି - ସଭାସମିତି, ବଭ୍ତୁତା, 
ସମ୍ବାଦପତ୍ର ଓ ପୁସ୍ତକ ପ୍ରଣୟନ । ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ସମାଲୋଚକଭାବେ ଏ ସମସ୍ତ 
ଉପାୟ ଅବଲମ୍ବନ କରି ହନ୍ତି । ସେ ବିଭିନ୍ନ ସାହିତ୍ୟ ସଭାରେ ଉପାଦେୟ 
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ଆଲୋଚନାମ୍ବକ ପ୍ରବନ୍ଧମାନ ପାଠ କରିଛନ୍ତି । ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟର ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ରୟ 
ଦର୍ଶାଇବା ପାଇଁ ସେ ବହୁ ସଭା ସମିତିରେ ଅନର୍ଗଳ ଭାଷଣ ପ୍ରଦାନ କରିଛନ୍ତି 
'ନବଭାରତ! (ମାସିକ ପତ୍ରିକା) ଓ 'ଲୋକମତ! (ସମ୍ବାଦପତ୍ର )ର ସମ୍ପାଦକ ଭାବେ 
ସେ ବିଭିନ୍ନ ରାଜନୀତିକ ଓ ସାହିତିୟକ ସମସ୍ୟା ଉପରେ ନିଜର ସ୍ଵାଧୀନ ମତ ପ୍ରକାଶ 
କରିଛନ୍ତି । ସର୍ବୋପରି ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ ପରିଣାମ”, ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ 
ସାହିତ୍ୟ”? ଏବଂ 'ଗୀତା' (ଭାଷ୍ୟ) ପରି ଉଜ୍କୃଷ୍ଟ ସମୀକ୍ଷାଧର୍ମୀ ଗ୍ରନ୍ଧ ପ୍ରଣୟନ କରିଛନ୍ତି । 
ସମାଲୋଚନାର ଏ ସକନ ଉପାୟ ଭିତରେ ସେ ଆମ ସାହିତ୍ୟକୁ ଆମ ସମାଜର 
ଚଳଣି ସହ ଓତଃପ୍ରୋତ ଭାବେ ଜଡିତ କରି ସେଥ୍ରୁ ଆମ ସଭ୍ୟତାର ବିକାଶ ଭିତରେ 
ସାହିତ୍ୟର ଅସଲ ରୂପଟିକୁ ଉଦ୍ଧାର କରି ଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ସମାଲୋଚନାମ୍ଭକ ଗ୍ରନ୍ଥ ଗୁଡିକର 
ଅନୁଧ୍ୟାନରୁ ତାଙ୍କ ଆଲୋଚନାର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ଦର୍ଶାର ଦିଆ ଯାଇପାରେ । 
ଓଡ଼ି ଆ। ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମପରିଣାମ : 

ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ରଚିଡ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟ ତଥା ସଂସ୍ତିର ଆଲୋଚନା 
ମୂଳକ ଗ୍ରନ୍ଥ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ ପରିଣାମର ପ୍ରଥମ ଭାଗ ଖ୍ରୀ ୧୯୪୮ରେ 
ଓ ଦ୍ଵିତୀୟ ଭାଗ ଖ୍ରୀ ୧୯୫୩ରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇ ଓଡ଼ି ଆ ସାହିତ୍ୟର ସମାଲୋଚନା 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏକ ‘ଚମକ! ସୃଷ୍ଟି କରିଥଲା ! ଏ ଗ୍ରନ୍ରେ ସମୀକ୍ଷକ ନୀଳକଣ୍ଠ “ସାହିତ୍ୟକୁ 
ସମାଜ -ବିକାଶର ପ୍ରକାଶ ସୂଚୀ ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି ତେଣୁ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର 
କ୍ରମ ପରିଣୀମ ଦର୍ଶାରବା ବେଳେ ଡାଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟି ସ୍ଵତଃ ଓଡ଼ିଆ ସମାଜର ଚଳଣି ଠାରୁ 
ଆରମ୍ଭ କରି ଓଡ଼ି ଶାର କଳା, କବିତା, ବିଜ୍ଞାନ, ବ୍ୟବହାର, ଚିତ୍ର, ସାପତ୍ୟ, ଧର୍ମ, 
ଦର୍ଶନ ପ୍ରତ୍ୟେକ କ୍ଷେତ୍ରକୁ ପ୍ରସାରିତ ହୋଇଅଛି | 

ଆଲୋଚ୍ୟ ସମାଲୋଚକଙ୍କ ଯୁଭ୍ତିରେ, ଉତ୍ତୟ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ ହେଉଛି 
ସମାଜ ଗଠନ ଓ ସମାଜ ପ୍ରଗତିର ମୂଳଭିରି । ଏକ ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ରୂମି ଖଣ୍ଡରେ ପ୍ରଚଳିତ 
ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟକୁ ମୂଳକରି ମାନବ ସମାଜର ବିକାଶ ସ୍ଵାଭାବିକ ଧାରାରେ ଘଟିଥାଏ । 
ତେଣୁ ଓଡ଼ି ଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମିକ ଗତି ଦର୍ଶାଇବା ବେଳେ ସେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ଚର୍ଚ୍ଚା 
କରିବାକୁ ମଧ୍ଯ ଭୁଲିନାହାନ୍ତି । ସେ ପୁଣି କହନ୍ତି, ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମବିକାଶ 
କହିଲେ କେବଳ କେତେ ଗୁଡିଏ ଲେଖାର କ୍ରମ ସୂଚୀ ନୁହେଁ, ବରଂ ଏଇ ଲେଖା 
ଗୁଡିକ ଭିତରେ କିପରି କାଳ କ୍ରମେ ଓଡ଼ିଆର ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ଓ ପ୍ରାଣ ଫୁଟି ଆସିଛି ତାକୁ 
ଖୋଜି ବାହାର କରିପାରିଲେ ଏଇ କ୍ରମ ବିକାଶ ଦେଖାଇବାର ସାର୍ଥକତା ପ୍ରତିପାଦିତ 
ହେବ । 
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ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ଦର୍ଶାଇବା ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ପ୍ରଥମେ ଆମ 
ସତ୍ୟତା, ସମାଜ ଏବଂ ଧର୍ମଧାରାର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ସମ୍ପର୍କରେ ସୂଚନା ଦେଇଛନ୍ତି । ସେ 
ଓଡ଼ିଆ ଭୂମିରେ ସଭ୍ଯତାର ତିନିଗୋଟି ଧାରା ଲକ୍ଷ୍ଯ କରିଛନ୍ତିଂ ଶବର, କଳିଙ୍ଗ 
ଓ ଆର୍ଯ୍ୟ । ତାଙ୍କ ଯୁକ୍ତିରେ ଉତ୍କଳ, ଓଡ଼, ଶବର ଓ କଳିଙ୍ଗ ମାନଙ୍କ ସତ୍ୟତା ଆଦାନ 
ପ୍ରଦୀନ ଫଳରେ ଏକୀଭୂତ ହୋଇ ଗୋଟିଏ ସଭ୍ୟତା ଓ ସାହିତ୍ୟରେ ପରିଣତ ହେବାରୁ 
ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସତ୍ୟତାର ମୂଳଭିରି ସ୍ଥାପିତ ହେଲା । ଓଡ଼ିଶାରେ ଏବେ ବି 
ପ୍ରଚଳିତ ଲୋକକଥା, ପର୍ବ, ଅନୁଷ୍ଠାନରେ ସେମାନଙ୍କ ଚଳଣି, ସାଧନା ଓ ଧର୍ମର 
ସଙ୍କେତ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରାଯାଏ । ତେଣୁ ଓଡ଼ି ଆ ସାହିତ୍ୟର ବିକାଶ ଅନୁଧ୍ୟାନ କରିବାକୁ 
ଯାର ଆଲୋଚକ ଉନ୍ମଳ, ଶବର, ଓଡ଼, କଳିଙ୍ଗ ମାନଙ୍କ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟର ଅନୁସନ୍ଧାନ 
କରିଛନ୍ତି । 

ଓଡ଼ିଆ ସାହତ୍ୟର କ୍ରମ ପରିଣାମ! ଗ୍ରଛ୍ମରେ କ୍ରମନ୍ସୟରେ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର 
ଆଲୋଚନା ନ ଦେଖୁ ଅନେକ ପାଠକ ଗ୍ରଛଟିର ନାମକରଣର ସାର୍ଥକତା ବିଷୟରେ 
ସନ୍ଦିହାନ ହୋଇ ଥାଆନ୍ତି::! କିନୁ ଆଲୋଚ୍ୟ ଗ୍ରଛର ପୁଙଝ୍ାନୁପୁଝ ଅନୁଧ୍ୟାନରୁ 
ଜଣାଯାଏ, ଏଥ୍୍‌ରେ ' ଲେଖକ ଚର୍ଯ୍ୟାପଦ ଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ଉପେନ୍ଦ୍ର ଭଞ୍ଜଙ୍କ 
ରଚନାବଳୀ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର ବିଶ୍ଳେଷଣାତମ୍ମକ ଆଲୋଚନା କରି ସେଥ୍‌ରୁ 
ତାହାର ଅସଲ ରୂପଟିକୂ..ଉଦ୍ଧାର କରିବା ସସେ ସସ ଏହାର ଧରାବାହିକ ଗତି 
ବା ପରିଣତି କିପରି ଓଡିଆ ପରମ୍ପରାକୁ ଧ୍ଵଂସ ମୁଖରୁ ରକ୍ଷା କରିବାରେ ସହାୟକ 
ହୋଇଛି ତାହା ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି ¦ 7 

ଚର୍ଯ୍ୟା ସାହିତ୍ୟର ଆଲୋଚନା ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ସହଜି ଆ ଧର୍ମର ଓଡ଼ି ଆ 
ସଂସ୍କୃତି ସହ କୌଣସି ସମ୍ପର୍କ ନ ଥ୍‌ବାର ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଯୁଗ୍ତିରେ ସହଜିଆ 
ନେଡ଼ା ନେଡ଼ି ପରମ୍ପରାରୁ ଗୌଡୀୟ ଧର୍ମର ବୈ ଷ୍ଣବ-ବୈଷ୍ଣବୀ (ବାବାଢୀ-ମାତା) 
ପରମ୍ପରାର ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି । ସହଜିଆ ଧର୍ମର ସ୍ବେଛ୍ଥାଚାରିତା ଓଡ଼ିଆ ସମାଜରେ 
ପ୍ରବେଶ କରି ଆମ ସମାଜ ଓ ପରମ୍ପରାର ଆଦର୍ଶ ସ୍ତଳିତ ନଦେବା ସମୟରେ ଯୋଗଳନ୍ନୀା 
ଶୁଦ୍ର ମୁନି ସାରଳା ଦାସଙ୍କ ଆବିର୍ଭାବକୁ ସେ ସ୍ଵାଗତ ଜଣାଇଛନ୍ତି ¦ ସ୍ତଳନ ମୁଖୀ 
ଓଡ଼ିଆ ଜାତିକୁ ପୁନର୍ବାର ତା'ର ଚଳଣି ଓ ପରମ୍ପରା ପ୍ରତି ସଚେତନ କରି ସରଳା 
ଦାସ ଯେଉଁ ସାହିତ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି କଲେ ତାହାର ପ୍ରଶଂସା କରି ନୀଳକଣ୍ଠ ଲେଖୁଛନ୍ତି - 
“ସାରଳା ମହୀଭାରତ ସଂସ୍କୃତ ମହାଭାରତର ଅନୁବାଦ ତ ନୁହେଁ, ଅନୁଧାବନ ବି 
ନୁହେଁ | ଏହା ଓଡ଼ିଆ ସଭ୍ୟତା ଓ ସାହିତ୍ୟର ଗୋଟିଏ ଯଥାର୍ଥ ବିଶ୍ବ କୋଷ ।” ? ଓଡ଼ିଆ 
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୯୯ 


ତଥୀ ଓଡ ରାଷ୍ଟ୍ରରେ ସାରଳା ଦାସ ତାଙ୍କ ସୃଷ୍ଟିର ସବୁ ଦେବତା, ସବ୍ର ତୀର୍ଥସ୍ଥାନ 
ଖୋଜି ପାଇଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ମହାଭାରତରେ ଓଡ଼ିଆ ସମାଜର ଦୈନନ୍ଦିନ ଚଳଣି ଓ 
ଅନୁଭବ ଜୀବନ୍ୟାସ ପାଇଥ୍‌ବାରୁ ତାହାକୁ ଆଲୋଚକ ଓଡ଼ିଆ ଲୋକ ବ୍ୟବହାରର 
ଏକ ମୂର୍ରି ବନ୍ଧ ପ୍ରତୀକ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଭାଷାରେ - “ତାଙ୍କ ଲେଖାରେ 
ଓଡ଼ିଆର ଯେ ପ୍ରାଣ ପ୍ରକାଶ ପାଇଟି, ତା ଏକାବେଳେକଢେ ନାଇ ନଥ୍ଲା !'? ସାରଳା 
ଦାସ ସମଗ୍ର ‘ମହାଭାରତ କୁ ଦାଶ୍ରିବୃରି”ରେ ଲେଖ୍ଥ୍ଲେ । ସେଇ ଦାଣ୍ରିବୃର୍ରିରୁ 
ଓଡ଼ିଆ ଛନ୍ଦର ବିକାଶ ଦର୍ଶାଇ ନୀଳକଣ୍ଠ କହନ୍ତି - “ ବସ୍ପାଦାସ ଦାଶ୍ରିବୃତିକୂ କଳସି 
ଦେଇଥ୍‌ଲେ ! ସେଇ ଅନୁକ୍ରମେ ଛାନ୍ଦର ସଙ୍ଗତ -ନିବବ୍ଧ ସ୍ଵର ଭଙ୍ଗୀକୁ ରୀମବିଭା'ର 
ରଚିତା ଅର୍ଦ୍ଧନ ଦାସ ପ୍ରଥମେ ଓଡ଼ିଆ ପୁରାଣ କଥାରେ ଭର୍ରି କଲେ । ତା'ର ବହୁ 
ପରେ ‘ଉଷାଭିଳାଷ” ପ୍ରଣେତା ଶିଶୁ ଶଙ୍କର ସେଥ୍‌ରେ ମଧ୍ଯଯୂୁଗର କାବ୍ଯକଳା 
ପୂରାଇଲେ |? 


ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସଙ୍କ ଭାଗବତର “ନବାକ୍ଷରୀ ବୃର” ସମ୍ପର୍କରେ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ 
ମତ ହେଉଛି , ସାହିତ୍ୟର ଘୋର ପରାଧୀନତାର ପ୍ରାକ୍‌ କାଳରେ ନବାକ୍ଷରୀ ବୃତ୍ତ ଓଡ଼ିଆ 
ସାହିତ୍ୟର ଏକ ଅମୂଲ୍ୟ ସମ୍ପଦ ! ଏହା ଏକ ସାଧାରଣ ଜନବ୍ୃତ୍ତ ହେଲେ ହୈ ବାଣୀ 
ଭଙ୍ଗୀରେ ଏହା ସର୍ବାଦୃତ ଓ ଶାଶ୍ବତ ହୋଇ ପାରିଛି । ଏ ବୃତ୍ତ ସଙ୍ଗୀତ ଶୀସ୍ତ୍ରରେ 
ଗୁଜରୀ ରାଗ” ରୂପେ ବିଦିତ । ଛାନ୍ଦ ସାହିତ୍ୟର ଆଲୋଚନା ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ସମୀକ୍ଷକ 
ଛାନ୍ଦ, ଗୀତ ଓ ପ୍ରବନ୍ଧ ମଧ୍ୟରେ ଥ୍ବା ଅର୍ଥଗତ ପାର୍ଥକ୍ୟ ଦର୍ଶାଇ ଲେଖ୍ଛନ୍ତି - ଲୋକ 
ଗୀତକୁ ସଙ୍ଗୀତର ତାଳ ଲୟରେ ପକାଇବାରୁ ବାହାରିଛି - ଛାନ୍ଦ; ଅର୍ଥଯୁକ୍ତ ପରସ୍ପର 
ଅନ୍ତିତ ଶବ୍ଦାବଳୀ ବା ‘ପଦାବଳୀ' ରାଗାଦିରେ ବନ୍ଧା ହେଲେ ହୁଏ ‘ଗୀତ; ଏବଂ 
ଏହି ଗୀତର ଆଲୋଚନାକୁ ଶାସ୍ତ୍ରୀୟ ପରିଭାଷାରେ କହନ୍ତି ପ୍ରବନ୍ଧ ।' 

ବଳରାମ, ଜଗନାଥ, ଅତ୍ୟୁତ, ଅନନ୍ତ, ଯଶୋବନ୍ତ - ଏହି ପଞ୍ଚସଖା ଉତ୍କଳୀୟ 
ବୈଷ୍ଣବ କବି ଭାବେ ପରିଚିତ । ଏମାନଙ୍କ ଅବଦାନ ସମ୍ପର୍କରେ ନୀଳକଣ୍ଠ କହନ୍ତି, 
ଗୌଡୀୟମାନଙ୍କ “ବାବାଢୀ-ମାତା, ପରମ୍ପରା ଓଡ଼ିଆ ଚଳଣିରେ ପ୍ରବେଶ କରି ଓଡ଼ିଆ 
ସମାଜକୂ ପଥତ୍ରଷ୍ଠ କରିବା ସମୟରେ ସାରଳା ଦାସଙ୍କ ଉପଯୂକ୍ତ ଦାୟାଦ ପଞ୍ଚସଖା 
ଓଡ଼ିଆଙ୍କୁ ନିଜ ପରମ୍ପରା, ସମ୍ପର୍କରେ ସଚେତନ କରି ଦେଇଥ୍‌ଲେ । ଏମାନେ ଗୌଡୀୟ 
‘ଦେହୀ ତ୍ତ କୁ ଶୂନ୍ୟତତ୍ତୁ ର ଢ଼ାଞ୍ଚାରେ ପକାଇ ପ୍ରିଣ୍ଡବ୍ରହ୍ମଷ୍ତ ବାଦ”ର ଉପସ୍ଥାପନା 
କରିଛନ୍ତି । ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସଙ୍କ (ତୁନାଭିଣାଂ, ଅଚ୍ୟୁତାନନ୍ଦଙ୍କ “ଶୂନ୍ୟ ସଂହିତା”, 
ବଳରାମଙ୍କ ବ୍ରହ୍ମାଣ୍ଡ ଭୂଗୋଳ ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ବହୁଗ୍ରକ୍ଛ ଓ ଅସଂଖ୍ୟ ଭଢ୍ଚଳରେ ଏର 
ପିଣ୍ଡ ବ୍ରଙ୍ମପାସ୍ତ ବାଦ ରୂପାୟିତ ହୋଇଥ୍‌୍ବାର ଆଲୋଚକ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି 
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ରୀତି ଯୁଗୀୟ ସାହିତ୍ୟର ଆଲୋଚନା ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଓଡ଼ିଶାର ଗୀ ଗହଳରେ 
ପ୍ରଚଳିତ “ନାଁ -ଦେବା” ରୀତିରୁ ରୀତି ଯୁଗୀୟ କାବ୍ୟ ସାହିତ୍ୟରେ ଅନ୍ତଲି ପି, ବହିଇିପି, 
ସଦଭଙ୍ଗଅତ୍ତଙ୍ଗ ଶ୍ଲେଷ ଓ ଅନ୍ୟ ଅଳଙ୍କାରମାନ ପ୍ରବେଶ କରିଥ୍ବାର ନୀଳକଣ୍ଠ 
ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । ଏଥ୍‌ପାଇଁ ସେ ଭଦ୍ତକବି ଉତ୍ତଚରଣ, କବି ଯଦୁମଣି, କବି ସମ୍ରାଟ 
ଉପେନ୍ଦ୍ର ରଞ୍ଚଙ୍କ କାବ୍ୟକୃତିରୁ ବହୁ ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ଦେଇଛନ୍ତି । 

ଜଗନ୍ନାଥ ଧର୍ମୀ ଓଡ଼ିଆର ଯଥାର୍ଥ ମୌଳିକ ଓ ବିଶୁଦ୍ଧ ସାହିତ୍ୟ ପୀଠ ଦେଖୁବାକୁ 
ହେଲେ ପରମ୍ପରା ଗତ କିମ୍ବଦନ୍ତୀ, ଇତି ହାସ ଓ ଚଳଣି ବିଷୟରେ ଅବଗତ ହେବା 
ଆବଶ୍ୟକ । ତେଣୁ ନୀଜକଣ୍ ତାଙ୍କ ଆଲୋଚନାରେ ସର୍ବତ୍ର ଆମ ଚଳଣି, ପରମ୍ପରା, 
କିମ୍ବଦନ୍ତୀ, ତଥା ଜନଶ୍ରୁତି ବିଷୟରେ ପାଠକଙ୍କୁ ସୂଚନାଦେଇ ଓଡ଼ି ଆ ଜନ ଜୀବନରେ 
ସେଗୁଡିକର ଯଥାର୍ଥ ମୂଲ୍ୟ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । ଉଦାହାରଣ ସ୍ଵରୂପ ‘ହାତୀ ସୁନା କଳସ 
ଢାଳିବା” ଜନଶ୍ରୃିତିରେ ସେ ରାଜ୍ୟର ଶୃଙ୍ଗଳା ଓ ଶାସନର ଚିରନ୍ତନତା ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି 
ସେହିପରି ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ମୈତ୍ରୀଧର୍ମ ପାଳନ ଦିଗରେ ସେ “ଛେରାପହଁରା” ଚଳଶଣିକୁ 
ବ୍ୟକ୍ତି କର୍ମର ସଂକେତ ବୋଲି କହିଛନ୍ତି । 

ଏହିପରି ଭାବେ; ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ ପରିଣାମ” ଗ୍ରଛଟିକୁ ଅନୁଧ୍ୟାନ 
କଲେ ଜଣାଯାଏ, ଏଥ୍‌ରେ ସାହିତ୍ୟିକ କୃତି ଗୁଡିକର କେବଳ ଭଲମନ୍ଦ ଦିଗ ବିଚାର 
କରାଯାଇ ନାହିଁ । ଏଗୁଡିକର ବିଚାର ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଆମ ସମାଜର ଅସଲ ରୂପଟି 
ଦେଖ୍‌ ଦେଖାଇବା ପାଇଁ ଯେପରି ସଫଳ ପ୍ରଯାସ କରାଯାଇଛି ସେହିପରି ଆମ 
ସମାଜର ପରମ୍ପରା ପରିସ୍ଥିତି ଓ ପୁରୋଦୃ ଷ୍ଠି ବଳରେ ସାହିତ୍ୟର ଅସଲ୍ଲ ରୂପଟି ପାଠକଙ୍କ 
ସମ୍ମୁଖରେ ଉପସ୍ଥାପନ କରାଯାଇଛି | 
‘ଗୀତା? ଆଲୋଚନାରେ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ସ୍ବାତନ୍ତ୍୍ଯ : 

‘ଭଗବଦ୍‌ ଗୀତା”ରେ ଆର୍ଯ୍ୟଧର୍ମର ସାର ନିର୍ଯାସ ନିହିତ ଥ୍ବାରୁ ଏହାକୁ 
ସର୍ବଜନ ପ୍ରସାରୀ କରିବା ପାଇଁ ବହୁ ବିଦ୍ଧାଳ ଏହାର ଭାଷ୍ୟ ପ୍ରସ୍ତୃତ କରିଛନ୍ତି । 
ଭାରତର ନବଜାଗରଣ ଯୁଗରେ ଭାରତୀୟମାନଙ୍କ ଚିତ୍ତ ଜାଗୃତି ନମନ୍ତେ ପଶ୍ତିତ ମଦନ 
ମୋହନ ମାଲବ୍ୟ, ତକୃର ରାଧାକ୍ରଷ୍ଠନଙ୍କ ପରି ରୀଷ୍ଟ୍ରନେତାମାନେ ଗୀତାତତ୍ତ୍ବ ବିଶ୍ଲେଷଣ 
କରିଛନ୍ତି । ବାଇ ଗଙ୍ଗାଧର ତିଲକ ଗୀତା! କୂ କର୍ମଯୋଗ ଶାସ୍ତ ରୂପେ ପ୍ରତିପାଦନ 
କରିଛନ୍ତି । ପଷ୍ିତ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ‘ଗୀତା? ଭାଷ୍ୟର ସ୍ବାତନ୍ତ୍ୟ ହେଉଛି, ସେ ଏଥ୍‌ରେ 
ଆମତ୍ମଧର୍ମର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । ଆଲୋଚନାର ସୁବିଧା ନିମନ୍ତେ ସେ ତାଙ୍କ 
ଗୀତାଭାଷ୍ୟକୁ ତିନିତ୍ତାଗରେ ବିତତଭ୍ତ କରିଛନ୍ତି - ‘ଗୀତାର ପୀଠିକା', ‘ଗୀତା ପ୍ର ବେଶ 
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ଓ ‘ଗୀତର ଟୀକା” ତାଙ୍କ ଗୀତା ଭାଷ୍ୟର ପ୍ରଥମ ସଂସ୍କରଣ ଖ୍ରୀ: ୧୯୩୬ରେ ପ୍ରକାଶ 
ପାଇ ଖ୍ରୀ ୧୯୮୦ ସୁଦ୍ଧା ଏହାର ଚାରିଗୋଟି ସଂସ୍କରଣ ଆମ୍ବପ୍ର କାଶ ଲାଉ କରିଛି । 
ଏ ଗ୍ରନଛ୍ରେ ଆଲାଚକ ନୀଟକଣ୍ଠ ଗୀତାଧର୍ମ ଓ ତାହାର ମୂଳତ୍ତ, ‘ଗୀତା”ରେ 
ଆର୍ଯ୍ୟଧର୍ମର ପରମ୍ପରା, ମାନବଧର୍ମ, ବ୍ୟକ୍ତିର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ, ବେଦତର୍ତ, ଗୀତାର କୃଷ୍ର 
ବା ପୁରୁଷୋତରମ, ଗୀତାର ଭାଷା ପ୍ରଭୃତି ଅତ୍ତିନବ ଦୃଷ୍ଟି କୋଣରୁ ବିଚାର କରିଛନ୍ତି । 
‘ଗୀତା' ଆଲୋଚନାରେ ତାଙ୍କର ଆଉ କେତୋଟି ବିଶେଷତ୍ଵ ହେଉଛି - ‘ଗୀତା'ରେ 
ଓଡ଼ି ଶୀ ସଂସ୍କୃତିର ଅନୁଧ୍ୟାନ, ଏଥ୍‌ରେ ଜୈନଧର୍ମ ପରମ୍ପରାର ଅନୁ ସନ୍ଧାନ ଏବଂ ଅସୁର 
ସଭ୍ୟତାର ପର୍ଯ୍ୟବେକ୍ଷଣ । 


ଗୀତା ଧର୍ମର ସାର୍ବ ଜନୀନତା ପ୍ରତିପାଦନ ବରି ନୀଳକଣ୍ଠ କହନ୍ତି, ପ୍ଥ୍ବୀରେ 
ବହୁ ଧର୍ମଗ୍ରଛ ଅଛି । କିନ୍ତୁ ସେ ସବ୍ର ବିଶିଷ୍ଟ ଦେଶକାଳ ଓ ପରିସ୍ଥିତି ଘେନି କର୍ରବ୍ୟ 
ଅନୁଯାୟୀ ତତ୍ତ୍‌ ପ୍ରଚାର କରାଯାଏ । ସେ ସବୂରେ ଜ୍ଞାନ ଅପେକ୍ଷା ବିଶ୍ଵାସ, ଯୁକ୍ତି 
ଅପେକ୍ଷା ଆମୂଳକ ଉଚ୍ତି ଉପରେ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଦିଆଯାଏ । କିନ୍ଧୁ ଗୀତା ଧର୍ମର ନିର୍ଯ୍ୟାସ 
ହେଉଛି ଏକ ଆମ୍ଭିକ ପରି ସ୍ଥିତି । ଏର ପରି ସ୍ଥିତିରେ ମନୁଷ୍ୟର ବିଶ୍ଵ ସଙ୍ଗରେ ନିତ୍ୟ- 
ସମ୍ବନ୍ଧ । ସେଇ ପରି ସ୍ଥିତି ଓ ସେଇ ସମ୍ବନ୍ଧର ଧାରଣାରେ ବ୍ୟକ୍ଥିଂ ନିଜର ସମସ୍ତ କର୍ମ 
ଅଭ୍ରାନ୍ତ ଭାବରେ କରିପାରେ ! ତେଣୁ ଗୀତା ଧର୍ମକୁ ନୀଳକଣ୍ଠ ବବିଶ୍ଵଧର୍ମ' ଆଖ୍ୟା 
ଦେଇଛନ୍ତି । ସମାଜର ବିକାଶ ସଙ୍ଗେ ଗୀତା ଧର୍ମର ଧାରା ଅବିଛି ନ୍ନ ରହି ଆସିଥୁବାରୂ 


ସେ ପୁଣି ଏହାକୁ ଶାଶ୍ବତ ଧର୍ମ” ତଥା “ସନାତନ ଧର୍ମ'ର ମର୍ଯ୍ୟାଦା ଦେଇଛନ୍ତି । 


ଗୀତା” ରେ ବ୍ୟଭ୍ତିର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଦର୍ଶାଇ ଭାଷ୍ୟକାର ନୀଳକଣ୍ଠ କହନ୍ତି, ବ୍ୟକ୍ଧିର 
ଚେତନା ବିନା ଜଗତରେ ଅସ୍ଥିତ୍ର ନାହିଁ । ବ୍ଯକ୍ତି ହେଉଛି ଜ୍ଞାତା, ତାହାର ଚେତନା 
ଜ୍ଞାନ ଏବଂ ପରମେଶ୍ବର ହେଉଛନ୍ତି ତା'ର ଜ୍ଚେୟ ବା ଜ୍ଞାନର ବିଷୟ | ବ୍ୟକ୍ତିର ଆତ୍ମଜ୍ଞାନ 
ହିଁ ବିଶ୍ବ ଜ୍ଞାନର ପ୍ରକୃତ ମାଧ୍ଯମ ! ସେ ପୁଣି ‘ଚାୀତା'ର କୃଷ୍ଣଙ୍କୁ ପୁରୁଷୋରମଂ ଭାବେ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଦେଇଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଯୁଭ୍ତିରେ, ସମସ୍ତ ଜଗତ ବା କ୍ଷର ପୂରୁଷ ମଧ୍ୟରେ ସେ 
ହେଉଛନ୍ତି ଅଧ୍ଯାତ୍ମଂ କ୍ଷର ଓ ଅକ୍ଷରରୁ ଅତୀତ ଉତ୍ତର ଭଗବାନ - ସେଇ ଏକା, 
ସଂକେତରେ ତଥା ସାକ୍ଷାତରେ ପୁରୁଷୋରମ ! ଏଥ୍‌ପାଇଁ ସେ ““ଅତୋଃସ୍ଥି ଲୋକେ 
ବେଦେ ଚ ପ୍ରଥ୍ତଃ ପୁରୁଷୋରମ' ' ଉଭତିଟିର ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରି “କ୍ରମ ପରିଣାମ! ଗ୍ରନଛ୍ତରେ 
ଲେଖ୍ଛନ୍ତି - ‘“ ଲୋକରେ ବୋଇଲେ ଜଗତ ଜନଙ୍କ ଉପାସନା ପାଇଁ ସେ ହେଉଛନ୍ତି 
ପୁରୁଷୋତ୍ତମ ! “ବେଦ”ରେ ବୋଇଲେ ଜ୍ଞାନରେ ବା ତନ୍ତ୍ର ଦର୍ଶନ ହିସାବରେ ମଧ୍ଯ 
ସେ ହେଉଛନ୍ତି ପୂରୁଷୋତ୍ତମ । ଏଇ ପୁରୁଷୋତ୍ତମ କୃଷ୍ଣଙ୍କୁ ଓଡ଼ିଶାର ଜଗନ୍ନାଥ ରୂପେ 
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ପ୍ରତିପାଦନ କରିବା ପାଇଁ ଆଲୋଚକ ବିଭିନ୍ନ ଯୁସ୍ତି ଉପସ୍ଥାପନ କରିଛନ୍ତି । ସେ 
କହନ୍ତି, ଗୀତାରେ ଭାରତର ଦୂଇଟି ପ୍ରଧାନ ଧର୍ମର ସମାଧାନ କରାଯାଇଛି ! ଗୋଟିଏ 
ନାରାୟଣୀୟ ଉଗ୍ତି ଧର୍ମ ଓ ତହିଁ ସଙ୍ଗେ ଅବତାରବାଦ । ଏହା ‘ଗୀତା'ର ଚତୁର୍ଥ 
ଅଧ୍ାୟରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ । ଅନ୍ୟଟି ହେଉଛି ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ପୂରୁଷୋତ୍ମ ତନ୍ତ୍ର ନିବନ୍ଧ ଦାର୍ଶନିକ 
ଧର୍ମ ! ତାହା ‘ଗୀତାଂର ପଞ୍ଚଦଶ ଅଧ୍ୟାୟରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ । 


ଭାରତ ବର୍ଷରେ ମୋକ୍ଷ ଲାଭ ଲାଗି ଚାରିଗୋଟି ମାର୍ଗ- କର୍ମ, ଜ୍ଞାନ, ଧାନ 
ଓ ଭରି - ପ୍ରଚଳିତ ଥୁଲା ! ‘ଗୀତା'ରେ ଏର ଚାରି ଗୋଟି ମାର୍ଗର ସମନୁୟ ଘଟିଥ୍ବା 
ଦର୍ଶାଇ ଆଲୋଚକ ନୀଳକଣ୍ଠ ତାହାକୁ ସମଗ୍ର ପୃଥ୍ବୀର ସାହିତ୍ୟରେ ଏକ ଅନନ୍ୟ 
ସାଧାରଣ ଗ୍ରନ୍ତରୂପେ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଦେଇଛନ୍ତି । 
“ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ”? : 

ଓଡିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ ସମ୍ପର୍କରେ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କର କେତେକ ଆଲୋଚନାମ୍ମକ 
ପ୍ରବନ୍ଧ 'ମୁକୁର” ; ‘ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ”, “ସତ୍ୟବାଦୀ” ଓ ନବଭାରତଂ ପତ୍ରି କାରେ 
ପ୍ରକାଶ ପାରଥୁଲା | ତାହା ଖୁ: ୧୯୫୪ରେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ” ପୁସ୍ତକରେ 
ସଂକଳିତ ହୋଇଥଲା ! ଏ ଗ୍ରଙ୍ଚରେ ସ୍ଥାନ ପାଇଥ୍‌ବା ପ୍ରବନ୍ଧ ଗୁଡିକ ମଧ୍ଯରୁ ପ୍ରଥମ 
ଦଶଗୋଟି ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣ ଭାଷା, ଲିପି ଓ ଛନ୍ଦ ବିଷୟକ ଏବଂ ଶେଷ ହଅଗୋଟି 
ସାରଳା, ଉପେନ୍ଦ୍ର ରାଧାନାଥ, ମଧୁସୂଦନ ଓ ଫକୀରମୋହନଙ୍କ ସାହିତ୍ୟ ବିଷୟକ | 
ଏ ଗ୍ରଛ୍ର ପରିବର୍ଵତ ଦ୍ବିତୀୟ ସଂସ୍କରଣରେ ଆଉ ଦୁଇଟି ସାହିତ୍ୟ ଆଲୋଚନା- 
‘ଜନ୍ଦକି ଶୋରଙ୍କ ମୌଳି କତା? ଏବଂ ‘ଫକୀର ମୋହନ ଓ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟ” - ସାନ 
ପାଇଥ୍ଲା ! ଏ ଗଜ ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ ପ୍ରବନ୍ଧ ଗୁଡିକରେ ଆଲୋଚକ ଏକ ଏକ ନୂତନ 
ଦୃଷ୍ଟି କୋଣରୁ ଯୁଗସ୍ରଷ୍ଟା ସାହିତି୍ଯୁକ ମାନଙ୍କ କୃତିର ବିଚାର କରିଛନ୍ତି । 
ସାରଳା-ସାହିତ୍ୟ ସମୀକ୍ଷକ ନୀନକଣ୍ଡ : 


“ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ” ଗ୍ର୍ଥ ଅନ୍ତରୁଁ ସ୍ତ ସାରଳା ଦାସ” ଶୀର୍ଷକ 
ଆଲୋଚନାରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସମାଜକୁ ବଙ୍ଗ ଦେଶର ବଜ୍ର ଯାନ, 
ସହଜ ଯାନ ଓ ତନ୍ତ୍ରର ଆକ୍ରମଣ ଏବଂ ଦକ୍ଷିଣର ଦେବଦାସୀ ପରମ୍ପରାର ଆକ୍ରମଣରୁ 
ରକ୍ଷା କରିବା ଦିଗରେ ସାରଳଚାଙ୍କ ଅବଦାନ ସମ୍ପର୍କରେ ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - “ସେ 
(ସାରଳାଦାସ ) ଥ୍ଲେ ଏ ଦେଶର ଯଥାର୍ଥ ଦେଶୀ- କଞ୍ଚା ଓ ଖାଣ୍ଟି ଓଡ଼ିଆ । ତାଙ୍କର 
ଏ ବିଦ୍ରୋହ ଅଣ ଓଡ଼ିଆ ଅଣ ଓଡ଼ି ଶୀଙ୍କ ତୋଟି ଚିପା ପ୍ରଭାବ ବିରୁଦ୍ଧରେ ବୀରର 
ଆମ୍ରକ୍ଷାର ବିଦ୍ରୋହ ।”' “ସାରଳା ମହାଭାରତରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ କୂବେର ଭୀମକୁ 
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ଧୀନଦେବା, ଲକ୍ଷ ପାର୍ବତୀଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ କଳି ଲାଗିବା, ଝିମିଟି ଖେଳରୁ ମହାଭାରତ 
ସୃଷ୍ଟି ହେବା ଆଦି ଉପାଖ୍ୟାନର ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ଦେର ସମୀକ୍ଷକ ସାହିତ୍ୟ ମାଧ୍ଯମରେ ଓଡିଆ 
ପ୍ରାଣର ବିକାଶ ଦର୍ଶାଇବାରେ ସାରଳାଙ୍କ କ୍ୃତିତ୍ୂର ଜୟଗାନ କରି ଛନ୍ତି । ନାରୀ ଚରିତ୍ର 
ଚି ତ୍ରଣରେ ଆଦି କବିଙ୍କ ଦକ୍ଷତାର ସୂଚନା ଦେର ସେ ଲେଖୁଛନ୍ତି - “ ସାରଳାଙ୍କ ନାରୀ 
କେବଳ ସହଧର୍ମି ଶୀ ନୁହେଁ, ସେ ଯେପରି ହେଉଛି ଏକମାତ୍ର ଧର୍ମିଣୀ । ପୂରୁଷ ହେଉଛି 
ତାର ସହଧର୍ମୀ । ସେଇ ନାରୀ ହେଉଚି ସମାଜର ନେତୃରୂପିଣୀ ।” 


ଉଞ୍ଚସାହିତ୍ୟ ସମୀକ୍ଷକ ନୀଳକଣ୍ଠ : 


'ରାବଶ୍ୟବତୀ ଶୀର୍ଷକ ଆଲୋଚନାରେ ପଶ୍ରିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ସମସ୍ତ ରୀତି କାବ୍ୟ 
ମଧ୍ଯରେ କବି ସମ୍ରାଟ ଉପେନ୍ଦ୍ର ଉଞ୍ଚଙ୍କ ରଚିତ ଲାବଣ୍ୟବତୀ” କାବ୍ୟର ଶ୍ରେଷ୍ଠନ୍ନ 
ପ୍ରତିପାଦନ କରିବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ଏଥ୍‌ରେ କବି ସମ୍ରାଟଙ୍କ ପାଶ୍ରିତ୍ୟ ଓ କବିତ୍ର 
ସମନ୍ବୟ ଦର୍ଶାର ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - ‘ଭାଷାର କିଷ୍ଟତା ସଙ୍ଗେ ବିନ୍ୟାସ କୌଶଳ, ଆଳଙ୍କାରିକ ˆ 
' କୃତି ମତା ମଧ୍ଯରେ ସରଜ ଭାବୋ ନ୍ଧେଷ, ବିଷୟ କନନାର ପୌରାଣିକତା ମଧ୍ଯରେ 
ବିଶ୍ଵାସର ନିଷ୍ଠା ଓ ସ୍ଥାୟୀତଭାବର ବିକାଶ, ନାନାବିଧ ଘଟଣାର ଅଙଟ୍ାଙ୍ସୀଭାବ ଓ 
ପ୍ରାକୃତିକ ସମନ୍ସଯ, ପ୍ରଣାଳୀବଦ୍ଧ କଳ୍ପନାରେ ନୂତନତା, ବିଧ୍ବବଧ ବର୍ଣ୍ଣନାରେ 
ସ୍ଵାଭାବିକତା, ଅଶ୍ଲିନତାର ଉନ୍ମାଦ ମଧ୍ୟରେ ଭାବର ଏକାନ୍ତ କତୀ, ଚଳିତ ଘଟଣାର 
ଅନୁରୂପ ଚିତ୍ର ମଧ୍ୟରେ ଆଦର୍ଶର ବିକାଶ ପ୍ରଭୃତି ‘ଲାବଣ୍ଯବତୀ”ରେ ଯେପରି 
ଦେଖାଯାଏ କବିଙ୍କର ଅନ୍ୟ କାବ୍ୟମାନଙ୍କରେ ସେପରି ସ୍ପଷ୍ଟ ନୁହେଁ ।” 


ବିବ୍ୟ-ଅଦିବ୍ୟ ଭାଷା ପ୍ରୟୋଗରେ ରଞ୍ଜକବିଙ୍କ ଅପୂର୍ବ କୃତିତ୍ଵ ସମ୍ପର୍କରେ 
ନୀଳକଣ୍ଠ କହନି, କବି ସମ୍ରାଟ ସଂସ୍କୃତ ଶବ୍ଦ ସହ ଓଡ଼ିଆ ଶବ୍ଦମାନଙ୍କର ସମାବେଶ 
ଏପରି ବିଚକ୍ଷଣଭାବେ କରିଛନ୍ତି, ଯାହା ଫଳରେ ଟିଢିଏ ମାତର ମହି ଦୂଧକୁ ଦହିରେ 
ପରିଣତ କଲାପରି ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ଓଡ଼ି ଆ ଶହ ପଦମଧ୍ଯସ୍ଥ ସମସ୍ତ ସଂସ୍କୃତ ଶହକୁ 
ଓଡିଆରେ ପରିଣତ କରିଅଛି ¦ ତେଣୁ ତାଙ୍କ ଭାଷା କୃତ୍ରିମ ନ ହୋଇ ସରଚଚ ଓ 
ସ୍ଵାଭାବିକ ହୋଇପାରିଛି । 


ର।ଧାନାଥୀ ସାହିତ୍ୟ ସମୀକ୍ଷକ ନୀଳକଣ୍ଠ : 


ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ପ୍ରଥମ ସମୀକ୍ଷାଧର୍ମୀ ପ୍ରବନ୍ଧ 'ରୀଧାନାଥ ଓ ଉଜ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ’ 
ଖୀ: ୧୯୦୪ରେ ତାଙ୍କ ଛାତ୍ରାବସ୍ଥାରେ ହିଁ ରଚିତ ହୋଇଥଲା କବିବର ରାଧାନାଥଙ୍କ 
ମୃତ୍ୟୁଶ୍ଥାଦ୍ଧରେ ପଠିତ ହେବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ! ଏ ପ୍ରବନ୍ଧ ଖ୍ରୀ. ୧୯୦୮-୦୯ରେ 
‘ମୁକୂର! ପତ୍ରି କାରେ ଓ ଖୀ. ୧୯୫୪ରେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ” ଗ୍ରଛରେ 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


୧୦୪ 


ସ୍ଥାନ ପାଇଥ୍ଲା ! ଏ ଆଲୋଚନାରେ ନୀଳକଣ୍ଠ କବିବରଙ୍କୁ ପ୍ରଥମ ସ୍ବଦେଶ ବସ୍ସଳ 
ଉତ୍କଳୀୟ କବି ରୂପେ ସ୍ଵୀକାର କରି ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - ' ରାଧାନାଥଙ୍କ କବିତାରେ ସ୍ଵ ଦେଶ 
ପ୍ରେମ ପରିସ୍ତୂଟ ଓ ପ୍ରାଞ୍ଜଳ | ତାଙ୍କର ସମସ୍ତ କବିତା ଅନୁଧାବନ କଲେ ସ୍ବଦେଶ 
ବସ୍ସଳତା ସମସ୍ତ ବିଷୟର ଓ ବର୍ଣ୍ଣ ନାର ପରମ ପୀଠରୂପେ ପ୍ରତିଭାତ ହେବ ।”' 


କବିବର ରାଧାନାଥ ବି ୟୋଗାମ୍ମକ କାବ୍ୟ ଲେଖ୍ଥ୍ବାରୁ ଆଲୋଚକ ତାଙ୍କର 
ଏ ନୂତନ ପରିକଳ୍ପନାକୁ ସ୍ବାଗତ ଜଣାଇବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ତାଙ୍କ କାବ୍ୟରେ ଗୀତି 
କାବ୍ୟ (L୮୯)ର ଉପାଦାନ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - ରାଧାନାଥ ପ୍ରଧାନତଃ 
ବର୍ଣ୍ଧନାତମ୍ମକ କବି ! ଲିରିକ୍‌ ତାଙ୍କର ନ ଥୁବା ସ୍ଵାଭାବିକ; ତଥାପି ସ୍ଥଳ ବିଶେଷରେ 
ତାହା ଯେପରି କୃତ କାର୍ଯ୍ୟତାସହ ବିକାଶ ପାଇଅଛି ତାହା ତାଙ୍କପରି ପ୍ରକୃତି 
ପୁରୋଧାଙ୍କ ପକ୍ଷରେ ଅତୀବ ଗୌରବାବହ । 


ରାଧାନାଥୀ କାବ୍ୟରେ ଅମିତ୍ରାକ୍ଷର ଛନ୍ଦ ପ୍ରୟୋଗର ବିଚାର ପ୍ରସଙ୍ଗରେ 
ନୀନକଣ୍ଠ ଭାବର ସ୍ଵାଧୀନ ପରିପ୍ରକାଶ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଅମିତ୍ରାକ୍ଷର ଛନ୍ଦର ଉପଯୋଗିତା 
ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି - ˆ ଉନ୍ନତ ସାହିତ୍ୟିକ ଦୃଷ୍ଟିରେ ଏହା ମିତ୍ରାକ୍ଷରଠାରୁ ମହତ୍ତର ଓ ଅଧ୍କ 
ସୁଶ୍ରାବ୍ୟ । ଏଥୁରେ କବିଙ୍କ ପ୍ରତିଭା ଗୋଟିଏ କୃତ୍ରିମ ବନ୍ଧନ ପରିତ୍ୟାଗ କରି ଆଉ 
ଗୋଟିଏ ପ୍ରାକୃତିକ ବନ୍ଧନ ଯୋଗେ ମହତ୍ତର ହୁଏ !” 
ଆଲୋଚନା ସମୟରେ ସମୀକ୍ଷକ ରାଧାନାଥଙ୍କ କାବ୍ୟର କେତେକ ଦୁଟିପ୍ରତି 
ମଧ୍ଯ ପାଠକଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟି ଆକର୍ଷଣ କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ କାବ୍ୟରେ ଅବାସ୍ତବ ପରିକଳ୍ପନା, 
ତୋଷାମଦାମତ୍ମକ ଉପାଦାନ, ଅସ୍ଵାଭାବିକ ଭାଷା, ଗୌରବାବହ ଅତୀତର ବିକୃତ 
ବ୍ୟାଖ୍ୟାନ ଆଦିର ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ଦେଇ ସେଅଥ୍‌ପ୍ରତି ପାଠକଙ୍କୁ ସଚେତନ କରି ଦେଇଛନ୍ତି । 
ପରବର୍ର। କାଳରେ ପଣ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ରାଧାନାଥଙ୍କ କାବ୍ୟରେ ଆଦର୍ଶ ବୋଧର ଅଭାବ 
ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ତାଙ୍କପ୍ରତି ଘୋର ବିରାଗ ପ୍ରଦର୍ଶନ କରିଛନ୍ତି । ଆମର ପୁରାଣ ଇତି ହାସକୁ 
ବିଜାତୀୟ କାହାଣୀ ସହ ଯୋଡି ଦେଇ କବିବର ଆମ ଜାତୀଯ ଦେବତା, ରାଜା, 
ରାଜକନ୍ୟା ପ୍ରଭୃତିଙ୍କ ଚରିତ୍ରକୁ କଳଙ୍କିତ କରିଥ୍‌୍ବାରୁ ତାଙ୍କ କାବ୍ୟପାଠରୁ ମୁଖ ଫେରାଇ 
ନେବାପାଇଁ ପାଠ କବର୍ଗଙ୍କୁ ଆହୁନ କରି ଲେଖ୍‌ ଛନ୍ତି - 
“ଢ୍ରବିଙ୍କୁ ସୁମରି ବିରାଗେ ମୁଖ ଫେରାଅ ପଛେ !'' 
(କୋଣାର୍କେ କାବ୍ୟ) 


ଫକୀର ମୋହନ ସାହିତ୍ୟ ସମୀକ୍ଷକ ନୀଳକଣ୍ଠ : 
ଫକୀର ମୋହନଙ୍କ ସାହିତ୍ୟର ଆଲୋଚନା ସମ୍ପର୍ଚର ପଣ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ 
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ତିନିଗୋଟି ପ୍ରବନ୍ଧ ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି । ପ୍ରଥମ ପ୍ରବନ୍ଧଟି ଫକୀର ମୋହନ ଓ ଓଡ଼ିଆ 
ଉପନ୍ୟାସ" ଶୀର୍ଷକରେ “ସତ୍ୟବାଦୀ” ପତ୍ରି କାର ପ୍ରଥମ ଭାଗ ଚତୁର୍ଥରୁ ସପ୍ତମ ସଂଖ୍ୟା 
ଗୁଡିକରେ ଧାରାବାହିକ ଭାବେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥ୍‌ଲା ! ଢ଼ିତୀୟଟି ଖ୍ରୀ ୧୯୫୦ରେ 
ପ୍ରକାଶିତ ସୁରେନ୍ଦ୍ର ମହାନ୍ତି ଙ୍କ ଫକୀର ମୋହନ” ପୁସ୍ତକର ଉପୋଦଘାତ ରୂପେ ଲେଖା 
ଯାଇଥ୍ଲ। ଏବଂ ତୃତୀୟଟି ଖର: ୧୯୫୬ରେ ପ୍ରକାଶିତ ଫକୀର ମୋହନ 
ଗ୍ର ନ୍ଥାବକୀ'ରେ ଉପୋଦ୍‌ଘାତ ରୂପେ ସ୍ଥାନ ପାଇଥ୍‌ଲା ! ଏ ଚିନି ଗୋଟି ପ୍ରବନ୍ଧ ପୂଣି 
ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ” ପୁସ୍ତକରେ ସଂକଳିତ ହୋଇଅଛି ¦ . 


ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ବିଚାରରେ ଫକୀର ମୋହନ ହେଉଛନ୍ତି ମୂଳତଃ କବି ¦ 
ସେ “ରାମାୟଣ” ଓ 'ମହାଭାରତ'ର ଅନୁବାଦ କରିବା ପରେ, ‘ଉଚ୍କଳ ତ୍ରମଣଂ 
ଂଖଣ୍ଡକାବ୍ୟ' “ପୁଷ୍ଵମାନା' ଓ ଉପହାର” କବିତା ସଙ୍କଳନ ଅନ୍ତରୁଁ କ୍ତ କବିତା ଗୁଡିକ 
ଲେଖ୍ବା ପରେ ଉପନ୍ୟାସ ରଚନାରେ ମନୋନିବେଶ କରିଛନ୍ତି । ତେଣୁ ‘ଫକୀର 
ମୋହନ ଓ ଓଡ଼ି ଆ ଉପନ୍ୟାସ ଶୀର୍ଷକ ଆଲୋଚନାରେ ନୀଳକଣ୍ଡ ଥିପନ୍ୟାସିକଭାବେ 
ଫକୀର ମୋହନଙ୍କ ଦକ୍ଷତା ବିଚାର କରିଅ୍‌ଲେ ହେଁ ସର୍ବତ୍ର ତାଙ୍କ ନାମରେ “କବି' 
ବିଶେଷଣଟି ଯୋଗ କରିଛନ୍ତି । 

ଉପନ୍ୟାସ ରଚନା କ୍ଷେତ୍ରରେ ଫକୀର ମୋହନଙ୍କ ଆଦର୍ଶଭାବେ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ବଂଗୀୟ ଓପନ୍ୟାସିକ ବଂକିମ ଚନ୍ଦ୍ରଙ୍କୁ ସ୍ଵୀକାର କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଯୁକ୍ତିରେ, ବଙ୍ଗ 
ଜାତିକୂ ଜାଗ୍ରତ କରିବା ପାଇଁ ବଂକିମଚନ୍ଦ୍ର ଯେପରି ଜନସାଧାରଣଙ୍କ ବୋଧଗମ୍ଯ 
ଭାଷାରେ ଉପନ୍ୟାସ ରଚନା. କରିଥ୍ଲେ ଫକୀର ମୋହନ ସେହ୍ଚ ପରି ଓଡ଼ି ଆ 
ଜନମାନସକୂ କୁ ସଂସ୍କାରମୁକ୍ତ କରିବା ପାଇଁ ସେମାନଙ୍କ ନିତିଦିନିଆ କଥ୍ତ ଭାଷାରେ 
ଗଜ ଓ ଉପନ୍ୟାସ ରଚନା କରିଥଲେ । 

ଆଲୋଚକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଫକୀର ମୋହନଙ୍କ ଉପନ୍ୟାସ ଗୁଡିକର ଚରିତ୍ରଧର୍ମୀ 
ଉପନ୍ୟାସ” ଆଖ୍ୟା ଦେଇ ସେଗୁଡିକରେ ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରକାର ଚରିତ୍ରର ଵୈତଚିତ୍ର୍ୟ ଲକ୍ଷ୍ୟ 
କରିଛନ୍ତି । ପଂକିଳ କଳ୍ମଷ ପୂର୍ଣ ମଙ୍ଗରାଜଙ୍କ ଚରିତ୍ର ଠାରୁ ଦେବଭାବମୟୀ ପବିନ୍ର 
ଗୃହଲକ୍ଷ୍ୀ -ସାଆନ୍ତାଣିଙ୍କ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ, ଉହୁଁ ଖଳ ନଟବର ଠାରୁ: ସୁଧୀରା ସହିଷ୍ ଟାନ୍ଦମଣିଙ୍କ 
ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କ୍ରଚତ୍ରୀ ବିଶ୍ଵାସ ଘାତ୍ିନୀ ଚମ୍ପାଠାରୁ ନିରୀହା ସରଚ୍ ସାରିଆ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ, 
ଭ୍ରଷ୍ଟାଚିତ୍ର। ଠାରୁ ପୁରୂଷ ପୋଷାକୁ ଧାରିଣୀ କୁ ନସ୍ତ୍ରୀ ଇନ୍ମା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବିଭିନ୍ନ ଚରିତ୍ର 
ମାଧ୍ୟମରେ ମାନବ ପ୍ରକୃତିକୁ ସକ୍ଷ୍ାଚିସୃକ୍ଷ ବିଶ୍ଲେଷଣ କରିବାରେ ଫକୀର ମୋହନଙ୍କ 
କୃତିତ୍ଵ ଆଲୋଚକ ପାଠକଙ୍କ ସମ୍ମୁଖରେ: ଉପସ୍ଥାପନ କରିଛନ୍ତି ! 
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ଫକୀର ମୋହନଙ୍କ ଉପନ୍ୟାସର ରଚନା ରୀତି ସମ୍ପର୍କରେ ନୀନକଣ୍ଠ 
ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି- ନିଜେ ପ୍ରହ୍ୁନ୍ତ ଅନ୍ତରାଳରେ ରହି ରଙ୍ଗ ଭଙ୍ଗୀରେ ପାଠକଙ୍କୁ ଖେଳାଇ 
ଖେଳାଇ ଉପନ୍ୟାସ ପଢ଼ାଉ ଅଛନ୍ତି । ପାରିବାରିକ ବିଧ୍‌, ବ୍ୟବହାର ଓ ଜ୍ରିୟା ବିଶେଷ 
ଏବଂ ବ୍ୟଭ୍ତି ବିଶେଷର ପ୍ରକୃତି ଓ କାର୍ଯ୍ୟପ୍ରତି କବି ଯଥେଷ୍ଟ ବ୍ୟଙ୍ଗ ବିଦୁପ କରିଛନ୍ତି । 
କିନ୍ଧ ପ୍ରାୟ ସବ ଠାରେ କବି ନିଜେ ପ୍ରଚ୍ନ | ପାଠକର ମନକୁ ବ୍ୟଙ୍ଗରେ ବିଷୟରୁ 
ବିଷୟାନ୍ତରକୁ ଚଳାଇବାର ବିଚିତ୍ର କୌଶଳ ଫକୀର ମୋହନଙ୍କ ଫକୀରମୋହନଡ୍ର 
କହିଲେ ଚଳେ |” (ଓଡିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ - ପୃ- ୧୯୧ ) ସେହିପରି ଭାଷା ପ୍ରୟୋଗ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ଫକୀର ମୋହନ ଯେ ଉଁ ସ୍ଵାଭାବିକତା ଫ୍ରଟାଇଥ୍୍‌ଲେ ତାହା ଓଡିଆ ଭାଷାରେ 
ଏକ ନୀବୀନ ଶକ୍ତି ସଞ୍ଚାର କରି ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟରେ ଏକ ନବଯୁଗ ସୃଷ୍ଟି କରି ପାରିଥ୍ଲା 
ବୋଲି ମତ ଦେଇ ଆଲୋଚକ ଲେଖ୍୍‌୍ହନି - ' ଫକୀରମୋହନଙ୍କ ଭାଷାରେ ଗାରିମା 
ଅଛି । ଅଥଚ ଗ୍ରାମ୍ୟତା ନାହିଁ ।”? (ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ-ପୃ-୧୮୦) 


eo 


ଓଡ଼ି ଶାର ଭୌଗୋଳିକ ପରି ସ୍ଥିତି ଭିତରେ ଇତି ହାସ ସଙ୍ଗେ ସାମାଜି କତାକୁ 
ମିଶାଇଦେଇ ଫକୀର ମୋହନ ତାଙ୍କ ଗନ୍ଧ ଗୁଡିକର ପରିକଳ୍ପନା କରିଥ୍ବାରୁ ଆଲୋଚକ 
ନୀଳକଣ୍ଠ ତାଙ୍କର ଅନନ୍ୟ ସାଧାରଣ କନ୍ନାଶସ୍ତି ଓ ଅନନୁକରଣୀୟ ଉଦ୍ୟମର ପ୍ରଶଂସା 
କରିଛନ୍ତି । 
ଗଦ୍ୟ ସାହିତ୍ୟ ସୃଷ୍ଟିରେ ଫଙ୍ଦୀରମୋହନଙ୍କର ଯେଉଁ ପ୍ରତିଭାର ପରିଚୟ ମିଳେ 
ପଦ୍ୟ ସାହିତ୍ୟରେ ତାହାର ଅଭାବ ଆଲୋଚକ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିଛନ୍ତି ! ତାଙ୍କ ରଚିତ 
“‘ବୌଦ୍ଧାବତାର କାବ୍ୟକୁ ସେ ବଙ୍ଗୀୟ କବି ନବୀନ ଚନ୍ଦ୍ର ସେନଙ୍କ ‘ଅମି ତାଭ' କାବ୍ୟ- 
ବସ୍ତର ଅନୁବାଦ ବୋଲି କହିଛନ୍ତି । ଆଲୋଚକଙ୍କ ମତରେ, ଫକୀର ମୋହନଙ୍କ 
'ପୁ୍ଠମାଳା” ଓ ‘ଉପହାର! ପୁସ୍ତକରେ କେତେକ ଭାବଗର୍ଭକ କବିତା ସ୍ଥାନ ପାରଥ୍ଲେ 
ହୈ ‘ଅବସରବାସରେ? ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ କବିତାଗୁଡିକ ମଧ୍ଯରୁ ‘ହାଟବାହୁ ଡା” କବିତା ବ୍ୟତୀତ 
ଅନ୍ୟଗୁଡିକ ହୃଦୟସ୍ପର୍ଶୀ ନୁହେଁ, 'ଉଜୁଳ ଭ୍ରମଣଂ' କୂ ସେ “କୌତୁକ କାବ୍ୟ ଆଖ୍ୟା 
ଦେଇଛନ୍ତି । 
ମଧୂସୂଦନ-ସାହିତ୍ୟର ସମୀକ୍ଷକ ନୀଳକଣ୍ଠ : 
ଭକ୍ତକବି ମଧୂସୂଦନ ରାଓ ଉପ ଯୋଗିତା ପ୍ରତି ଦୃଷ୍ଟି ଦେଇ କବିତା ରଚନା 
କରିଛନରି |! ତାଙ୍କ କବିତାରେ ସେ ଉପେୟର ଇଚଟ୍ିତ ମାଧ୍ଯମରେ ବିହିତ ଉପାୟର 
ଯେଇଉଜି ଅନ୍ରେଷଣ କରିଛନ୍ତି ସମୀକ୍ଷକ ନୀଳକଣ୍ଠ ତାହାର ତୁୟସୀ ପ୍ରଶଂସା କରି 
ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - ˆ କବିତାରେ ଏପରି ଉପେୟରେ ଉପାୟ ମିଶାଇବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଆଦର୍ଶ 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


୧୦୭ 


ଦେଖ୍ବା ବଡ ସୁଗମ ନୁହେଁ, ଏ ବଡ କଠିନ ପଛ୍ଞା, ଏ ପନ୍ଥାରେ କୁଡିତ୍ଵ ରତର 
ସାଧାରଣ କବିଙ୍କଠାରେ ଆଶା କରିବା ବିଡମ୍ବନା ।'? 

ମଧୁସୂଦନଙ୍କ ସାହି ତ୍ୟରେ ପ୍ରେମ ମାନବର ବ୍ୟ୍ତି ଗତ ସ୍ତରରୁ ବିଶ୍ଵ ବିଧାତାଙ୍କ 
ସ୍ତରକୂ ଉନ୍ନୀତ ହୋଇଥ୍‌ବାର ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ଆଲୋଚକ କହନ୍ତି - ମଧୁସୂଦନ ପ୍ରେମିକ, 
ବିଶ୍ଵ ପରିବାର ସଙ୍ଗେ ତାଙ୍କର ଅନନ୍ତ ପ୍ରଣୟ । ବିଶ୍ବ ବିଧାତାଙ୍କ ପ୍ରେମ ତାଙ୍କ ଉଚ୍ତିର 
ଜୀବନ ।” ' (ଉତକଳ ସାହିତ୍ୟ ୨୦/୨) ସେ ପୁଣି କହନ୍ତି, ମଧୁସୂଦନ ଓଡିଆ କ୍ଷୁଦ୍ର 
କବିତା ରାଜ୍ୟକ୍ର ନୂଆ ଭାବ ସହ ନୂଆ ଛନ୍ଦ ମଧ୍ୟ ଆମଦାନୀ କରିଛନ୍ତି । ଭାବର 
ସ୍ବନ୍ଧନ୍ଦ ପ୍ରକାଶ ପାଇଁ ଯେଉଁ ଛନ୍ଦର ଆବଶ୍ୟକତା ରହିଛି ତାକୁ ଆଦରରେ କବି ଗ୍ରହଣ 
କରିଛନ୍ତି । ୟୁରୋପୀୟ ସ୍ପେନ୍‌ ସରି ଆନ ଷ୍ଟାନ୍‌ଜା ଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ଏକାନ୍ତର ମିତ୍ରାକ୍ଷର 
ପରି ନୂତନ ଛନ୍ଦ ସହ କାମୋଦି, ରସକୂଲ୍୍ୟା, କଳହଂସ କେଦାର, ଚକ୍ର କେଳି, 
ଭାଗବତ ବାଣୀ ପରି ପାରମ୍ପରିକ ଛନ୍ଦ ତାଙ୍କ କବିତାରେ ସଂଯୋଜିତ ହୋରଛି । 


ଆଲୋଚନା ସମୟରେ ମଧୁସୂଦନଙ୍କ ରଚନାର ତୁଟି ଗୁଡିକ ପ୍ରତି ମଧ୍ଯ 
ନୀଳକଣ୍ଠ ଅଙ୍ଗୁଳି ନିର୍ଦ୍ଦେଶ କରିଛନ୍ତି । ଭକ୍ତକବିଙ୍କ ଭାଷା ଅଧ୍କ ସଂସ୍କୃତାନୂଗ 
ହୋଇଥ୍‌ବାରୁ ସେଥ୍‌ରେ ସେ ଓଡିଆ ଭାଷାର ପ୍ରାଣ ସ୍ପନ୍ଦନ ସଙ୍କୁଚିତ ହୋରଥ୍‌ବାର 
ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଗଦ୍ୟ ରଚନାରେ ଅଧ୍କ ସମାସ ଚାତୁରୀ | କୃଦନ୍ତ ତଦ୍ଧିତର 
ବିଶେଷ ପ୍ରଯୋଗ ଓ ଓଡ଼ି ଆ ଜରି ୟା ପ୍ରୟୋଗର ଅଭାବ ଯୋଗୁ ତାଙ୍କ ଭାଷାର 
ସ୍ଵାଭାବିକତା ହ୍ରାସ ପାଇଛି ବୋଲି ସେ ମତ ଦିଅନ୍ତି । 
ନନ୍ଦକିଶୋର -ସାହିଁତ୍ୟ ସମୀକ୍ଷକ ନୀଳଜଣ୍ଡ : 

“ନନ୍ଦ କିଶୋର ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ” ର ମୁଖବନ୍ଧରେ ପଲ୍ଲୀକବିଙ୍କ ସାହିତ୍ୟର ଆଭିମୁଖ୍ୟ 
ସମ୍ପର୍କରେ ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଯେଉଁ ଆଲୋଚନା କରିଥଲେ ତାହା “ଓଡିଆ ଭାଷା 
ଓ ସାହିତ୍ୟ’ ଗ୍ରନ୍ତର ଦ୍ଵିତୀୟ ସଂସ୍କରଣରେ “ନନ୍ଦ କିଶୋରଙ୍କ ମୌଳି କତା” ଶୀର୍ଷକ 
ପ୍ରବନ୍ଧରାବେ ସ୍ଥାନ ପାଇଥ୍ଲୀ । ଆଲୋଚନା ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ନନ୍ଦ କିଷୋରଙ୍କ କବିତାରେ 
କିପରି ଓଡିଆର ଯଥାର୍ଥ ପ୍ରାଣଟି ଫୁଟି ପାରିଛି ତାହା ସମୀକ୍ଷକ ପାଠକଙ୍କୁ ଦର୍ଶୀର 
ଦେଇଛନ୍ତି । “କାକ ବାରତା! , ‘ଡାମରାକାଉ!' , ‘ନାନାବାୟା ଗୀତ” ଆଦିଂ“କବିତାରେ 
କବି ନନ୍ଦକି ଶୋର ଆମର ନିତି ଦେଖୁଥ୍‌୍ବା, ନିତି ଜାଣୁଥ୍ବା ବିଷୟକୁ ଯେଉଳି ସରସ 
ସୁନ୍ଦର ଭାବେ ଅପୂର୍ବ କରି ଅଭିବ୍ୟକ୍ତ କରିଛନ୍ତି ସେଥ୍‌ରେ ମୁଗ୍ଧ ହୋଇ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ଲେଖ୍ଛନି - ଏହିପରି ନିତିଥ୍ଲା ଜିନିଷରେ ଯାହା ଅଧ୍କ ଥାଏ, ତାହାଇ ହେଉଚି 
ସେ ଜିନିଷର ପ୍ରାଣ । ଜୀବନ୍ତ ବସ୍ତୁରେ ପ୍ରାଣ ଥାଏ ! କିନ୍ତୁ ଦିଦ୍ଭ ନଥାଏ । ବସ୍ତୁରେ 
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ସେଇ ଟିକକ ଅଧ୍କା । ଏ କବିତା ସବ୍ୂରେ ସେହି ଅଧ୍‌କା ଜିନିଷଟି ଅଧ୍‌ଗମ୍ୟ, 
ହୁଏତ ସଷ୍ଟ ବର୍ଣ୍ଣଜୀୟ ନୂହେଁ ।”' (ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ-ପୃ-୨୬୯) । 
| ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଣଙ୍କ ସାହିତ୍ୟଲୋଚନା କେବଳ କେତେକ ଆଲୋଚନାମ୍ବକ 
ପ୍ରବନ୍ଧ ରଚନାରେ ସୀମିତ ନ ଥୁଛା ¦! ବହୁ ଗବେଷକ ଓ ସାହିତ୍ୟକଙ୍କ ଗ୍ରନ୍ତର ମୁଖବନ୍ଧ 
ଲେଖ୍‌ ଓ ବହୁ ସାହିତିୟକ ସତଭାସମିତିରେ ଅଭିତ୍ତାଷଣ ଦେର ସେ ନିଜ 
ସାଚିତ୍ୟାଲୋଚନାର ପରିସରକୁ ଦିଗନ୍ତ ବିସ୍ତାରୀ କରି ପାରିଥୂଲେ ! ଲକ୍ଷ୍ୀଧର ସାହୁଙ୍କ 
“ଓଡ଼ିଶାରେ ଜୈନଧର୍ମ'ର ଗ୍ରନ୍ଥ ପ୍ରବେଶ, ଗୋଦାବରୀଶ ମହାପାତ୍ରଙ୍କ କଣ୍ଟା ଓ 
ଫୁଲ” କବିତା ସଙ୍ଗଳନର “ସ୍ଵମତ' ଓ 'ନବରାରତ” ପତ୍ତି କାର ପୁସ୍ତକ ପରିଚୟ! 
ଶୀର୍ଷବ ରଚନା ମାନ ଏହାର ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ । ଆଲୋଚକ ପୂଣି ବିଭିନ୍ନ ସାହିତ୍ୟିକ ସଭାରେ 
ଅଭିଭାଷଣ ଦେଇ ସାହିତ୍ୟର ଭ୍ତିରି, ସିତି ଓ ଗତି ସମ୍ପର୍କରେ ବାରମ୍ବାର ଆଲୋଚନା 
କରିଛନ୍ତି ! 
ଓଡ଼ିଆ ରାଷା ଓ ବ୍ୟାକରଣ ଆଲୋଚନାରେ ନୀଳକଣ୍ଙ୍କ ସ୍ବାତନ୍ତ୍ତ୍ଯ : 

ଓଡିଆ ଭାଷାକୁ ସଂସ୍କୃତ ଭାଷାର ନିଗଡ଼ରୂ ରକ୍ଷା କରିବା ପାଇଁ ପଶ୍ରିତ 
ନୀଳକଣ୍ଠ ବିଭିନ୍ନ ଲେଖା ଓ ବସ୍ତତା ମାଧ୍ଯମରେ ବହୁ ଆଲୋଚନା କରିଛନ୍ତି | ତାଙ୍କ 
ମତରେ, ସଂସ୍କୃତ ମୂଳକ ଭାଷା ବାରମ୍ବାର ଲୋକଭାଷାକୂ ଆକ୍ରମଣ କରିବା ଫଳରେ 
ଆମର ଭାଷା କୃତ୍ରିମ ହୋଇରପଡ଼ୁହି ! ଆମ ଭାଷା ଯେତେ ଲୋକଭାଷା ଓ ଲୋକ 
ରୂଚିର ଅନୁସରଣ କରିବ ସେତିକି ସରଳ ଓ ସ୍ଵାଧୀନ ହେବ ଏବଂ ଏହାହିଁ ଭାଷା 
ବିକାଷର ମୂଳସୃୂଚ୍ର । 

ସମୀକ୍ଷକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଭାଷାକୁ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଭ୍ୟତାର ଆଧାରରୂପେ ଗ୍ରହଣ 
କରି ସତ୍ୟତାର ରୁ ଯୋବିକାଶ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଭାଷାଚର୍ଚାର ଗୁରୁତ୍ଵ ଉପଲ୍ଲବ୍‌ଧ୍‌ କରିଛନ୍ତି ! 
ତାଙ୍କ ଯୁକ୍ତିରେ, ମଣିଷର ଭାବ, ଚିନ୍ଥା ଓ ଅନୁରୂତି ବ୍ୟସ୍ତ କରୂଥ୍ବା ଭାଷାର ଅଭିବ୍‌ଵି 
ଉପରେ ତାର ଶିକ୍ଷା ଓ ସତ୍ତ୍ଯତାର ପ୍ରସାର ନିର୍ଭର କରେ ! ପଣ୍ତିତ ଗୋପୀନାଥ 
ନନ୍ଦଶର୍ମାଙ୍କ “ଶ୍ଦତର୍ତ୍‌ ବୋଧ ଅଭିଧାନ”? ଓ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାୀତର୍ତ୍ର ଯଥାକ୍ରମେ 
ମୁଖବନ୍ଧ ଓ ` ଗ୍ରଛପ୍ରବେଶଂ ଲେଖ୍‌ ଆଲୋଚକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାକୁ ଏକ 
ବିଜ୍ଞାନ ସମ୍ମତ ରୂପ ଦେବାରେ ଏ ଗ୍ରନ୍ଧ ଦ୍ରଇଟିର ଅବଦାନ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି ! 

ଓଡ଼ିଶାର ବିଶ୍ରିଷ୍ଟ ଭାଷାବିଦ୍‌ ଭାବେ ପଣ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଇଂରାଜୀ ଭାଷାରେ 
କେତୋଟି ପାଶଵ୍ରିତ୍ୟ ପୂର୍ଣ ଭାଷଣ ପ୍ରଦାନ କରି ଓଡିଆ ଭାଷାର ସ୍ଵରୂପ ଅଣ ଓଡ଼ି ଆଙ୍କ 
ସମ୍ମୁଖରେ ଉପସ୍ଥାପନ କରିଛନ୍ତି 'Oriya Language and Culture" ପ୍ରବନ୍ଧରେ 
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ସେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ଉପ୍ପରି ଓ ବିକାଶ ସମ୍ପର୍ଚରେ ଆଲୋଚନା କରି ଓଡିଆ ସଂସ୍କୃତି 
ସହ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାକୂ ଓତଃପ୍ରୋତ ଭାବେ ଜଡିତ କରିଛନ୍ତି । ସେ ପୁଣି ଓଡ଼ିଆ 
ବ୍ୟାକରଣ” ଗ୍ରଛ ଓ ବ୍ୟାକରଣ ସମ୍ବନ୍ଧୀୟ କେତେକ ପ୍ରବନ୍ଧ ଲେଖ୍‌ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର 
ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ୟ ଅନୁଯାୟୀ ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣକୁ ଚଳିତ ଭାଷାନୁ ସାରୀ କରିବାକୁ ଉଦ୍ୟମ 
କରିଛନ୍ତି । ମୋଟ ଉପରେ ନୀଳକଣ୍ଟଙ୍କ ବ୍ୟାକରଣ ଓ ଭାଷାତତ୍ତ୍ର ସଂପର୍କୀୟ ଆଲୋଚନା 
ଗୁଡିକ ତାଙ୍କ ମୌଳିକ ଦୃଷ୍ଟି କୋଣଶର ପରିଚାୟକ ହୋଇପାରିଛି । 


ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ସମାଲୋଚନା ସାହିତ୍ୟର ପ୍ରଧାନ ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ହେଉଛି, ତାଙ୍କ 
ଆଲୋଚନାର ଯୁଗୋପ ଯୋଗିତା । କେଉଁ ସମୟରେ କିପରି ଆଲୋଚନା ସ୍ଵଜଚାତୀୟ 
ସାହିତ୍ୟର ବିକାଶରେ ସହାୟକ ହେବ ସେଥ୍‌ପ୍ରତି ସର୍ବଦା ଦୃଷ୍ଟି ଦେଇଛନ୍ତି ! ତାଙ୍କ 
ଭାଷାରେ - ˆ ସମାଲେ।ଚନାର ତୀବ୍ର ତାରେ ପାଣ୍ଡିତ୍ୟ ଥାଇପୀରେ, କିନୁ 
ଉପ ଯୋଗି ତ।ର ଅଭାବ ହେଲେ ତାହା ଗୋଟିଏ ବିଡତ୍ମନ।,?? ବ୍ୟକ୍ରିନିଶ୍ 
ସମାଲୋଚନାର ସମସ୍ତ ଲକ୍ଷଣ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ଆଲୋଚନାର ସ୍ତରେ ସ୍ତରେ ନିହିତ । 
ଆଲୋଚନା ସମୟରେ ବିଚାର ସ୍ଵାତନ୍ନ୍ୟ, ସ୍ଵାଧୀନ ମତ ପ୍ରଦାନ ଏବଂ ନିର୍ଭୀକ 
ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି ଏହାର ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ! ସ୍ଵ ଢୀୟ ଆଲୋଚନା ମାଧ୍ଯମରେ ସେ ପରବର୍ରୀ 
ସମାଲୋଚକଙ୍କ ପାଇଁ ବହୁଦ୍ଧାର ଉନ୍ମୋଚନ କରିପାରି ଛରି ଏବଂ ସାହିତ୍ୟିକ କୃତିଗୁଡିକୁ 
ନୂତନ ଭାବରେ ଉପସ୍ଥାପନ କରିପାରିଛନ୍ତି । ତେଣୁ ତାଙ୍କ ଆଲୋଚନା ଗୁଡିକ 
ସୃଜନାତ୍ମକ ସମାଲୋଚନା ବା ଠaାve ଠା ସ୍ତରକୁ ଉନ୍ନୀତ ହୋଇପାରିଛି 


oo 
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ପଣ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିରେ ଗ୍ରୀତା” 


““ବେଦେଷୁ ପୌରୁଷଂ ସୃକ୍ତଂ, ପୁରାଣେଷୁ ଚ ବୈସଷ୍ଣବଂ 
ଭାରତେ ଭଗବଦ୍‌ ଗୀତା, ତ୍ରୟଂ ତ୍ରୈ ଲୋକ୍ୟ ଦୁର୍ଲୁଭଂ ।? 
ଆର୍ଯ୍ୟଶାସ୍ତ ପୃଥ୍ବୀର ସମସ୍ତ ଧର୍ମର ମୂଳସୂତ୍ର । ପୁଣି ଆର୍ଯ୍ୟ ଶାସ୍ତ୍ରର ସକଳ 
ତନ୍ତ୍ର ବେଦରେ ନିହିତ । କିନ୍ଧ ମନୁଷ୍ଯର ଆୟୁଷ୍ଠାଳ ତୁଳନାରେ ବେଦ” ଏକାନ୍ତ 
ଦୁରୂହ ଓ ବିସ୍‌ ତ ହୋଇଥ୍ବାରୁ ସମୁଦାୟ ପାଠ କରି ଏହାର ତତ୍ତ୍ ଗ୍ରହଣ କରିବା 
ମନୁଷ୍ୟ ପକ୍ଷରେ ଅସମ୍ଭବ । ତେଣୁ ବେଦବ୍ଯାସ ବେଦକୁ କର୍ମ, ଉପାସନା, ଜ୍ଞାନ 
ଓ ଚିକିତ୍ସାଂ ଏହିପରି ଚାରିଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରିଥ୍ଲେ ! (୧) ଏଥ୍‌ ମଧ୍ଯରୁ କର୍ମ 
ଉପାସନା ଓ ଜ୍ଞାନ- ଏହି ଶ୍ରେଷ୍ଠ ତିନି ଅଂଶକ୍ର ନେଇ ଯଥାକ୍ରମେ ଯଜୁଃ, ସାମ ଓ 
ରକ୍‌ ବେଦ ରଚିତ ହେଲା | ସାଧାରଣରେ ଏହା ତ୍ର ୟୀ ନାମରେ ବିଦିତ | ଅପେକ୍ଷାକୃତ 
ନିକୃଷ୍ଟ ବିଷୟ ଚିକିତ୍ସା ଶାସ୍ତ୍ରବର ନେଇ ଅଥର୍ବ ବେଦ ଲିଖୁତ । 


ସେ ସମୟରେ କେତେକ କାରଣରୁ ଶୁଦ୍ର ଓ ସ୍ତ୍ରୀ ଜାତି ପ୍ରଭୃତି ସାଧାରଣ 
ଲୋକ ବେଦପାଠ ଅଧ୍କାରରୁ ବଞ୍ଚିତ ହେଉଥ୍‌ଲେ ! ତେଣୁ ବେଦର ସମସ୍ତ ଜ୍ଞାତବ୍ୟ 
ବିଷୟକୁ ସର୍ବଜନ ବିଦିତ କରିବା ଲାଗି ବ୍ୟାସଦେବ ତ୍ରି ଷଟ୍‌' ଅର୍ଥାତ୍‌ ଅଷ୍ଟାଦଶ 
ପର୍ବ ବିଶିଷ୍ଟ “ମହାଭାରତ” ରଚନା କଲେ ! ଏହି ଅଷ୍ଟାଦଶ ଖଣ୍ଡ ମହାଭାରତ ମଧ୍ଯରେ 
ପୁଣି 'ଭୀଷ୍ଟପର୍ବର'ର ବକୃଷ୍ଣାର୍ଜୁନ' ସମ୍ବାଦ ରୂପୀ ଶ୍ରୀମଦ୍‌ ଭଗବଦ୍‌ ଗୀତା” ଅତି 
ଉପାଦେୟ ବିଷୟ ରୂପେ ସର୍ବଜନାଦୃତ ହୋର ପାରିଛି । 

‘ଭଗବଦ ଗୀତା? ଏକ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଗ୍ରଚ୍ଥ ନୁହେଁ । ‘ମହାଭାରତ ଅନ୍ତୁ କ୍ତ 
“ଲୀଷ୍ଟପର୍ବ”ର ଏଢ ଉପପର୍ବ ମାତ୍ର ! ଭୀଷ୍ଟ ପର୍ବର ପ୍ରଥମ ବାରଟି ଅଧ୍ୟାୟ ରୂରମିପର୍ବ' 
ଏବଂ ଦ୍ବିତୀୟ ତିରିଶ ଅଧ୍ଯାୟ ‘ଭଗବଦ୍‌ ଗୀତା ପର୍ବ? । ଏହି ଦ୍ବିତୀୟ ଉପପର୍ବର ଶେଷ 
ଅଠର ଅଧ୍ାଯର ନାମ ଗୀତା? ମୂଳ ଗ୍ରଛ୍ଥରୁ ଏହି ଅଂଶତକ ବାଦ୍‌ ଦେଲେ ବିଷୟ 
ପରଂପରାରେ କୌଣସି ଅସଂଗତି ଘଟିବ ନାହିଁ । କିନ୍ତୁ ଏହି କ୍ଷୁଦ୍ର ଅଂଶଟି ହିଁ ମନେହୁଏ 
ସମଗ୍ର ‘ମହାଭାରତର କେନ୍ଦ୍ର ବିନ୍ଦୁ । ‘ମହାଭାରତର ଭୀଷ୍ଟପର୍ବ” ଓ ‘ଅଶ୍ଵ ମେଧ 
ପର୍ବରେ ସମୁଦାଯ ୧୬ ଗୋଟି 'ଗୀତା”ର ନାମ କୀ ତ ହୋଇଥ୍ଲେ ହେଁ; କେବଳ 
'ଚାତା' କହିଲେ, ସମସ୍ତେ 'ଭଗବଦ୍‌ ଗୀତା କୂ ହିଁ ବରଝିଥାଆତ୍ତି । ସୁଖମୟ ଉଙ୍ଟଚାର୍ଯ୍ୟ 
ଶାସ୍ତ୍ରୀ ସପ୍ତତୀର୍ଥ ଏହାକୁ ମହାଭାରତ” ରୂପୀ “ରତ୍ହାରର ମଧ୍ଯମଣି? ବୋଲି 
କହିଛନ୍ତି । ( ୨ ) 
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୧୧୧ 


ମହାମାନ୍ୟ ବାଲ୍‌ ଗଙ୍ଗାଧର ତିଲକ ତାଙ୍କ ରଚିତ ‘ଗୀତା ରହସ୍ୟର ପ୍ରାକ୍‌ 
ଭାଗରେ ଗୀତା” ସମ୍ବନ୍ଧରେ କେତେକ ପ୍ରଖ୍ୟାତନାମୀ ବ୍ୟଭ୍ତିଙ୍କ ମତ ଉଦ୍ଧାର 
କରିଛନ୍ତି । (୩) 

ସଂକ୍ଷେପରେ କହିଲେ, ‘ଭଗବଦ୍‌ ଗୀତା” ଆର୍ଯ୍ୟ ଧର୍ମର ସାର ନିର୍ଯ୍ୟାସ । 
ଯତ ଃ, ସାମ ଓ ରକ୍‌ - ଏହି ବେଦ ତ୍ର ୟରେ ଯଥାକ୍ରମେ କର୍ମ, ଉପାସନା ଓ ଜ୍ଞାନ 
ବର୍ଣ୍ଣିତ ହେବାପରି ‘ଗୀତାର ପ୍ରଥମ ଷଟକରେ କର୍ମ, ଦବି ତୀୟ ଷଟକରେ ଉପାସନା 
ଓ ତୃତୀୟ ଷଟକରେ ଜ୍ଞାନ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଲାଉ କରିଅଛି । ଟୀକାକାର ବଙ୍କିମ ଚନ୍ଦ୍ର 
ଚଟ୍ଟୋପାଧ୍ୟାୟ ଯଥାର୍ଥରେ କହି ଛନ୍ତି “ ଯଦି କୌଣସି ଠାରେ ଧର୍ମର ସଂପୂର୍ଣ ପ୍ରକୃତି 
ବ୍ୟକ୍ତ ଓ ପରିସୁଟ ହୋଇଥାଏ, ତେବେ ତାହା ହୋଇଛି ' ଶ୍ରୀମଦ୍‌ ଭଗବଦ୍‌ ଗୀତାରେ ! 
ଗୀତୋସଭ୍ତ ଧର୍ମ ସମଗ୍ର ମାନବ ଜାତିର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଧର୍ମ । ଉତ୍ତୟ ଇଶ୍ବରବାଦୀ ଓ 
ଅନୀଷଶ୍ବରବାଦୀ ଯେଉଁ ଚିର ଶୁଵଧିରେ ବିଶ୍ଵାସ କରନ୍ତି ସେହି ଚିତ୍ତ ଶୁଦ୍ଧି ହିଁ ଗୀତାର 
ଉଦେଶ୍ୟ ।”? (୪) 


‘ଗୀତା”ର ପ୍ରାଚୀନତା : 


‘ଗୀତା'ର ପ୍ରାଚୀନତା ଦର୍ଶାଇବା ପାଇଁ ପଣ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ବାଇ ଗଙ୍ଗାଧର 
ତି ଲକଙ୍କ ମତ ଉଦ୍ଧାର କରି ଲେଖ୍ଛନି— ˆ ˆ ଗୀତା” ଶାକ୍ୟ ମୁନି ବୁଦ୍ଧଙ୍କ କାଳରୁ 
ବହୁ ପ୍ରାଚୀନ ! ନିର୍ବାଣ? ଶଦ୍ଦ ତଥୀ କର୍ମ ତ୍ୟାଗ-ସନ୍ନ୍ୟାସ, ଢର୍ମ ବିପାକ (କର୍ମର 
ପରିଣାମରେ ଜନ୍ନାଦି ବୌଦ୍ଧ ସାଧନା ଓ ବିଶ୍ଵାସ) ଏ ଦେଶରେ ଥଲା ! ଗୀତାର 
ବୃହ ନିର୍ବାଣ” କଥାଟି ( ୨/୭୨ ଓ ୫/୨ ୪-୨୬ ଶ୍ଲୋକ ) ଛାହୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦରେ 
( ୨/୨୩୧) ମିଳେ । 'ଗୀତା'ରେ ମଧ୍ଯ ବିଶୁବଧ ନିର୍ବାଣ କଥାଟିର ପ୍ରଯୋଗ ଅଛି 
(୬/୧୫ ଶ୍ଲୋକ ) । ଅତଏବ ଏହା ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ 'ଶାକ୍ୟ-ମୁନି ଙ୍କ ଠାରୁ ହୋଇ ନାହିଁ 
ବହୁ ପୂର୍ବରୁ ସେ ଧାରଣା, ବିଶ୍ଵାସ ଓ ସାଧନା ଏ ଦେଶରେ ଥୁଲା ”” (୫) 

ତିଲକ ପୂଣି କହିଛନ୍ତି, ଶାକ୍ୟ ମୁନି ବୃଦ୍ଧଙ୍କର ବହୁ ପୂର୍ବରୁ “ଜ୍ଞାନୀ” ଅର୍ଥରେ 
ପାରିଭାଷିକ ଶବ୍ଦ ରୂପେ ‘ବୃଦ୍ଧ ଶଦ୍ଦ ଏ ଦେଶରେ ଚଳୁଥ୍ଲା | ମହାଭାରତରେ 
“ବବ୍' ଓ ପ୍ରତିବ୍ରଦଂ ଶବ୍ଦ ଅନେଢ ସ୍ଥାନରେ ବ୍ଯବହୃତ ହୋଇଚି ( ମହାଭାରତ- 
ଶାନ୍ତି ପର୍ବର ୧୯୪/୫୮, ୩୦୭/୪୭ ଓ ୩୪୩/୫୨ ) । ସେ ସବୁଠାରେ ଏହାର 
ଅର୍ଥ ଜ୍ଞାନୀ, ଜ୍ଞାନବାନ ଅଥବା ସିତପ୍ରଜ୍ଞ ବ୍ୟକ୍ତି ¦ ତେଣୁ ‘ଗୀତା'ରେ ନିର୍ବାଣ” ଆଦି 
ଶବ୍ଦ ଦେଖ୍‌ ଏହାକୁ ଶାକ୍ୟମୂନି ବୃଦ୍ଧଙ୍କ ପରବର୍ରୀ କାଳର ରଚନା ବୋଲି ମନେ କରିବା 
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ନୀନକଣ୍ଠ କ୍ରିନ୍ଧୁ ତିଲକଙ୍କର ଏହି ମତକୁ ଗ୍ରହଣ କରି ନାହାନ୍ତି । ତାଙ୍କ ମତରେ 
‘ମହାଭାରତ? ଯେତେବେଳେ ‘ଜୟଂ ନାମରେ ପରିଚିତ ଥ୍ଲା ସେତେବେଳେ ସେଥ୍୍‌ରେ 
‘ଗୀତା' ସ୍ଥାନ ପାଇ ନଥୁଲା ! ତାଙ୍କ ଭାଷାରେ ˆ ମହାଭାରତ ପ୍ରଥମେ ଜୟଂ 
ଓ ପରେ ଭାରତ! ନାମରେ ପରିଚିତ ଥ୍ଲା | ଏହା ‘ମହାଭାରତ ନାମରେ ସମ୍ପାଦିତ 
ତଥା ପ୍ରକାଶିତ ହେବା ବେଳକୁ ସେ ଗ୍ରନଛ୍ଧରେ ବିଷ ଅର୍ଥାତ୍‌ ବାସୁଦେବ ବା କୃଷ୍ଣରୂପୀ 
ବିଷ୍ଣୁ ତଥା ବୈଷ୍ଣବ ଧର୍ମର ପ୍ରତିପତ୍ତି ପ୍ରକଟିତ ହୋଇଅଛି । ଶ୍ରୀମଦ୍‌ ଭଗବଦ୍‌ ଗୀତା 
ଭଳି ଅଂଶମାନ ତତକାଳୀନ ବୈଷ୍ଣବମାନଙ୍କର କୃତି । ସେ କାଳ କେବେ ? ମନେ 
ହେଉଟି , ତାହା ‘ଜୟଂ କିମ୍ବା ଭାରତ” ନାମରେ ବିଦିତ ଥ୍ବା ମହାଭାରତର କାଳ 
ହୁଏ ତ ନୁହେଁ ।( ୭) 
ଗୀତାରେ କୁତ୍ରାପି ଅତୁ ତକର୍ମ ବା ଅତି ସାଧନାର ଉଲ୍ଲେଖ ନାହିଁ । ସାଧାରଣ 
ମାନବ ପରି ଚଜିତ ମୋକ୍ଷ ସାଧନା କରିବା ପାଇଁ ଏଥ୍‌ରେ ନିଦୈଶ ଦିଆଯାଇଛି । 
ରାଷ୍ୟକାର ନୀଳକଣ୍ଠ 'ଗୀତା”ର- 
 ନାତ୍ୟଶୁତସ୍ତୁ ଯୋଗୋଃସ୍ତି ନ ଟୈକାନ୍ତମନଶ୍ବତଃ 
ନ ଚାତି ସ୍ଵପ୍ନଶୀଳସ୍ୟ ଜାଗ୍ରତୋ ନୈବଚାର୍ଜୁନ 
ଯୁଦ୍ତାହାର ବିହାରସ୍ୟ ଯୁକ୍ତ ଚେଷ୍ଟସ୍ୟ କର୍ମସୁ 
ଯୁକ୍ତ ସ୍ଵପ୍ଧା ବୋଧସ୍ୟ ଯୋଗୋ ଭବତି ଦୂଃଖହା'” 
(ଚୀତା-୬/୧୬, ୧୭) 
ଏହି ଷ୍ଲୋକଦ୍ଧୟ ଉଦ୍ଧାର କରି କହନ୍ତି , ଗୀତା ବେଳକୁ ବୁଦ୍ଧଦେବଙ୍କ ଯୋଗ 
ବହୃତ ନରମ ହୋଇ ଯାଇଥଲା | ଅଶୋକଙ୍କବେଳେ କଳିଙ୍ଗ ଯୁଦ୍ଧରେ ଯେଉଁ ଯୋଗର 
ପ୍ରକ୍ରିୟା ପ୍ରକାଶ ପାଇଲା, ସେଥ୍‌ରେ ପୁଣି ଅଶୋକ ଅତି ସାବଧାନତାର ସହିତ 
ବ୍ରାହ୍ମଣ” ଓ 'ଶ୍ରମଶ” ଏ ଦ୍ରହିଙ୍କ ଭିତରେ କୌଣସି ଭେଦ ନ ରଖ୍‌ ସମସ୍ତ ବିଶ୍ଵରେ 
ନିଜର ସାମ୍ୟତ୍ଭାବ ପ୍ରଚାର କଲେ । ହେଲେ ହେଁ, ସେଇଠାରୁ କ୍ରମେ ମହାସଂଘି କମାନେ 
ବ୍ରଦ୍ବଦେବଙ୍କୁ ମୂଳତଃ ଭୂଲି ଯାଇ ତାଙ୍କୁ 'ବ୍ରବ ଭଗବାନ” ରୂପେ ଭକ୍ତମାନଙ୍କ ଭିତରେ 
ପ୍ରଚାର କଲେ ! ଏଇ ବୁଦ୍ଧଧର୍ମ ପରେ ଗୀତା ଧର୍ମ ରୂପେ ଭାରତରେ ପ୍ରଚାରିତ 
ହେଲା । (୮) ସେ ତେଣୁ ଗୀତାର ରଚନା କାଳ ଖ୍ରୀ. ୧ମ-୨ୟ ଶତାଦୀ କିମ୍ବା 
ତାଂ ଠାରୁ ଆଉ ଟିକିଏ ପ୍ରାଚୀନ ବୋଲି ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି ! 
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ବିଭିନ୍ନ ଭାଷାରେ ଗୀତାର ଅନୁବାଦ ଓ ଆଲୋଚନା: 


ଗୀତା” ସକଳ ଧର୍ମର ସାର ନିର୍ଯ୍ୟାସ ! କିନୁ ଏହା ସଂସ୍କୃତରେ ଲେଖା 
ଯାଇଥ୍‌ବାରୁ ସର୍ବଜନ ବୋଧ୍ୟ ନୁହେଁ । ତେଣୁ ଏହି ଅମୂଲ୍ୟ ଗ୍ରତ୍ତକୁ ପୃଥ୍ବୀର ପ୍ରାୟ 
ସବ୍ର ଭାଷାରେ ଅନୁବାଦ କରାଯାଇ ଏହାର ଟୀକା ପ୍ରସ୍ତ କରାଯାରଛି ! ଶଙ୍କରାଚୀର୍ଯ୍ୟ, 
ରାମାନୁଜ, ଆନନ୍ଦଗିରି , ଶ୍ରୀଧର ସ୍ଵାମୀ, ମଧୁସୂଦନ ସରସ୍ଵତୀ, ନୀନକଣ୍ଠ ଚତୁର୍ବରୀ 
ପ୍ରମୁଖ ମହାପଶ୍ତିତମାନେ ସଂସ୍କୃତରେ 'ଗୀତା”'ର ଭାଷ୍ଯ ବା ଟୀକା ଟିପ୍ପଣୀ 
ଲେଖ୍ଛନ୍ତି । ଚୌଧୂରୀ ଦ୍ଵାରକା ନାଥ ନନ୍ଦ ପୃଥ୍ବୀରେ ବିଭିନ୍ନ ଭାଷାରେ ଗୀତାନୁବାଦର 
କାଳ କ୍ରମିକ ବିବରଣୀ ଦେଇଛନ୍ତି- ଖୀ: ୧୫୮୪ରେ ଆକବର ବାଦଶାହ ଥ୍ବା 
ସମୟରେ ଫୟଜୀ ପାରସ୍ୟ ଭାଷାରେ ' ମହାଭାରତ” ଅନୁବାଦ କରିଥ୍ଲେ ¦ ତାହାର 
ନାମ ରାଜିନାମା” । ତହିଁରେ ଗୀତାର ଅନୁବାଦ ଅଛି । ଖ୍ରୀ: ୧୭୪୪ରେ ଚାର୍ଲସ 
ଉଇଲ, କିଙଇଂସ୍‌ ‘ଗୀତା 'ର ରଂରାଜୀ ଅନୁବାଦ କରିଥଲେ | ଖୁ1: ୧୮୫୫ରେ ଟମସନ୍‌ 
ଓ ଖୁ: ୧୮୮୨ରେ ଜନ୍‌ ଡାଭିସ୍‌ ରଂରାଜୀ ଗତ୍ୟରେ ଗୀତା” ଅନୁବାଦ କରିଥ୍ଲେ ! 
ବିଖ୍ୟାତ କବି ଏଡ୍‌ଉଇନ୍‌ ଆର୍ଣ୍ଡଲ୍‌ଡ ଗୀତାର ରଂରାଜୀ ପଦ୍ୟାନୁବାଦ ପ୍ରକାଶ କରିଛନ୍ତି । 
ଖ୍ମୀ, ୧୮୨୩ରେ ଜର୍ମାନ୍‌ ପଣ୍ତିତ ସ୍ଲେଗଲ (2. W. Schlegel) ଲାଟିନ୍‌ ଭାଷାରେ 
ଗୀତାର ଅନୁବାଦ କରିଛନ୍ତି । ଏହା ବ୍ୟତୀତ ଗାଇିନିଅସ ଡିମେଟ୍ରି ଅସ୍‌ ଗ୍ରୀକ୍‌ ଭାଷାରେ, 
ବର୍ନୁ ଫ ସାହେବ ରଟାଲି ଭାଷାରେ ଏବଂ ଗ୍ୟାଟି ସାହେବ ରଟାଲି ଭାଷାରେ 
ଗୀତାନୂବାଦ କରି ‘ଭଗବଦ୍‌ ଗୀତା'କୁ ପୃଥ୍ବୀ ପ୍ରସାରୀ ଗ୍ରଙ୍ଚ କରିବାରେ ସାହାଯ୍ୟ 
କରିଛନ୍ତି । (୯) 

ଭାରତର ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରାଦେଶିକ ଭାଷାରେ ମଧ୍ଯ 'ଗୀତା'ର ଅନୁବାଦ ଓ ଟୀକା 
ପ୍ରସ୍ତୁତ ହୋଇଅଛି । ଭାଷ୍ୟକାର ଓ ଟୀକାକାରମାନେ ନିଜ ନିଜ ରୂଟି ଅନୁସାରେ 
କେହି କର୍ମ'ର, କେହି ଉଚ୍ତି'ର କେହି ବା ଜ୍ଞାନ ଯୋଗର ଶ୍ର୍େ୍ଷତା ପ୍ରତିପାଦନ 
କରିଛନ୍ତି । ଉନବିଂଶ ଓ ବିଂଶ ଶତାବ୍ଦୀରେ ଭାରତର ନବ ଜାଗରଣ ଯୁଗରେ 
ଭାରତୀୟମାନଙ୍କ ଚିତ୍ତ ଜାଗୃତି ନିମନ୍ତେ ପଶ୍ତିତ ମଦନ ମୋହନ ମାଲବ୍ୟଙ୍କ ଦ୍ଵାରା 
ଗୀତାଭ୍ଭାଷ୍ୟ ଓ ଡକୂର ରାଧାକୃଷ୍ଣନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ଗୀତାର ତତ୍ତ୍ର ବିଶ୍ଳେଷିତ ହୋଇଅଛି । 
ବାଲ୍‌ ଗଙ୍ଘାଧର ତି ଲକ “ଗୀତା କୁ ‘କର୍ମଯୋଗ ଶାସ୍ତଂ ରୂପେ ପ୍ରତିପାଦନ କରିଛନ୍ତି । 

' ଭଗବତ୍ଚୀତା'ର ଓଡ଼ିଆ ଅନୁବାଦ ତଥା ବ୍ୟାଖ୍ୟା ପ୍ରସ୍ତୃତ କରିବାରେ ପ୍ରଥମ 
ସଫଳ ପ୍ରଚେଷ୍ଟା ସ୍ଵ ନାମଧନ୍ୟ ସ୍ଵର୍ଗତ ବିହାରୀଲାଲ ପଶ୍ଡିତ କରିଛନ୍ତି ¦ ତାଙ୍କ ଅନୁଦିତ 
ଗୀତାର ପ୍ରଥମ ସଂସ୍କରଣ ଖ୍ରୀ: ୧୮୮୫ରେ ଏବଂ ଦ୍ଵିତୀୟ ସଂସ୍କରଣ ଖ୍ରୀ: ୧୯୬୯ରେ 
ପ୍ରକାଶ ପାଇଅଛି । ସଂସ୍କୃତ ଟୀକା ଉାଷ୍ୟ ଏବଂ ହିନ୍ଦୀ ଓ ବଙ୍ଗଳାରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥ୍‌ବା 
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କେତେକ ଗାୀଚାନୁବାଦକ୍ର ପର୍ଯ୍ୟାଲ୍ଲୋଚନା କରି ସେ ବହୁ ସମୟ ଓ ଶ୍ରମ ବ୍ୟୟରେ 
କୀର୍ଘ ୭୪୪ ପୃଷ୍ଠା ବ୍ୟାପୀ ‘ଗୀତା”ର ଓଡ଼ିଆ ଅନୁବାଦ ଓ ବ୍ୟାଖ୍ୟା ପ୍ରସ୍ତୃତ କରିଛନ୍ତି 
ଏଥ୍‌ପାରଁ ସେ ମୁଖ୍ୟତଃ ଶ୍ରୀଧର ସ୍ଵାମୀଙ୍କ ସୁବୋଧ୍ନୀ ଟୀକା” ଅନୁସରଣ କରିଥ୍ବା 
ସ୍ପୀକାର ଚରିଛନ୍ତି । 

ଆଚାର୍ଯ୍ୟ ଜରିହରଙ୍କ ‘ଗୀତା “ରେ ‘ଭଗବତ୍‌ ଗୀତା 'ର ଷ୍ଵୋକଗୁଡିକ ଓଡ଼ିଆ 
ଅନୁବାଦ ‘ପଦଟୀକା”ରେ ଦିଆଯାଇଅଛି । ଏହି କ୍ଷୁଦ୍ର ଗ୍ରନ୍ଚଟି ସାଧାରଣ ପାଠକଙ୍କୁ 
ଗୀତାପାଠ ପାଇଁ ପ୍ରେରଣା ଯୋଗାଇଥ୍ଲେ ହେଁ ଏଥ୍‌ରେ ଗୀତାତନର୍୍‌ଵର କୌଣସି ବ୍ୟାଖ୍ୟା 
ନାହିଁ ! | 

ବିହାରୀଲାଲଙ୍କ ଗୀତା” ପ୍ରକାଶ ପାଇବାର ଦୀର୍ଘ ପଚାଶ ବର୍ଷ ପରେ ପଡ୍ଜିତ 
ନୀଳକଣ୍ଠ ଗୀତାଭାଷ୍ୟ ରଚନା ପାଇଁ ସଚେତନ ପ୍ରୟାସ କଲେ | ଖ୍ମୟ ୧୯୩୬ ମସିହା 
ସେପ୍ଟେମ୍ବର ମାସରେ ତାଙ୍କ ଗୀତା ଭାଷ୍ୟର ପ୍ରଥମ ସଂସ୍କରଣ ଯତ୍‌କିଞ୍ଚତ ପ୍ରାରମ୍ଭିକ 
ସୂଚନା ସହ ପ୍ରଦାଶ ପାଇଲା । ଏହି ଗ୍ରନ୍ଥର ଲୋବପ୍ରିୟତା ଏତେ ଅଧ୍କ ହେଲା 
ଯେ ଏହାର ପରିବର୍ଵିତ ଦ୍ବିତୀୟ ସଂସ୍କରଣ ଖ୍ରୀ: ୧୯୫୨ରେ ଏବଂ ତୃତୀୟ ସଂସ୍କରଣ 
ଖୁ: ୧୯୬୮ରେ -ଏବଂ ଚତୁର୍ଥ ସଂସରଣ ୧୯୮୦ ମସିହାରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଲା ! 
ଗୀତା ଲୋଚନାରେ ନୀଳ କଣ୍ଡଙ୍କ ସ୍ବାତନ୍ତ୍ର୍ୟ : 

ତାଷ୍ୟକାର ପଶ୍ଜିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଗୀତା'କ୍ୂ ବୈଦିକ ଧର୍ମ ଧୀରଣାର ବିକାଶ 
ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରି ନାହାନ୍ତି । ସେ ଏଥ୍‌ରେ ଆମ୍ମଧର୍ମର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ପ୍ରତି ପାଦନ କରିଛନ୍ତି ! 
ଆଲୋଚ୍ୟ ଗ୍ରଛଟିଜୁ ସେ ତିନି ଭାଗରେ ବିତ୍ତ କରିଛନ୍ତି ‘ଗୀତା'ର ପୀଠିକା”, 
‘ଗୀତା ପ୍ରବେଶ” ଓ “ଚାୀୀତାର ଟୀକା” । 

ଗୀତାଧର୍ମ ଓ ତାହାର ମୂଳତତ୍ତଟ, ଗୀତାରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଧର୍ମର ପରମ୍ପରା, ଗୀତାରେ 
ମାନବ ଧର୍ମ, ଗୀତାରେ ବ୍ୟକ୍ତିର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ, ଗୀତାରେ ବେଦତନତ୍ତ୍ ଗୀତାର କୃଷ୍ଣ 
ବା ପୂୁରୁଷୋତଇମ, ଗୀତାର ଭାଷା ପ୍ରତ୍ଵତି ବିଷୟମାନ ଆଲୋଟକ ନୀଳକକ୍ଷ ଯେପରି 
ଅଭତ୍ତିନବ ଦୃଷ୍ଟି କୋଣରୁ ବିଚାର କରିଛନ୍ତି ତାହା ବାସ୍ତବିକ ଅସାଧୀରଣ ! ଏହା ବ୍ୟତୀତ 
ତାଙ୍କ ଆଲୋଚନାର ଆଉ କେତୋଟି ବିଶେଷତ୍ଵ ହେଉଛି- ଗୀତା”ରେ ଓଡ଼ିଶ୍ଯ 
ସଂସ୍କୃତିର ଅନୁଧ୍ୟାନ ଏଥୁରେ ଜୈନଧର୍ମର ପରମ୍ପରା ଅନୁସନ୍ଧାନ, “ଓ” ତତ୍ତ୍‌ରେ 
ଓଡ଼ିଶୀ ପ୍ରଭାବ ଏବଂ ଗୀତାରେ ଅସୂର ସତ୍ୟତାର ଧାରାର ପର୍ଯ୍ୟବେକ୍ଷଣ ! 
ନୀଳକଣ୍ଣଙ୍କ ଗୀତା ଭାଷ୍ୟର ଯଥାର୍ଥ ମୂଲ୍ୟାବଧାରଣ ପାଇଁ ଏହି ନୂତନ ଦିଗଗୁଡିକ 
ପ୍ରତି ଆଲୋକପାତ କରାଯିବା ଉଚିତ । 
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ଗୀତାଧର୍ମ : 

ଗୀତାର ଧର୍ମ ସାର୍ବଜନୀନ ! ଏଥ୍‌ରେ ଦେଶ, କାଳ ବା ପରିସିତିର ଭେଦ 
ନାହିଁ, ବିଶ ତତ୍ର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ହୋଇ ସେହି ଅନୁକ୍ରମରେ ମନୁଷ୍ୟର କର୍ଭ ବ୍ୟ ସମ୍ପର୍କରେ 
ସୂଚନା ଦିଆଯାଇଛି । ‘ଗୀତା”ରେ ଯେଉଁ ଯୁଦ୍ଧର ଅବତାରଣା କରାଯାଇଛି, ତାହା 
କେବଳ ପୂରାଣ ପ୍ରସିଦ୍ଧ ଏତି ଜାସିକ ମହାଭାରତ ଯୁଦ୍ଧ ନୁହୈ । ଏହି ଯୁଦ୍ଧକ୍ଷେତ୍ର 
ଯଥାର୍ଥରେ ସଂସାର ରୂପକ ଯୁଦ୍ଧକ୍ଷେତ୍ର ବା ମନୁଷ୍ୟର କର୍ମକ୍ଷେତ୍ର । ଗୀତାର ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ 
ଓ ଅନ ନ ମଧ୍ଯ କେବଳ ପୌରାଣିକ ବା ଏତି ହାସିକ ବ୍ୟଗ୍ତି ବିଶେଷ ନୁହନ୍ତି ! ଗୀତା'ର 
ଅନ -ଜାତି ଧର୍ମ ନିର୍ବିଶେଷରେ ପ୍ରତ୍ୟେକ ମନୁଷ୍ୟ ଏବଂ “ଗୀତାର ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ମାନବ 
ସମାଜର ଏକମାତ୍ର ଜଗଦ୍‌ଗୁରୁ । ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ କେବଳ ମହାଭାରତ ଯୁଗର ଅର୍ଚ୍ଧୁ ନଙ୍କୁ 
ଯୁଦ୍ଧରେ ପ୍ରବୃଭ କରିବାକୁ ଅବତରୀ ହୋଇ ନଥ୍‌ଲେ ! ସେ ଜଗତକୁ ଆସିଥ୍‌ଲେ 
ପ୍ରତ୍ୟେକ ମନୁଷ୍ୟକୁ ସଂସାର ରୂପ କ୍ୂରୂ କ୍ଷେତ୍ରରେ କର ବ୍ୟ ସମରରେ ବ୍ୟାପ୍ତ କରିବା 
ପାଇଁ । ସେ କବେଳ ଅର୍ନୁନଙ୍କର ଚିରସଖ! ସାରଥୀ ନୁହନ୍ତି ¦ ସେ ପ୍ରତ୍ୟେକ ମନୁଷ୍ୟର 
ସୁଖ ଦୂ ଃଖର ସାଥୀ | ଜୀବନ ଯୁଦ୍ଧରେ ଅଗ୍ର ସର ହେବା ପାଇଁ ପ୍ରତ୍ୟେକଙ୍କର ଏକମ୍ାତୁ 
ସାରଥୀ, ସବୁ ସଂଶୟ ଦୂର କରିବା ପାଇଁ ପ୍ରତ୍ୟେକଙ୍କର ଏକମାତ୍ର ଗୁରୁ ଏବଂ ମୃତୁୟ - 
ସାଗରରୁ ଉଦ୍ଧାର କରିବା ପାଇଁ ପ୍ରତ୍ୟେକଙ୍କର ଏକମାତ୍ର ବ୍ୟସ୍ତିୟ ଭଗବାନ { ୧୦) 

ନୀଳକଣ୍ଠ ଗୀତାଧର୍ମର ସାର୍ବ ଜନୀନତା ପ୍ରତିପାଦନ କରି ଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ମତରେ, 


ପୃଥ୍ବୀରେ ବହୁ ଧର୍ମଗ୍ରଛ ଅଛି ମାତ୍ର ସେ ସବ୍ରରେ ବିଶିଷ୍ଠ ଦେଶ, କାଳ ଓ ପରିସିତି ` 
ଘେନି କର୍ରବ୍ୟ ଓ ତଦନୁଯାୟୀ ତ୍ତ ପ୍ରଚାର କରାଯାଏ ! ପୁଣି ଜଗତ ଠାରୂ ଭିନ୍ନ 

ଇଶ୍ଵର ପୁରୁଷର ଆରୋପ କରାଯାଇ ତାଙ୍କରି ଉପଦେଶ ମାଧ୍ଯମରେ କର୍ଭବ୍ୟ ସମାପନ 

ହୁଏ । ଅର୍ଥାତ୍‌ ଏ ସବ୍ର ଧର୍ମରେ ଜ୍ଞାନଠାରୁ ବିଶ୍ଵାସ ଓ ଯୁକ୍ତି ଅପେକ୍ଷା ଅମୂଳକ 

ଭଗ୍ତି ଉପରେ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଦିଆଯାଏ । କିନ୍ତୁ ଗୀତାଧର୍ମଂରେ ନ ବୁଝିବା ତତ୍ତ୍‌ରେ 

ବାଧ୍ଯ ହୋଇ ଭକ୍ତି କରିବାର ନାହିଁ, କିମ୍ବା କର୍ମ ବା କର୍ରଦ୍ୟ ଧାରଣୀରେ ନିର୍ଦିଷ୍ଟ 

ପରିସ୍ଥିତିକୁ ଧରି କ୍ଷୁଦଡ଼ ଉପଯୋଗିତାର ବିଚାର ନାହିଁ ! ( ୧୧) ସେ ପୁଣି କହନ୍ତି 

“ଗୀତା ଧର୍ମର ନିର୍ଯ୍ୟାସ ହେଉଟି, ଏକ ଆମିକ ପରି ସ୍ଥିତି । ଏର ପରିସ୍ଥିତିରେ ତା'ର 

(ମନୁଷ୍ୟର ) ବିଶ୍ଵସଂଗେ ନିତ୍ୟ-ସମ୍ବନ୍ଧ ! ସେଇ ପରିସ୍ଥିତି ପୁଣ୍ଚି ସେଇ ସମ୍ଚନ୍ଧର 

ଧାରଣାରେ ସେ ନିଜେ ନିଜର ସମସ୍ତ କର୍ମ ଅଭ୍ରାନ୍ତ ଭାବରେ କରିପାରେ ! ଏଥ୍‌ପାଇଁ 
. ଗୀତାଧର୍ମ-ବିଶବଧର୍ମ ।”? ( ୧୨) 
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ସମୀଜର ବିକାଶ ସସ୍ଗେ ଗୀତାଧର୍ମର ଧାରା ଅବିଛିନ ରହି ଆସିଥ୍‌ବାରୁ 
ଟୀକାକାର ନୀଳକଣ୍ଡ ଏହାକୁ ଶାଶ୍ବତ ଧର୍ମ”? ତଥା ‘ସନାତନ ଧର୍ମ? ରୂପେ ଉପସ୍ଥାପନ 
କରିଛନ୍ତି - “ଗୀତା ଧର୍ମ ନିତ୍ୟ ଓ ଏକ ରୂପ ହେଲେ ମଧ୍ଧ ନିତ୍ୟ ବିକାଶରେ ନିତ୍ୟ 
ନୂତନ । ସେଥ୍ପାଇଁ ସାଧାରଣ ବୋଧ୍ୟ କଥାରେ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ କହିଛନ୍ତି - 


ଯେ ଯଥା ମାଂ ପ୍ରପଦ୍ୟନ୍ତେ ତାଂସ୍ତଥୈବ ଭଚ୍ଚାମ୍ୟହମ? (୧୩) ଅର୍ଥାତ୍‌, 
ଯେ ଯେପରି ମତେ ପାରବାକୁ ଲୋଡେ, ମୁଁ ତାକୁ ସେପରି ପ୍ରାପ୍ତ ହୁଏ । ଅସଭ୍ୟର 
କାଠ ପୂଜା ଠାରୁ ‘ଅନୀଶ୍ଵର” ଶୂନ୍ୟବାଦୀ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କେହି ଗୀତାଧର୍ମ କଛନାରୁୂ ବାହାରେ 
ନାହାନ୍ତି । ବିଶ୍ଵ ବିକାଶରେ ଯାହା ସମ୍ଭବ ଗୀତାଧର୍ମରେ ସେ ସବୂ ପାଇଁ ସ୍ଥାନ ଅଛି - 
ସ୍ଥାନ ଏକା ନୃହେଁ, ଆଦର ଅଛି ।”? (୧୪) 
“ଗୀତାରେ ଆର୍ଯ୍ୟଧର୍ମର `ପରମ୍ପର! : 

ଆର୍ଯ୍ୟଧର୍ମ କହିଲେ କୌଣସି ଆର୍ଯ୍ୟଜାତିର ଧର୍ମ ନୁହେଁ ! ଏହାର ଭିରି ହେଉଛି 
କର୍ରଁବ୍ୟର ଅବଧାରଣା ଓ ସାଧନା । ଏର ସାଧନା ଭାରତୀୟ ପରମ୍ପରୀରେ ଚିର 
ପ୍ରତିଷ୍ଠତ । ଏଇ ଧାରଣାରେ ଭାରତୀୟ ନିଜ ସତ୍ତ୍ୟତା ଓ ସଂସ୍କୃତି ଦୃଢ଼ ରଖ୍ପାରିଛି ! 
ଭାରତୀୟ “କର୍ରବ୍ୟବୋଧ” କହିଲେ ବ୍ରଝେ- ସମସ୍ତେ ନିଜ ନିଜ କରଁବ୍ୟ କରିଯିବେ ! 
ଅଯଥା ଅନ୍ୟଠାରୁ ଦାବି ବା ଆହରଣ କରି ନିଜର ସମ୍ୃଦ୍ଧିରେ ମାତିବେ ନାହିଁ । 

କୁରୁକ୍ଷେତ୍ରର ଯୁଦ୍ଧ ହେଉଛି, ଏକ ଧର୍ମଯୁଦ୍ଧ । ଆର୍ଯ୍ୟଧର୍ମରେ ସଙ୍କଟ 
ଦେଖାଦେବାରୁ ଧର୍ମରକ୍ଷା ନିମନ୍ତେ, ଏହି ଯୁଦ୍ଧ ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ ଥୁଲା । ଦୂର୍ଯ୍ୟୋଧନ 
'ଲୋଭୋପହତ ଚେତା’ ( ୧୫) ହୋଇ ପାଶ୍ଡବମାନଙ୍କୁ ତାଙ୍କ ନ୍ୟାଯ୍ୟଦାବିରୂ ବଞ୍ଚିତ 
କରିବା ଫଳରେ ଆର୍ଯ୍ୟଧର୍ମ ଲୋପ ହେବାକୁ ବସିଲା ! ଧର୍ମ ରକ୍ଷା ପାଇଁ ଭଗବାନ 
ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ପାଷ୍ତବମାନଙ୍କୁ ନେର ରଣାଙ୍ଗନରେ ଉପସ୍ଥିତ ହେଲେ ! କିନ୍ତୁ ସେର ଯୁଦ୍ଧ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ସ୍ଵଜନ ମୋହବଶତଃ କ୍ଷତ୍ରିୟ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଅନ୍ନ କିଂକର୍ରବ୍ୟବିମୂତୁ ହୋର 
ପଡିଲେ । “ସ୍ଵଭାବ ନିଯତ କର୍ମ” ବା “ସ୍ବଧର୍ମଂରେ ସଂଶୟ ଜାତ ହେବା ଯୋଗୁ 
ଅନ୍ମନ ମଧ୍ଯ ଧର୍ମ ସଙ୍କଟରେ ପଡିଗଲେ । ସେତିକିବେଳେ ତାଙ୍କର ସାରଥୀ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ 
ତାଙ୍କୁ ଆର୍ଯ୍ୟ ଧର୍ମ ସଂମ୍ପର୍କରେ ଚେତାବନୀ ଶୁଣୀଇଲେ ! (7 ତାହାହିଁ ଗୀତାର 
ବିଷୟବସ୍ତୁ । 


ଗୀତାଭାଷ୍ୟକାର ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରଛର ବିଭିନ୍ନ ସ୍ଥାନରେ ଆର୍ଯ୍ୟଧର୍ମ ସମ୍ପର୍କରେ 
ସ୍ଵମତ ଉପସ୍ଥାପନ କରିଛନ୍ତି ।- 
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(କ) ସମାଜର ସଂସ୍କୃତି ହିସାବରେ ଭାରତ ଧର୍ମ ହିଁ ଆର୍ଯ୍ୟ ଧର୍ମ ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ 
ଧର୍ମ ଅନାର୍ଯ୍ୟ ଧର୍ମ । - ‘ଗୀତା ପ୍ରବେଶ” ପୃ-୧୭୬ 

(ଖ) “ବିଶ୍ଵଧର୍ମରେ ନିଜକୁ ମିଶାଇ କର୍ଭ ବ୍ୟ କରିବାରେ ଲାଗିଲେ ଦୃଷ୍ଟି ନିଜ ଭିତରୁ 
ସହଜରେ ବାହାରକୁ ଯାଏ ନାହିଁ । ଏହାହିଁ ଆର୍ଯ୍ୟନୀତି ।”? 

- 'ଗୀତା ପ୍ରବେଶ” ପୃ-୧୭୫ 

(ଗ) ଫଳାଶାହୀନ ବା ନିଷ୍କାମ କର୍ମ ହିଁ ସ୍ପଧର୍ମର ଯଥାର୍ଥ ଧାରଣା ! ମନୁଷ୍ୟ ଏହିପରି 

ଢର୍ମ ବା ସ୍ଵଧର୍ମ କରିବା ହିଁ ଆର୍ଯ୍ୟ ଧର୍ମର ଆଦର୍ଶ । 

- ଗୀତା ପ୍ରବେଶ ପୃ-୧୭୪ 

(ଘ) ଜନ୍ମଗତ ଜାତି ଠିକ୍‌ ରହିଲେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଧର୍ମ ଠିକ୍‌ ରହେ ନାହିଁ ! ଆର୍ଯ୍ୟ ତ୍ତାବରେ 
ହିଁ ଆର୍ଯ୍ୟଧର୍ମ ତିଷ୍ପି ରହିବ । - ଗୀତା ପ୍ରବେଶ ପୃ-୧୫୪ 

(ଡ) ସ୍ଵଢଜନ ମୋହ ଯୋଗୁ କର୍ରବ୍ଯ ସଂଶୟ ବା ଧର୍ମ ସଂକଟ ଉପସ୍ଥିତ ହୁଏ । 

ଏହା ଅନାର୍ଯ୍ୟଜୁଷ୍ଟୀ ବା ଅନାର୍ଯ୍ୟ ରୀତି । (୧୭) (ଗୀତା ପ୍ବେଶ- ୧୫୫) 

(ଚ) ବୁଦ୍ଧ ବ୍ରଙ୍ମରେ ରଖ୍‌ ନିଷ୍କାମ କର୍ମ କରିଯିବା ଅର୍ଥାତ୍‌ ବବ୍ରାହ୍ମୀସ୍ଥିତିଂ'ରେ ଠିକ୍‌ 
ରହି ସ୍ଵଧର୍ମ ସାଧନ ହିଁ ଆର୍ଯ୍ୟଧର୍ମର ମୁଖ୍ଯ ପଛା । (୧୮) 

- ଗୀତା ପ୍ରବେଶ ପୃ-୧୬୦ 

(ଛ) ଆର୍ଯ୍ୟଧର୍ମର ପରମ୍ପରା ହେଉଛି ମାନବ ପ୍ରକୃତିର ଦୁର୍ଦିମନୀଯ ଭୋଗସ୍ତହା 

ଜନିତ ପ୍ରତି କ୍ରି ୟାର ପ୍ରଭାବରୁ ଧର୍ମକୁ ରକ୍ଷା କରିବା ! କାରଣ ଏହି ପ୍ରତିକ୍ରି ୟାର 

ପ୍ରଭାବରେ ଧର୍ମ ମଉଜି ଯାଏ ! ଅଧର୍ମ ମୁଷ୍ଠ ଟେକେ ! ସେତିକିବେଳେ ଛଶ୍ବର 
ମାନବ ରୂପ ଧରନ୍ତି । (୧୯) - ଗୀତା ପ୍ରବେଶ ପୃ-୧୮୭ 

(ଜ) ଆର୍ଯ୍ୟଧର୍ମ ଆମତ୍ମବିକାଶର ଏକ ମହାପ୍ରବାହ । ଏହି ଆତ୍ମବିକାଶର କର୍ରବ୍ୟ 

ପରମ୍ପରା ବିଶ୍ମବିକାଶର ନିୟମରେ ପରିଚାଳିତ ।! ଏହି ନିୟମ ଅନୁସାରେ 

ସମସ୍ତେ କର୍ରବ୍ୟ କରନ୍ତି ! କିନ୍ତୁ ନିଜ ପାଇଁ ନୃହେଁ; ସମାଜର ମଙ୍ଗଳ ପାଇଁ, 

ତଥୀ ଅନ୍ୟ ପାଇଁ କର୍ମ କରିବା ହିଁ ଯଜ୍ଞ” ! ନିତ୍ୟ ନିୟତ କର୍ଭବ୍ୟ ସାଧନରେ 

ତପୂର ରହିବାହିଁ ‘ତପଂ । ଦାନ, ଯଜ୍ଞ ଓ ତପ- ଏଇ ତିନିଗୋଟି ପୀଠ 

ଉପରେ ଆର୍ଯ୍ୟଧର୍ମର କର୍ମ ପରମ୍ପରା ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ! ତେଣୁ ଯଜ୍ଞ, ଦାନ ଓ 

ତପ ତ୍ୟାଗ ନ କରିବା ପାଇଁ ଗୀତାରେ ନିଦ୍ଦୈଶ ଦିଆଯାଇଛି । ( ୨୦) 

” ଟଗ୍ରୀତା ପ୍ରବେଶ ପୃ-୧୯୮-୧୯୯ 
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(ଝ) ସବୂକାଜ ପାଇଁ ପ୍ରଯୁଜ୍ୟ ହେବାରୁ ତଥା ସର୍ବଦା ନୂତନ ଭାବରେ ବିକାଶ 
ଲାତ କରୁଥ୍ବାରୁ ଆର୍ଯ୍ୟଧର୍ମ ହେଉଛି ‘ସନାତନ! ବା “ସଦାଢାତ”' ବା ନିତ୍ୟ 
ନୂତନ? । -ଗୀତା ପ୍ରଦେଶ -୧୯୮ ପୃଷ୍ଠା ! 

‘ଗୀତାଧର୍ମ' ଯଥାର୍ଥରେ ‘ମାନବଧର୍ମ? : 


ପଣ୍ତିତ ନୀନକଣ୍ଠ କହନ୍ତି ¬ ଗୀତା ଧର୍ମ ମାନବ ଧର୍ମ | ଏଥୁରେ ଅପମାନୁଷ, 
ଅମାନୂଷ ବା ଅତି ମାନୁଷ କିଛି ନାଇଁ । ସରଜ ସାଧାରଣ ଜୀବନର କର୍ମରେ ସ୍ଵଧର୍ମ 
ନିରତ ହେବାରଇଁ ଗୀତା ଧର୍ମ । ଏ ଧର୍ମରେ କୌଣସି କୁହୁକ ବା ହଟଚମଟ ନାଇଁ । 
ଏହାର ଆଦର୍ଶ ଶାନ୍ତି ।”' ( ୨୧) ନିଜର ଏହି ମତ ସପକ୍ଷରେ ସେ ନିମ୍ନୋକ୍ତ ଯୁକ୍ତି 
ଉପସ୍ଥାପନ କରି ଛନ୍ତି - 


(କ) ଗୀତାରେ ଅତିମାନୂଷତା ତଥା ଅତୁତ କ୍ରିୟା ହେୟ ବିବେଚିତ ହୋରଅଛି । 
ଅତିମାନୂଷ ସାଧନାରେ ଲୋକ ଭ୍ରଷ୍ଠ ଓ ଉଚ୍ଛନ୍ନ ହୁଏ | 
-ଗୀତା ପ୍ରବେଶ- ପ୍-୪୭୦ 
(ଖ) “‘ଗୀତା'”ରେ ଉପବାସାଡଦି କୃଚଛ୍ଥ ସାଧନାକ୍ୁ ବାରଣ କରାଯାଇଛି । 
-ଗୀତା- ୬/୧୬ 
(ଗ) ଯୋଗ ସାଧାରଣ ମାନବ ଦ୍ଵାରା ସାଧ୍ତ ହୁଏ ବୋଲି 'ଗୀତା'ରେ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ 
ଅଛି | -ଗୀତା- ୬/୧୭ 
(ଘ) ‘ଗୀତା'ର ଭଗବାନ ମଧ୍ଯ ସାଧାରଣ ମାନବ ପରି କର୍ମ କରନ୍ତି କାରଣ ସେ 
କର୍ମ ନ କଲେ ତାଙ୍କ ସୃଷ୍ଟିରେ ସମସ୍ତ ନିଷ୍କର୍ମା ହୋଇଯିବେ । ( ୨୨) 
(ଡ) ଅନନ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣଙ୍କ ବିଶ୍ଵରୂପ ଦେଖ୍ବା ପରେ ଭୀତତ୍ର ସ୍ତ ହୋଇ ତାଙ୍କୁ ଅତି 
ମାନୁଷ ରୂପେ ଚିନ୍ତା କରିବା ସମୟରେ କୃଷ୍ଣ ତାଙ୍କର ଭୟ ଦୂର କରି କହିଛନ୍ତି 
' ଯୋଗୀ, ରଷି ଓ ଦେବତାମାନେ ମତେ ଅତିମାନୁଷ ରୂପେ ଚିନ୍ତା କରିଥ୍ବାରୁ 
ସେମାନେ ମୋର ବିଶ୍ଵରୂପ ଦେଖ୍ବା ପାରଁ ସମର୍ଥ ହୋଇ ପାରିନାହାନ୍ତି ¦ 
ତୁ ମତେ ତୋର ସାଥୀ ରୂପେ ବା ସାଧାରଣ ମନୁଷ୍ୟ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିଥ୍‌୍ବାରୁ 
ହିଁ ମୋର ଅତି ପ୍ରିୟ ପାତ୍ର ହୋଇ ମୋର ବିଶ୍ଵରୂପ ଦେଖ୍‌ବାପାଇଁ ସମର୍ଥ 
ହୋଇଛୁ ¦ ଆଢି ପୁଣି ତେବେ ଏ ତ୍ରମ କାହିଁକି ?' (୨୩) 
- ଗୀତାପ୍ରବେଶ-ପୂ ୪୭ 
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“ଗୀତା” ରେ ବ୍ୟକ୍ତିର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ : 


ଗୀତା ତ୍ତ -ବ୍ୟାଖ୍ୟାକାର ନୀଳକଣ୍ଠ କହନ୍ତି ,- ‘ପୁରୁଷ? ଶବ୍ଦର ବ୍ୟପୂରିଗତ 
ଅର୍ଥ ହେଉଛି - ‘ପୁରିଶେତେ ଅସୌ” -ଅର୍ଥାତ୍‌ 'ପୂର? ବା ଦେହ ଭିତରେ ଯେ ଲୁଚି 
କରି ଶୋରଅଛି ସେର ପୁରୁଷ । ବ୍ୟଗ୍ତି ଭିତରେ ପୂରୁଷର ଧାରଣା ସ୍ଵାଭାବିକ । 
ପୁଣି ଏର ପୁରୁଷ ଭିଚରେ ପୁରୂଷୋରମଙ୍କୁ ଦେଖ୍ବା ସୂଲଭ । ଲେଖକଙ୍କ ଭାଷାରେ- 
“ପୁରୁଷ” ଶବ୍ଦ ସଙ୍ଗେ ବ୍ୟର୍ତିର ଆତ୍ମବୋଧ ଜଡିତ ରହିଛି । ମୁଁ ଯେପରି ନିଜର 
କର୍ମେ ନ୍ଦରିୟମାନ ଚାଳନ କରି କାର୍ଯ୍ୟ କରୁଚି, ଅଗ୍ନି ସୂର୍ଯ୍ୟ ବନ୍ରାଦିରେ ସେଇପରି 
କେହି କାର୍ଯ୍ୟ କରୁଚି ବୋଲି ସେ ସବ୍ରରେ ପୁରୁଷ ରୂପୀ ଦେବତାର କଳ୍ପନା । ସେଇପରି 
ସାରା ସୃଷ୍ଟିର କର୍ମପ୍ରବାହର ଅନ୍ତରାଳରେ ମହାଶକ୍ତି ମୟ ବିରାଟ ପୁରୂଷ ( ୨୪) । 
ଏହି ବିରାଟ ପୂରୁଷ ହେଉଚନ୍ତି - ପୁରୁଷୋରମ । ପୂରୂଷ ଓ ପୂରୁଷୋରମ ଧାରଣାରୁ 
ଆମ୍ମା ଓ ପରମାମ୍ବମା ଏବଂ ବ୍ରହ୍ମ ଓ ପରଂବ୍ରହ୍ମର ଧାରଣା ଆସିଲା । ନିର୍ଗୁଣ 
ଉପାସକମାନେ ଅବ୍ୟକ୍ତ ପରଂବ୍ରହ୍ମଙ୍କୁ ଧାନ କଲେ ! ଅବ୍ୟକ୍ତ ଉପାସନାରେ ଦେହଧାରୀ 
ବ୍ୟର୍ତି କଷ୍ଟରେ ମୁଭ୍ତିପାଏ | ( ୨୫) 

ଏହି ଜୀବ ବା ବ୍ଯଭ୍ତି ହେଉଛ ପରଂବ୍ରଙ୍ମଙ୍କର ଅଂଶବିଶେଷ ! ସେ ନିଜେ 
` ପୁର୍ଣ ପରମେଶ୍ବରଙ୍କ ସତ୍ତାରେ ବ୍ୟଭ୍ତ ହୁଏ | ପୁଣି ଏହି ବ୍ୟକ୍ତିର ଚେତନା ବିନା ଜଗତର 
ଅସ୍ତିତ୍ଵ ନାହିଁ । ଜ୍ଞାତା ନଥ୍୍‌ଲେ ଜ୍ଚେୟର ସରା ନାହିଁ । ବ୍ଯକ୍ତି ହେଉଛି “ଜ୍ଞାତା' । 
ତାହାର ଚେତନା-ଜ୍ଞାନ ଓ ପରମେଶ୍ବର ହେଉଛନ୍ତି ତାର ଜ୍ଞେୟ ବା ଜ୍ଞାନର ବିଷୟ ! 
ଆଲୋଚକଙ୍କ ମତରେ ବ୍ୟକ୍ତିର ଉପାସନା ହି ଭକ୍ତିର ପ୍ରଥମ ସୋପାନ । ବ୍ୟକ୍ତିର 
ଜଗତରୁ ପୀ ଶଶ୍ବରଙ୍କଠାରେ ଭକ୍ତି ଆସିଲେ ବ୍ୟଷ୍ଟି ଓ ସମଷ୍ଟିର ଜଟିଳ ସମସ୍ୟା ଵୂର 
ହୁଏ | କାରଣ ଇଶ୍ଵର ବା ଉପାସ୍ୟ ପୁରୂଷ ବା ପୂରୂଷୋର୍ରମ ହେଉଛନ୍ତି ବ୍ୟକ୍ତିର 
ସମସ୍ତ କର୍ମଚୋଦନାର ପୀଠ (୨୬) ¦ ଯେଉଁ ଉପାସ୍ୟ ପୂରୁଷଠାରେ ଭକ୍ତି ଦୃଢ଼ 
ହେବ, ସେଠାରେ ଚୋଦନା ବା ପ୍ରେରଣାର ପୀଠ ଦୃଢ଼ ହେବ ! ଉପାସ୍ୟ ପୁରୂଷ 
ପ୍ରତି ଆନ୍ତରିକ ଶ୍ରଦ୍ଧା ଯୋଗୁ ବ୍ଯକ୍ତିର ଭଚ୍ତି ଦୃଢ଼ ହୁଏ । 

ବ୍ୟର୍ତିର ଆତ୍ମଜ୍ଞାନ ହିଁ ବିଶ୍ଧଜ୍ଞାନର ପ୍ରକୃତ ମାଧ୍ଯମ ! ବ୍ୟକ୍ତିର ଆତ୍ମବୋଧ 
ସଙ୍ଗେ ବିଶଵକ୍ରି ୟା ଓ ବିଶ୍ଵ ଶକ୍ତିର ଭାବ ଜଡିତ ରହେ । ସେ ନିଜର କର୍ମ ମାଧ୍ୟମରେ 
ସାରା ସୃଷ୍ଟିର କର୍ମପ୍ରବାହକୁ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରେ ଓ ତାହରି ଅନ୍ତିରାଜଳରେ ମହାଶକ୍ତି ମୟ 
ବିରାଟ ପୂରୁଷକୁ ଉପଲବ୍‌ଧ୍‌ କରେ, ଅଅଆଁତ୍‌ ପିଣ୍ଡ ଭିତରେ ବ୍ରାହ୍ମ ଦର୍ଶନ କରେ | 
ଏହିପରି ଏକରେ ବହୂ ଓ ବହୁରେ ଏକ ଧାରଣା ବ୍ୟଭ୍ତି ଓ ସମଷ୍ଟି ମଧ୍ୟରେ ସମ୍ବନ୍ଧ 
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ରକ୍ଷାକରେ ! ଏହି ସମ୍ବନ୍ଧରେ ଆମ୍ମବିକାଶର ପଛୀା ସୁଗମ ହୁଏ ! ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ଭାଷାରେ - 
“ଯେ ଏକରେ ବହୁ ଓ ବହୁରେ ଏକ- ତଥୀ ଭୋଗରେ ତ୍ୟାଗ ଓ ତ୍ୟାଗରେ ଭୋଗ- 
ପୂଣି ଭୂତରେ ଆତ୍ମା ଓ ଆତ୍ମାରେ ଭୂତ -ପ୍ରକାଶରେ ଅବ୍ୟଭ୍ତ ଓ ଅବ୍ୟକ୍ତରେ ପ୍ରକାଶ 
ଦେଖେ-ସେଇ ହେଉଚି ଦ୍ରଷ୍ଟାଂସେଇ ଦାର୍ଶନିକ ।''? (୨୭) 

ଆମ୍ବ ଜ୍ଞାନହିଁ ଏ ସବ୍ର ତନ୍ତ୍ର ବିଚାର ବା ଦର୍ଶନ'ର ମୂଳ | ତେଣୁ ତର୍ତବଦର୍ଶୀ 
ଗୁରୁଙ୍କୁ ସେବା କରି, ପ୍ରଣିପାତ କରି ବାରନ୍ମାର ପ୍ରଶ୍ନପଚାରି ଆମ୍ଜ୍ଞାନ ବଢ଼ାଇବା 


ପାଇଁ “ଗୀତାରେ ବ୍ୟକ୍ତିକୁ ଉପଦେଶ ଦିଆଯାଇଛି ! ( ୨୮) 
ଗୀତାରେ ବବ୍ରଙତ୍ମ : 

ଗୀତାଲୋଚନା କରିବା ସମୟରେ ନୀଳକଣ୍ଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟି ଭଗ୍ତି ତଥା ଉପାସନାର 
ବିବର୍ଭଁ ନବାଦ ଆଡକ୍ର ପ୍ରସାରିତ ହୋରଅଛି । ସେ କହନ୍ତି, ଭଭ୍ିର ପ୍ରଥମ ସୋପାନ 
ରୂପେ ଯେଉଁ ବ୍ୟକ୍ତି ଉପାସନା ଆରମ୍ଭ ହୋଇଥଲା ତାହା କ୍ରମେ ବ୍ୟ୍ତିର ବିକାଶରେ 
ଅବ୍ୟସ୍ତ ପରବବ୍ରଙ୍ମଙ୍କ ଦିଗକୁ ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ହେଲା ଏବଂ ଉପାସନା କ୍ରମେ ଧ୍ୟାନରେ ପର୍ଯ୍ୟବସିତ 
ହେଲା ! ଅବ୍ୟସ୍ତରେ ଏହି ଧ୍ୟାନର ସ୍ଥିତି ଠିକ୍‌ ରହିବା ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ | ତେଣୁ ଉପାସନା 
ପୂଣି ଅବ୍ୟକ୍ତ ବ୍ରଙ୍ମରୁ ବ୍ଯସ୍ତ ଆଡକ୍ର ଢ଼ଜିଲା । ଧ୍ୟାନର ସ୍ଥିତି ଠିକ୍‌ ରଖ୍‌ବା ପାଇଁ 
ଅବ୍ୟକ୍ତର ପ୍ରତୀକମାନ ବାହାରିଲା ! ବହୁ 'ର ପ୍ରତୀକ ରୂପ ‘ଓ ବ୍ୟବହୃତ ହେଲ୍ଲା | 
ଓ” - ଏହି ଏକାକ୍ଷର ବ୍ରଙ୍ମକୁ ସରଣ କରି ଦେହ ତ୍ଯାଗ କଲେ ବ୍ୟକ୍ତି ପରମଗତି 
ଲାଉ କରେ । (୨୯) 

ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ମତରେ ବବ୍ର୍ମ'ର ମୂଳ ଅର୍ଥ- ଯାହା ବଡ ହୁଏ ବା ଏକ” 
'ଅବ୍ୟଭ୍ରଥର ବହୁ” ରୂପରେ ପ୍ରକାଶ, ଅବ୍ୟଭ୍ରର ବ୍ୟକ୍ତ ବିକାର, ଶୂନ୍ଯ ହେଉଛି 
ଅବ୍ୟକ୍ତ ! ସେଥ୍ରୁ ସୃଷ୍ଟି ପ୍ରକାଶ ପାଇଁ ତପଃ ଓ ତହିଁରୁ ବବ୍ରଙ୍ମ' । ଗୀତାରେ ବ୍ରହ୍ଲ 
ତିନିଗୋଟି ଅର୍ଥରେ ବ୍ୟବହୃତ ହୋରଛି ବୋଲି ଆଲୋଟକ ମତ ଦିଅନ୍ତି । ପ୍ରଥମରେ 
ଅକ୍ଷର ବ୍ରଙ୍ମ ବା ଅବ୍ୟକ୍ତ ପରମାତ୍ମା ! ଏହାର ‘ଅଣାକାର’ ବା ‘ମହାଶୂନ୍ୟ”, ଏହାଇ 
ପୁଣି, ଓଡ଼ିଆ ଅତିବଡୀ ବୈଷ୍ଣବଙ୍କ ନିତ୍ୟ କ୍ୃଷ୍ଣରୂପ । ଏହାଇ ଶୂନ୍ଯ ଜ୍ୟୋତି? ! 
ଗୀତାରେ କୁହାଯାଇଛି - 

 'ଅବ୍ୟକ୍ତୋକ୍ଷର ରତ୍ର୍ୟକ୍ତସ୍ତମାହୁଃ ପରମାଂଗତିମ୍‌ 
ଯଂ ପ୍ରାପ୍ୟ ନ ନିବର୍ରଭନ୍ତେ ତଦ୍ଧାମ ପରମଂମମଂ” 
(୮/୨୧ ଶ୍ଲୋକ) 
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ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯେଉଁ ନିତ୍ୟ ଅବ୍ୟଭ୍ତକୁ ଅକ୍ଷର ବୋଲି କହାଯାଏ, ତାକ ହିଁ ପରମଗତି 
କହନ୍ତି । ଯେଉଁ ଅକ୍ଷର ତନ୍ତ ଲାଉ କଲେ ଲୋକ ଆଉ ସଂସାରକୁ ଫେରେ ନାହିଁ, 
ସେହି ହେଉଛି ମୋର ନିତ୍ଯଧାମ । 

ଦ୍ଵିତୀୟରେ ‘ମହତ୍‌ବ୍ରଙ୍ମଂ ବା ପ୍ରକୃତି ବା ଗୀତାର ଅପରାପ୍ରକୃତି । ଭଗବାନ 
ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣଙ୍କ ଅପରା ପ୍ରକୃତି ଅଷ୍ଟବିଧ । (୩୦) ଏହାହିଁ ଯୋଗମାୟା ବା ଅତିବଡୀ 
ବୈଷ୍ଣବଙ୍କ ନିତ୍ୟରାଧା । ତୃତୀୟରେ ‘ଶହ ବ୍ରହ୍ମଂ ବା ‘ଓ? କାର, ଏହାହିଁ କୀର୍ର ନର 
ନାମ- ରାମ ନାମ ! (୩୧) “ଓ”, ସେ; ସତ୍ୟ- ଏହି ତିନି ପ୍ରକାର ନାମରେ ବ୍ରହ୍ମଙ୍କୁ 
ସ୍ଟରଣ କରାଯାଏ । ବ୍ୟଯର୍ରି ପ୍ରକାଶରେ ମଧ୍ଯ ଆଲୋଚକ ତ୍ରିବିଧ ପ୍ରକାଶ ଲକ୍ଷ୍ଯ 
କରିଛନ୍ତି“ ଶୂନ୍ଯୟରୁ ଠୁଳ ରୂପ” ବା ପ୍ରକୃତି; ତହିଁରୁ ବିନ୍ଦୁଂ ବା ପ୍ରକାଶର ବ୍ରହ୍ମ 
ସେଥ୍ରୁ ଓ” କାର ବା ନାମର ପ୍ରକାଶ (ବ୍ୟକ୍ତିକୁ ଡାଢିଲେ ସେ ଓ” କରେ) । (୩୨) 
‘ଗୀତା”ର କୃଷ୍ଣ : 

‘ଗୀତା 'ର ଅଧ୍କାଂଶ ସ୍ଥଳରେ ଶ୍ରୀକୁ ଷ୍ଣ ଅହ ନଙ୍କ ସମକ୍ଷରେ ନିଜକୁ 
ପୂରୁଷୋତ୍ତମ ରୂପେ ଅବସ୍ଥାପିତ କରିଥ୍ଲେ ସୂବ୍ଦା ଗବେଷକମାନଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିରେ କୃଷ୍ଣ 
ଚରିତ୍ରଟି ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସ୍ପର୍ଶ ରହସ୍ୟାବୃତର ହୋଇ ରହିଅଛି ! ତାଙ୍କ ଚରିତ୍ରର ଏହି 
ରହସ୍ୟ ସେ ନିଜେ ଅର୍ନ୍ଧନଙ୍କୁ ସୂଚାରଛନ୍ତି - 

*“ ବେଦାହଂ ସମତୀତାନି ବର୍ର ମାନାନି ଚାଟୁ ନ 
ଭବିଷ୍ୟାଣି ଚ ଭୂତାନି ମାଂ ତୁ ବେଦ ନ କଶ୍ଚନ !” 
(ଗାୀତା-୭/ ୨୬) 
ଅର୍ଥାତ୍‌, ମୁଁ ଯଦିଓ ଅତୀତ, ବର୍ର ମାନ ଓ ଭବିଷ୍ୟର ସମସ୍ତଙ୍କୁ ଜାଣିଛି, ମୋତେ 
ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କେହି ଜାଣି ପାରି ନାହାନ୍ତି । 

ନୀନକଣ୍ଡଙ୍କ ଆଲୋଚନାରୁ ଜଣାଯାଏ, କୃଷ୍ଣ ହେଉଛନ୍ତି ଜଣେ ସାଧାରଣ 
ମାନବ-ଦେବକୀ ବସ୍ୃଦେବଙ୍କ ପୁତ୍ର - ସେ କର୍ମରେ ବିଶ୍ଵାସୀ, ଯଜ୍ଞବିରୋଧୀ ପୁରୂଷ 
ଥଅ୍ଲେ ! ଗୋପାଳ ବାଳକଙ୍କ ସଙ୍ଗେ ଖେଳିବା, ଗୋରୁ ଚରାରବାଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି 
କଂସ, ଜରାସନ୍ଧ ପ୍ରଭୃ ତିଙ୍କୁ ମାରିବା ରୂପକ ସକଳ କର୍ମ ସେ ନିରାସକ୍ତ ଭାବେ 
କରିବାରେ ନିପୂଣ ଥ୍ଲେ | ସେ ପୂଣି ନନ୍ଦ ରାଜାଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ଅନୁଷ୍ଠିତ ହେବାକୁ ଯାଉଥବା 
ରନ୍ଦ୍ରଯଜ୍ଞ ଭଙ୍ଗ କରିଥଲେ ! (୩୩) କୃଷ୍ଣ ଅର ନଙ୍କୁ ଉପଦେଶ ଦେଇଛନ୍ତି, ଯଜ୍ଞାଦି 
ବେଦ କର୍ମକୁ ‘ଯୋଗ' ବୋଲି ବିଚାରିବା ଉଚିତ ନୁହେଁ ! ଏହି 'ବେଦବାଦ”ର ବିରୋଧ 
କରି ସେ କହନ୍ତି - 
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““ଯାମିମାଂ ପୁଷ୍ପିତାଂ ବାଚଂ ପ୍ରବଦ୍ଯତ୍ତ ବିପଶ୍ଚିତଃ 

ବେଦବାଦରତାଃ ପାର୍ଥ ନାନ୍ୟଦସ୍ୀତି ବାଦିନଃ ।”? - ଗୀତା- ୨/୪୨ 

ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ଘୋର ଅଙ୍ି ରସକୁ ଗୁରୂ କରି ତାଙ୍କ ଠାରୁ ଯଞ୍ଚତକ୍ତ୍ରର ସୂଚନା ପାଇଥ୍‌ବା 
କଥା ଆଲୋଚକ ସ୍ଵୀକାର କରିଛନ୍ତି । କୃଷ୍ଣ ‘ଜ୍ଞାନ ଯଜ୍ଞର ଶ୍ରେୟତା ପ୍ରତିପାଦନ 
କରିଛନ୍ତି - 

““ ଶ୍ରେୟାନ୍‌ ଦ୍ରବ୍ୟମୟାଦଯଜ୍ଞାଜଜ୍ଞାନଯଜ୍ଞଃ ପରଂତପ 

ସର୍ବଂ କର୍ମାଖିଳଂ ପାର୍ଥଜ୍ଞାନେ ପରିସମାପ୍ୟତେଂ”? - ଗୀତା- ୪/୩୩ 

କୃଷ୍ଣଙ୍କୁ ବେଦଧର୍ମର ସଂସ୍କାରକ ରୂପେ ଉପସ୍ଥାପନ କରି ନୀଜକଣ୍ଠ ଲେଖୁଛନ୍ତି 
କୃଷ୍ଣ ଘୋର ଆଟ୍ି ରସଙ୍କ ଠାରୁ ଞ୍ଞାନଯଜ୍ଞ ବିଦ୍ୟା ଶିଖି ବେଦବାଦର ଯଜ୍ଞ ହାଡି 
କିପରି ବିରାଟ ପୂରୂଷର ବିଶ୍ଵଯୁଦ୍ଧ ତଥା ମନୁଷ୍ୟର ଜ୍ଞାନଯଞ୍ଚ -ଏହି ଦୂହିଙ୍କ ସମବାୟରେ 
ଯଥାର୍ଥ ଯଜ୍ଞ କରିବାକୁ ହୁଏ, ତା ଗୀତାରେ କହି ଅରୁ ନଙ୍କୁ କର୍ର ବ୍ୟର ତପସ୍ୟାରେ 
ଜାଗ୍ରତ କରିଚନ୍ତି । (୩୪) 

ସାଂଖ୍ୟ ଓ ଯୋଗ ଦର୍ଶନର ପରବରାୀ କାଳରେ “ବାସୁଦେବ” ଭାବଟି ପ୍ରକାଶ: 
ପାଇଥ୍୍‌ଲା |! ଏହା ଭକ୍ତକନ୍ଧିତ ଓ ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ଅବତାର ଭାବରୁ ବାହାରି ଥ୍ଲା ବୋଲି 
ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ମତ ¦! ସେ କହନ୍ତି ଏର ବସୁଦେବ ଖୁବ୍‌ ସମ୍ଭବ ହେଉଛନ୍ତି ବୃଷ୍ଟି ବା 
ଯାଦବକୁ ଳର କୃଷ୍ଣ | ବାସୁ ଦେବ ଧର୍ମ ପାଣିନିଙ୍କ କାନକୁ ପ୍ରଚାରିତ ହୋଇ ସାରିଥ୍ଲା ! 
ଏହା ବୈଷ୍ଣବ ଧର୍ମର ଆଦି କାଳ | ଶ୍ରୀମଦ୍‌ ଭଗବଦ୍‌ ଗୀତା ଲେଖା ହେଲା ବେଳକୁ 
ଏହି କୃଷ୍ଣ, ବିଷ୍ଣୁ ଇଶ୍ଵର ଓ ପୁରୁଷୋତ୍ତମ ସମସ୍ତେ ଏକ ହୋଇ ଯାଇଥ୍‌ଲେ । (୩୫) 

ଡକୃର ମାୟାଧର ମାନସିଂହ କୃଷ୍ଣଙ୍କର ମାନବତ୍ଧ ପ୍ରତି ପାଦନ କରି ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି 
“ସେହି ପୁରାଣମାନଙ୍କରୁ ହିଁ ଆମେ ଜାଣି ପାରିବା ଯେ, ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ନାମକ୍ର ବ୍ଯକ୍ତି. 
ତାଙ୍କ ସମସାମୟିକ କାଳରେ ଏକାଧାରରେ ଏଢ ବହୁଚ ସମ୍ମାନିତ ଓ ଘୋର 
ନିନ୍ଦାଭାଜନ ବ୍ୟଗ୍ତି ଥ୍ଲେ | ଦଳେ ତାଙ୍କୁ ମାନ୍ୟ ଦେଲା ବେଳକୁ ଆଉ ଦଳେ ତାହାର 
ପ୍ରତିବାଦ କରୂଥ୍ଲେ | ଯୁଧ୍ଷିରଙ୍କ ରାଜସୂୟ ଯଜ୍ଞ ସଭାରେ ଚେଦିରାଜ ଷିଶୁପାଳର 
ତୀବ୍ର କୃଷ୍ଣନିନ୍ଦା ଏହି ବିରୋଧୀ ମତର ଏକ ପ୍ରତୀକ ।”” (୩୬) 

ସ୍ଵୟଂ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ମଧ୍ଯ ଏହି କୃଷ୍ଣ ବିରୋଧ ବିଷୟରେ କ୍ଷୋଭ ପ୍ରକାଶ କରି 
ଅହୁନଙ୍କୁ କହିଛନ୍ତି, ମୁଁ ମନୁଷ୍ୟ ଶରୀରଧାରୀ ହୋଇଥ୍‌ବାରୁ ମୂଢ଼ମାନେ ମୋତେ 
ଅବଜ୍ଞା କରୁଛନ୍ତି । (୩୭) ଗୀତାର- ‘ମୋତେ ଲୋକେ ବୁଝୁ ନାହାନ୍ତି, ପଚାରୁ 
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ନାହାନ୍ତି', ‘ମୋ କଥା ଶୁଣୁ ନାହାନ୍ତି” ଆଦି ଉଚ୍ତି ଅନୁଧ୍ୟାନ କଲେ ଜଣାଯାଏ, କୃଷ୍ଣ 
ଜଣେ ସାଧାରଣ ମଣିଷ ! ଗବେଷକ ଡକୃର ବେଣୀମାଧବ ପାଢ଼ୀ ମହାଭାରତର 
କୃଷ୍ଣଙ୍କୁ ଜଣେ ସଂଶୋଧକ ବା ସଂସ୍କାରକ ମହାପୂରୁଷ ରୂପେ ସ୍ଵୀକାର କରିଛନ୍ତି । 
(୩୮ ) ‘ଗୀତା ରହସ୍ୟ କାର ତିଲକ ‘ମହାଭାରତର ଆଦ୍ୟ ଶ୍ଲୋକ - ˆ ନାରାୟଣଂ 
ନମସ୍କ ତ୍ୟ ନରଞ୍ଭେବ ନରୋଭ୍ମମ୍‌ ର ଅର୍ଥ କରି କହନ୍ତି - ନର” ଏବଂ ‘ନାରାୟଣ! 
ଏହି ଦୁଇ ରଷି ପରମାମ୍ମାଙ୍କର ଦୁଇଟି ଅଂଶ । ଏଇ ଦୁଇ ରଷିଙ୍କର ପରବର୍ରୀ ରୂପ 
ହେଉଛି ଅର୍ଡୁନ ଓ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ । ତେଣୁ ଅର୍ନ୍ତନଙ୍କ ପରି କୃଷ୍ଣ ମଧ୍ଯ ମନୁଷ୍ୟ । 


ଆଲୋଚକ ଚିନ୍ତାମଣି ଆଚାର୍ଯ୍ୟ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ଚରିତ୍ର ଅନୁଧ୍ୟାନ କରି ତାଙ୍କୁ 
ଜ୍ଞାନବୀର, କର୍ମବୀର, ଧର୍ମବୀର ଜଗତର ମହୋଜ୍୍‌ ନ ଆଦର୍ଶ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି | 
ତାଙ୍କ ମତରେ “ଲୋକଶିକ୍ଷା ପାଇଁ କୃଷ୍ଣଙ୍କ ମାନବ ରୂପ ହୋଇଥଲା ! ମନୁଷ୍ଯ 
ଶରୀରରେ ମନୁଷ୍ୟର ଆଦର୍ଶ ରୂପେ ପ୍ରତିଭାତ ହୋଇ ସେ ମାନବ ସମାଜକୁ ଜଣାଇ 
ଦେଲେ ଯେ ମନୁଷ୍ଯ ଆମ୍ମାକୁ ବା ଆପଣାକ୍ର ଟିହ୍ଦିଲେ ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ପରିଚୟ 
ପାଏ ।” ' (୩୯) 


ଡକୃର ମାୟାଧର ମାନସିଂହ ଗୀତାରେ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣଙ୍କୁ ଯୋଗେଷ୍ଵର” ରୂପେ 
ଏବଂ ଲୋକ ଚଳଣି ତଥା ପୁରାଣରେ ତାଙ୍କୁ ଭୋଗେଷ୍ଵର” ରୂପେ ଦେଖ୍‌୍ଛନ୍ତି । 
ତେଣୁ ସେ କହନ୍ତି; ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣଙ୍କ ଚରିତ୍ରରେ ଭୋଗ ଓ ତ୍ୟାଗର, କର୍ମ ଓ ପ୍ରଜ୍ଞାର 
ମଧୁର ମିଳନ ଘଟିଅଛି ।” (୪୦) ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ମତରେ, ଜଗତରେ ଧର୍ମ ସଙ୍କଟ 
କାଜ ଉପସ୍ଥିତ ହେଲେ, ଲୋକଙ୍କୁ ମାର୍ଗ ଦେଖାଇବା ପାର: ମହାପୁରୂଷମାନେ 
ବିଶ୍ଵଧର୍ମର ପ୍ରେରଣାରେ ‘ଯୋଗସ୍ଥ? ହୋଇଥାଆନ୍ତି । ତେଣୁ କୁରୁକ୍ଷେତ୍ର ଯୁଦ୍ଧ ପରେ 
ଅର୍ନ୍ନ ଶ୍ରୀକ୍‌ ଷ୍ଙ୍କୁ ଆଉଥରେ ଗୀତାର ଉପଦେଶ ବୁଝାଇରଦେବାକର କହିବାରୁ କୃଷ୍ଣ 
ଉତ୍ତର ଦେଲେ - “ମୋର କଅଣ ଆଉ ସେ ସବୁ ମନେଅଛି ? ସେତେବେଳେ ମୁଁ 
ଯୋଗସ୍ଥ ହୋଇ କହିଥ୍ଲି ସିନା । (ଦି ତୀୟ ଥର ପାଇଁ ଶ୍ରୀକ୍ଷ ଅର୍ଦ୍ଧ ନଙ୍କୁ ଗୀତାର 
ଯେଉଁ ତନ୍ତ୍ର କହିଥ୍‌ଲେ, ତାକୁ ଅନୁଗୀତା” କହନ୍ତି ।) 

ଏଇ କୃଷ୍ଣ ପୂଣି ବିକାଶମୟ ସୃଷ୍ିକୁ ରକ୍ଷା କରିବା ପାଇଁ ଲୋକ କ୍ଷୟକାରୀ, 
ଧ୍ଵଂସକର୍ଭା, କାଳରୂପେ ‘ଗୀତାରେ ଦେଖା ଦେଇଛନ୍ତି । (୪୧ ) ପଶ୍ିତ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ 
ଭାଷାରେ -  ଭଙ୍ଗା-ଗଢ଼ା, ଧଵଂସ-ପ୍ରକାଶ, ବ୍ଦ “କ୍ଷୟ -ଏଇ ନିତ୍ୟ ପରିବର୍ଭ ନର ଧାରା 
ହିଁ ବିକାଶ- ନାଶ ବିନା ବିକାଶ ନାଇଁ ।”' (୪୨) 
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ବେଦର କୃଷ୍ଣ ହିଁ ଗୀତାର କୃଷ୍ଣ : 

ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ବିଚାରରେ ଵବେଦାର କୃଷ୍ଣ ଓ ଗୀତାର କୃଷ୍ଣ ଅଭିନ୍ନ । ବେଦର 
କୃଷ୍ଣ ଆର୍ଯ୍ୟ ନ ଥୁଲେ ବା ବର୍ଣ୍ଣରେ ଗୌର ନଥୁଲେ । କିନ୍ଧୁ ଏହାଙ୍କ ମତରେ ତୀବ୍ରତା, 
ଉତ୍କ୍ଜତା ଓ ପ୍ର ଖରତା ହେତୁ ତତ୍‌କାଳୀନ ଲୋକ ସମ୍ପଦାୟରେ ସେ ପ୍ରତିପରି ଲାଭ 
କରିଥ୍ଲେ ଏବଂ ଇନ୍ଦ୍ର ପୂଜକ ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ନାଙ୍କର ବିରୋଧ କରୁଥ୍ଲେ 
ହେଁ, ବୃଝିବା ଲୋକେ ତାଙ୍କୁ ବଡ ଖାତିର କରୁଥ୍ରେଂ। ରଗ୍‌ ଦେବରେ ମଧ୍ଯ ଅଛି 
ଅଂଶୁମତି (ଯମୁନା) ନଦୀ କୂଳରେ ଗୋଚାରଣ କରୁଥିବା. କୃଷି ଇନ୍ଦ୍ର ପୂଜକ ନ 
ଥ୍ଲେ ¦! ଦଶ ଜଣ ଇନ୍ଦ୍ର ପୂଜକ ରାଜା ଏକତ୍ର ହୋଇ ତାଙ୍କୁ ପରାସ୍ତ କରିଥ୍ଲେ । 
(୪୩) ଏହି କୃଷ ପରେ ‘ମହାଭାରତ'ର ଗୀତୀଧର୍ମର ଓ ଭାଗବତ ଧର୍ମର ନେତା 
ହେଲେ । ଅଷ୍ଟ ଏଶ୍ର୍ଯ୍ୟମୟ, ଯୋଗେଷ୍ଵର ଏହି କୃଷ୍ଣଙ୍କୁ ଜାଣିବା ସମଗ୍ର ବୈଦିକ 
ଜ୍ଞାନର ମୂଳ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ । 'ରାଗବତ”ର ଦଶମ ଅଧ୍ାୟଟି କୃଷ୍ଣ ବିଷୟକ ଜ୍ଞାନର 
ସଂକ୍ଷିପ୍ତସାର । 
ଗୀତାର “କୃଷ୍ଣ? - ପୁରୁଷୋତ୍ତମ : 

ଭାରତୀୟ ସାହିତ୍ୟରେ ‘ଗୀତାର କୃଷ୍ଣ ଜଣେ ବିରାଟ ପୁରୁଷ ବା ପୁରୁଷୋତ୍ତମ 
ରୂପେ ସ୍ଵୀକୃତ ! ଗୀତାତନ୍ତ୍‌ ଆଲୋଚକ ନୀଳକଣ୍ଠ କହନ୍ତି - ' ସମସ୍ତ ଜଗତ ବା କ୍ଷର 
ପୁରୂଷ ମଧ୍ଯରେ ସେ ହେଉଚନ୍ତି ଅଧ୍ଯାମ୍ମ- ପୂଣି କ୍ଷର ଓ ଅକ୍ଷରରୁ ଅତୀତ ଭକ୍ତର 
ଭଗବାନ- ସେଇ ଏକା ସଂକେତରେ ତଥା ସାକ୍ଷାତରେ ପୁରୁଷୋତ୍ତମ । ” (୪୪) 
ଗୀତାରେ ଭଗବାନ ନିଜେ ମଧ୍ଧ କହିଛନ୍ତି - ' ଯେହେତୁ ମୁଁ କ୍ଷର ବା ବ୍ୟକ୍ତ ପୂରୁଷରୂ 
ଅତୀତ ବା ଉପରେ, ପୁଣି ଅକ୍ଷର? ବା ଅବ୍ୟକ୍ତ ପୁରୁଷରୂ ବି ଶ୍ରେଷ୍ଟ ସେଥ୍ପାଇଁ 


Ca 


ପୁରାଣାଦି ଲୌକିକ ଶାସ୍ତରେ ଓ ଅପୌରୂଷେୟ ନିତ୍ଯ ଞ୍ଞାନମୟ ଵେଦରେ ମୁଁ 
ପୁରୁଷୋତ୍ତମ ବୋଲି ଖ୍ୟାତ !”? (୪୫) ‘ଲୋକରେ? ଏବଂ ‘ବେଦରେ! ଏ ଦୂଇଟି 
ଶଦଦର ଅର୍ଥ ଦର୍ଶାଇ ଆଲୋଚକ ଅନ୍ୟତ୍ର ଲେଖୁଛନ୍ତି - “ଲୋକରେ ବୋଇଲେ 
ଜଗତଜନଙ୍କ ଉପାସନା ପାଇଁ ସେ ହେଉଚନ୍ତି ପୁରୁଷୋତ୍ତମ; “ବେଦରେ” ବୋଇଲେ 
ଜ୍ଞାନରେ ବା ତନ୍ତ୍ର ଦର୍ଶନ ହିସାବରେ ମଧ୍ଯ ସେ ହେଉଚନ୍ତି ପୂରୁଷୋତ୍ତମ | (୪୬) 
ଆଗ ‘ଲୋକେ? ଏବଂ ପରେ ‘ବେଦଂଶବ୍ଦ ଦେଖ୍‌ ନୀଳକଣ୍ଠ କହନ୍ତି, ଏଇ ପୂରୁଷୋତ୍ରମ 
ପ୍ରଥମେ ଲୋକଚଳଣିରେ କୌଣସି ଉପାସ୍ୟ ଦେବ ଥଲେ । ପରେ ଜ୍ଞାନ ରାଜ୍ୟ 
ଅଧ୍କାର କଲେ | ଲେଖକ ଅନ୍ୟନ୍ର 'ପୂରୁଷ” ଶଦର ବ୍ର୍ପୃତ୍ତି ବର୍ଶାଇଛନ୍ତି - ' ସେହି 
ଆଦି ପୂରୂଷ (ବିଶ୍ଵାତ୍ମା) ଯେହେତ଼ର ପୂର୍ବର ସବୂ ପାପ ଦଗ୍ଧ କରିଥଲେ (ନିଷଳଙ୍କ 
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ହୋରଥ୍‌ଲେ ) ସେହି ହେତୁରୁ ତାଙ୍କ ନାମ ହେଲା ପୁରୁଷ - ପୂର୍ବଂ ଞିଷତ୍‌ -ପୂର୍ବପାପ 
ଦଗ୍ଧ କରିଥଅ୍ଲେ-ଅତଏବ ପୁରୁଷ ।” (୪୭) ସ୍ବାମୀ ପ୍ରଭୁୂପଦ ‘ପୁରୂଷୋତ୍ତମ'ଙ୍କୁ 
"Supreme personality of God head” ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ 
ଭାଷାରେ- "Purusa' means person and 'Uttam' means Supreme 
or Transcendental." (୪୮) 


‘ଗୀତାଂର ପୁରୁଷୋତ୍ତମ ହେଉଛନ୍ତି- ଓଡିଶାର ଜଗନ୍ନାଥ : 


ତଗନ୍ନାଥ ତନ୍ତ ଗବେଷକ ନୀଳକଣ୍ଠ କହନ୍ତି, ଶର'ମଦ୍‌ ଭଗବଦ ଗୀତା ରଚନା 
ସମୟକୁ କ୍ରଷ୍ଣୁ ବିଷ୍ଣୁ ଓ ରଶ୍ଵର ସମସ୍ତେ ଏକ ହୋଇ ଜଗନ୍ନୀଥ ଭୂମିର ପୂରୁ ଷୋତ୍ତମ 
ରୂପେ ପ୍ରତିଷ୍ପିତ ହୋଇସାରିଥ୍‌ଲେ- ' ଏଇ ଜଗନ୍ନାଥ ଭୂମିର କୌଣସି ପୁରୁଷୋତ୍ତମ 
ସେତେବେବକୂ ଲୋକରେ ଉପାସ୍ୟ ରୂପେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଥ୍ଲେ ! ସେର ପୁରୁଷୋତ୍ତମ 
ହେଉଚନ୍ତି କୃଷ୍ଣ ଓ ସମସ୍ତ ଅବତାରର ଅବତାରୀ ।”? (୪୯) ବେଦର କୃଷ୍ଣଙ୍କୁ 
ଓଡ଼ିଆମାନେ ପୂୁରୁଷୋରମ କରିଛନ୍ତି ବୋଲି ଆଲୋଚକଙ୍କ ମତ | କାରଣ ବେଦରେ 
ବା ତନ୍ତ୍ର ଦର୍ଶନରେ ଯେଉଁ ପୁରୁଷୋତ୍ତମ, 'ଗୀତା”ରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇବା ବେଳେକୁ 
ସେ ଜଗତଜନଙ୍କ ହିତ ପାଇଁ ଲୋକରେ ଉପାସ୍ୟଦେବ ରୂପେ ପ୍ରତିଶ୍ତିତ 
ହୋରସାରି ଥ୍ଲେ ! ଏହି ଲୋକ -ଉପାସ୍ୟ ପୁରୁଷୋତ୍ତମ ହେଉଛନ୍ତି, ଓଡିଶାର 
ପୁରୁଷୋତ୍ତମ ପୁରୀ ବା ପୁରୀର ଜଗନ୍ନାଥ ¦ 'ଗୀତା' ବେଳକୁ ଆଉ କୌଣସିଠାରେ 
ଭତ୍ତର ଉପାସ୍ୟଦେବ ରୂପେ ପୁରୁ ଷୋରରମ ନାହାନ୍ତି । ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ସ୍ଥାନ ହିଁ ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ପୁରୁଷୋତ୍ତମ କ୍ଷେତ୍ର ରୂପେ ସର୍ବଜନ -ବିଦିତ । ଏହି ଜଗନ୍ନାଥ ପୁଣି 'ମହାଉାରତ'ର 
ଶାନ୍ତି ପର୍ବରେ ନାରାୟଣ ରୂପେ ପରିଚିତ ହୋଇଛନ୍ତି । (୫୦) ଏହା ନୀଳକଣ୍ଠ 
ଅନ୍ୟତ୍ର ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ବିଚାରରେ ପୁରୁଷୋତ୍ତମ” ପରି ଜଗନ୍ନାଥ”? ଶଦଟି 
ମଧ୍ଯ ପ୍ରାଚୀନ ଓଡିଆ ଶବ୍ଦ | 'ମହାଭାରତ”ର “ନାରାୟଣ ଉପାଖ୍ୟାନ”ରେ 
*ଜାରାଯଣ!' ଙ୍କ ନାମ ସ୍ଥାନରେ ଜଗନ୍ନାଥ? ଶଦ୍ଦ ବ୍ଯବହାର କରାଯାଇଥ୍‌ବାର ସେ 
ଦର୍ଶାରଛନି । (୫୧) ଏହିପରି ଅନୁସନ୍ଧାନରୁ ପ୍ରମାଣିତ ହୋଇଛି ଯେ, ‘ଗୀତୀ'ର 
ଶ୍ରୀକୃ ତହିଁ ଲୋକରେ ପ୍ରସିଦ୍ଧ ପୁରୁଷୋତ୍ତମ ! ସେଇ ପୂଣି ପୁରୀର ଜଗନ୍ନାଥ, 
ଶବରଦେବତା ଦାରବ୍ରହ୍ଧ । 
ସସ୍ତଶ୍ଳୋକୀ ଗୀତାରୁ ସପ୍ତଶତୀ ଗୀତା- 

ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟ କ୍ରମପରିଣାମ! ଗ୍ରଛ୍ରେ ନୀଟ୍ଟକଣ୍ଠ ପ୍ରତିପାଦନ ଂ କରିଛନ୍ତି, 
କୁରୁ ପାଶ୍ଡବଙ୍କ ଯୁବ ଘେନି ରଚିତ ଜୟ” ନାମକ ସାଧାରଣ ବାକ୍ୟଟି କାଳକ୍ରମେ 
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୧୨୬ 


ବଢ଼ି ମହାଭାରତ” ନାମକ ମହାକାବ୍ୟ ହେବା ପରି ‘ମହାଭାରତର “ସତପ୍ତଶ୍ଳୋକୀ 
ଗୀତା'ଟି କୃଷ୍ଣଙ୍କ ଶିଷ୍ୟମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ‘ସପ୍ତଶତୀ ଗୀତା'ରେ ପରିଣତ ହୋଇଅଛି । 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ମହାଭାରତଂର ବିଭିନ୍ନ ସଂସ୍କରଣରେ ଏହା ବଢ଼ି ବଢ଼ି ସାତରୁ ଦଶ, ଦଶରୁ 
ଅଠାଇଶ, ଅଠାଇଶରୁ ବତିଶ, ବତିଶରୁ ଶହେ ଓ ଶେଷରେ ଶହେରୁ ସାତଶହ 
ଶ୍ଲ୍କବିଶିଷ୍ଠ ହୋଇଅଛି । ଏହା ପ୍ରମାଣ କରିବା ପାଇଁ ସେ ବାଲଗଙ୍ଗାଧର ତିଲକଙ୍କ 
ରଚିତ ଗୀତା ରହସ୍ୟ' ରେ ଦର୍ଶାଇ ଦିଆଯାଇଥୁବା ସପ୍ତଷ୍ଲୋକୀ ‘ଗୀତା'ର ସାତଗୋଟି 
ଷ୍ଟକକୁ ଉଦ୍ଧାର କରିହନ୍ତି । ସେହି ସାତଗୋଟି ଶ୍ଲୋକ ହେଉଛି ବର୍ର ମାନ ପ୍ରଚଳିତ 
'ଗୀତା'ର ଅଷ୍ଟମ ଅଧ୍ୟାୟର ୯ମ ଓ ୧୩ଶ ଶ୍ଲୋକ, ଏକାଦଶ ଅଧ୍ୟାୟର ୩୬ଶ 
ଷ୍ଲ୍ୟେକ, ତ୍ରୟୋଦଶ ଅଧ୍ୟାୟର ୧୩ଶ ଶ୍ଲୋକ, ପଞ୍ଚଦଶ ଅଧ୍ୟାୟର ୧ମ ଓ ୧୫ଶ 
ଶ୍ଲୋକ ଏବଂ ଅଷ୍ଟାଦଶ ଅଧ୍ୟାୟର ୬୫ତମ ଶ୍ଲୋକ । (୫୨) 


Pa 


ଗୀତା” ହିଁ ସମଗ୍ର ବେଦତକ୍ଵ୍‌ ବା ଉପନି ଷଦର ସାର ସଂଗ୍ରହ- 


ଆଲୋଚନା ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ନୀବକଣ୍ଠ କହିଛନ୍ତି, ଭାବ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଚାର କଲେ 
ସକଳ ବେଦତନ୍ତ୍ର ବା ଉପନିଷଦର ସାରମର୍ମ ‘ଗୀତାରେ ନିହିତ, ତେଣୁ ଗୀତାର 
ସ୍ତୃତି ବଚନରେ କ୍ୂହାଯାଇଛି - 

ସର୍ବୋପନିଷଦୋ ଗାବୋ ଦୋଗ୍ଧା ଗୋପାଳନନ୍ଦନଃ 

ପାର୍ଥୋବସଃ ସୁଧୀର୍ଭୋକ୍ତା ଦୂଗ୍ଧଂ ଗୀତାମୃତଂ ମହତ୍‌ ।' 

ଅର୍ଥାତ୍‌, ସବୁ ଉପନିଷଦ ( ବେଦତକ୍ତର ବା ବେଦାନ୍ତ ) ଗାଇ ପରି, ଗୋପାଳପୁତର 
କୃଷ୍ଣ ହେଉଛନ୍ତି ଦୋହିଁବା ବାଲା । ପାର୍ଥ-ବାଛୁରୀ ଏବଂ ଦୂଧ-ଗୀତା ରୂପକ ଅମୃତ । 
ସୁଧୀମଶ୍ଡଳୀ ହେଉଛନ୍ତି ଦୂଗ୍ଧ ପାନକାରୀ ! ଗୀତାର ପ୍ରବକ୍ତା କୃଷ୍ଣ ନିଜେ କହିଛନ୍ତି, 
ବେଦଯାକରେ ଯାହା ଜାଣିବାର ଅଛି, ସେ ମୁଇଁ; ପୂଣି ବେଦାନ୍ତ ବା ବ୍ରଙ୍ମବିଦ୍ୟା 
କରିଚି ମୂଇଁ, ବେଦ ଜାଣୁଚି ମୂରଁ । (୫୩) 

ଉପନିଷଦ, ଗୀତା ଓ ବ୍ରହ୍ମସୂୃତ୍ର ବେଦାନ୍ତର ତିନି ଗୋଟି ପ୍ରସ୍ଥାନ | ଉପନିଷଦ - 
ଶ୍ପତି ପ୍ରସ୍ଥାନ, ଗୀତ!-ସୂ ତି ପ୍ରସ୍ଥାନ ଏବଂ ବ୍ରଙ୍ମସୂତ୍ର ନ୍ୟାୟ ପ୍ରସ୍ଥାନ | କିନ୍ତୁ 
ଭଗବଦ୍‌ ଗୀତାର ପ୍ରତ୍ୟେକ୍ର ଅଧ୍ୟାୟ ଶେଷର - ˆ ଶୁୁମଦ୍‌ ଭଗବଦ୍‌ ଗୀତା ସୁପନିଷସ୍କୁ 
ବ୍ରଙ୍ମବିଦ୍ୟାୟାମ୍‌ ଯୋଗଶାସ୍ତେ''- ଆଦି ଲେଖା ଯାଇଥ୍‌୍ବାରୁ ସେଥ୍‌ରେ ଉପନିଷଦ, 
ବ୍ରହ୍ମବିଦ୍ୟା ଏବଂ ଯୋଗ ଶାସ୍ତ୍ରର ସମନ୍ସୟ ଘଟିଥ୍ବାର ଜଣାଯାଏ । ପ୍ରଭୁପଦସ୍ବାମୀଙ୍କ 
ଭାଷାରେ ଏହା ‘ଗୀତୋପନିଷଦ” (୫୪) ପୂଣି ଭଗବାନ ଶ୍ରୀକ୍‌ଷ୍ଣ ନିଜେ ଏହାର 
ବ୍ୟାଖ୍ୟାକାର ହୋଇଥ୍‌ବାରୁ ଏହା ଠକୃଷ୍ଣୋପନିଷଦ” ଭାବେ କଥୁତ । 
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୧୨୭ 


ଭାଷ୍ୟକାର ନୀଳକଣ୍ଙ୍କ ବିଚାରରେ ‘ଗୀତାର ଦ୍ଵିତୀୟ ଅଧ୍ୟାୟର ଆମ୍ମାର 
ଅଷଶୋଚ୍ୟତ୍ଵ, ଅଷ୍ଟମ ଅଧ୍ୟାୟର ଅକ୍ଷର ବ୍ରହ୍ମ ସ୍ଵରୂପ ଓ ତ୍ରୟୋଦଶ ଅଧ୍ୟାୟର କ୍ଷେତ୍ରଜ୍ଞ 
ବିଚାର ପ୍ରଭୃତିର ଉପସ୍ଥାପନ ଉପନିଷଦମାନଙ୍କର ଅନୁରୂପ ହୋଇଅଛି । ଯଥୀ- ଦ୍ଵିତୀୟ 
ଅଧ୍ୟାୟର ୧ ୬ଶ ଶଷ୍ଲେକ ( ଜାସତୋ ବିଦ୍ୟତେ ଭାବଃ ନାଭାବୋ ବିଦ୍ୟତେ ସତଃ), 
ଅଷ୍ଟମ ଅଧ୍ୟାୟର ୬ଶ୍ ଶ୍ଲୋକ (ଯଂ ଯଂ ବାପି ସ୍ବରନ୍‌ ଭାବଂ ତ୍ୟଜତ୍ୟନ୍ତେ କଳେବରମ୍‌ ) 
‘ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟୋପନି ଷଦ ରୂ ନବମ ଅଧ୍ୟାୟର ୨୧ ଶ୍ଲୋକ ( କ୍ଷୀଣେ ପୂଣ୍୍ୟେ ମର୍ର୍ୟ ଲୋକଂ 
ବିଶନ୍ତି ), ତର ଯୋଦଶ ଅଧ୍ୟାୟର ୧୭ଶ ଶ୍ଲୋକ ( ଜ୍ୟୋତି ଷାମପି ତଜ୍ମ୍ୟୋତିଃ) ଆଦି 
‘ବୃହଦାରଣ୍ୟକୋପନିଷଦଂରୂ ନିଆଯାଇଛି ! ମୀତ୍ର ଏହି ଉପନିଷଦ ଗଦ୍ଯୟରେ 
ଲେଖାଯାରଥ୍ବାରୁ ଏହାର କେବଳ ଭାବ ଓ ଶହ୍ଦର ପ୍ରଭାବ ଗୀତା”? ଉପରେ ପଡିଛି । 
ଯେଉଁ ସବୂ ଉପନିଷଦ ପଦ୍ଯ ବା ଶ୍ଲୋକରେ ଲେଖା ଯାଇଛି ସେଗୁଡିକର ଅନେକ 
ଶ୍ଲୋକ କେଉଁଠାରେ ପୂର୍ଣ୍ଣରୂପେ କେଉଁଠାରେ ବା ଅନ୍ନ ଭେଦରେ 'ଗୀତା”ରେ ସ୍ଥାନ 
ପାଇଥ୍ବାର ଉଲ୍ଲେଖ କରି ନୀଳକଣ୍ଡ ତାହାର ଏକ ତାରିକା ପ୍ରସ୍ତୃତ କରିଛନ୍ତି । 
ସୂଚନାରେ ସେହି ତାଲିକାଟି ହେଲା- 


‘ଗୀତା? ଉପନିଷଦ୍‌ 
ଦ୍ଵିତୀୟ ଅଧ୍ୟାୟ ୧୯ଶ ଶ୍ଲୋକ ‘କଠ? - ୨।୧୮ 
ଦ୍ବିତୀୟ ଅଧ୍ୟାୟ ୨୯ଶ ଶ୍ଲୋକ ‘କଠ? - ୨।୭ 
ଅଷ୍ଟମ ଅଧାୟ ୧୧ଶ ଷ୍ଲ୍ଲୋକ ‘କଠ? - ୨1୧୫ 
ତୃତୀୟ ଅଦ୍ଧାୟ ୪୨ଶ ଶ୍ଲୋକ ‘କଠ? - ୩୮୧୦ 
ଅଷ୍ଟମ ଅଧ୍ୟାୟ ୯ମ ଶ୍ଵୋକ ଶ୍ଵେତାଶ୍ଵତର - ୩୮୯, ୨୦ 
ନ୍ରଯୋଦଶ ଅଧ୍ୟାୟ ୧୩ଶ ଶ୍ଲୋକ ଶ୍ରେତାଶ୍ଵତର - ୩୧” 
ଷଷ୍ଠ ଅଧ୍ୟାୟ - ୨୯ଶ ଶ୍ଲୋକ ଶ୍ବେତାଶ୍ଵତର - ୨1୮ ଓ ୨୧୦ 
ପଞ୍ଚଦଶ ଅଧ୍ୟାୟ - ୧୫ଶ ଷ୍ଟ୍ଲୋବ କୈବଲ୍ୟ ଉପନିଷଦ 


ଆଲୋଚକ ନୀଳକଣ୍ଟଙ୍କ ବିଚାରରେ, ‘ଗୀତା ଓ ‘ଉପନିଷଦଂର ପ୍ରତିପାଦ୍ୟ 
ଆଧାମତ୍ମ ବିଷୟ ଏକାପରି ହେଲେହେଁ, ଗୀତାରେ ବୈଦିକ ଧର୍ମର ପୂର୍ଣ ଉପଯୋଗିତା 
ସହ ମାନବ ଚିନ୍ତାର ସଂଶ୍ଳେଷଣ ଓ ସମନ୍ୟ ଘଟିଥ୍ବାରୁ ଏହାର ବିଶ୍ବଧର୍ମ ପୂର୍ଣାଙ୍ଗ 
ହୋରପାରିଛି । ଉପନିଷଦ ବେଦର ତତ୍ତ୍ବ ଭାଗ ! ଗୀତାକାର ମୌଳିକ ବେଦର 
ସତ୍ୟମୂଳକ ବିଶ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଉପରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ନିଷ୍କାମ କର୍ମସାଧନ ପ୍ରଚାର କରିବା ସଙ୍ଗେ 
ସଙ୍ଗେ ଭଲ୍ତିର ପୂର୍ଣ୍ଣ ଉପଯୋଗ କରି ବିଶ୍ଵତତ୍ତ୍ରର ଧାରଣାକୁ ସୁଗମ କରି 
ଦେଇଛନ୍ତି । (୫୫) | 
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ଉଗବଦ୍ଗୀତା - ଏକ ସମନ୍ସୟଧର୍ମୀ ସୂ ତି ଶାସ୍ତ୍ର : 

ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ଯୁକ୍ତିରେ ଭଗବଦ୍‌ଗୀତା ଏକ ପ୍ରଧାନ ସ୍ଵ ତିଶାସ୍ତ୍ । ପୂଣି ଏଥ୍‌ରେ 
ଆଗମୋଭ୍ତ ଭାରତର ଦୂଇଟି ପ୍ରଧାନ ଧର୍ମର ସମାଧାନ କରାଯାଇଛି । ଗୋଟିଏ 
‘ନାରାୟଣୀୟ” ଭଚ୍ତିଧର୍ମ ଓ ତହିଁ ସଙ୍ଗେ ଅବତାରବାଦ ! ଏହା ‘ଗୀତା'ର ଚତୁର୍ଥ 
ଅଧ୍ଯାୟରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ । ଅନ୍ୟଟି ହେଉଛି “ଜଗନ୍ତାଥଂଙ୍କ ପୁରୁଷୋତ୍ତମ” ତନ୍ତ୍ର ନିବନ୍ଧ- 
ଦାର୍ଶନିକ ଧର୍ମ । ତାହା ‘ଗୀତା'ର ପଞ୍ଚଦଶ ଅଧ୍ୟାୟରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ । (୫୬) 


ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ତାଙ୍କ ଗୀତା” ଭାଷ୍ଯରେ ଗୀତାର ପୁରୁଷୋତ୍ତମଙ୍କ 
ଜଗନ୍ନାଥ”? ଭାବେ ଅବତାରଣା କରିଥ୍ବାରୁ ଏବଂ ‘ଜଗନ୍ନାଥଧର୍ମ” କୁ ଉକ୍ତି ଧର୍ମଠାରୁ 
ପ୍ଥକ କରି ତାହାକୁ ଏକ ଦାର୍ଶନିକ ଧର୍ମର ଗୌରବ ଦେଇଥବାରୁ ତାଙ୍କ ଗୀତା୍୍ତାଷ୍ୟର 
ଭୂୟସୀ ପ୍ରଶଂସା କରି ପଶ୍ତିତ ନରସିଂହ ମହାପାତ୍ର ଲେଖ୍ଛନ୍ତି - 'ଏଥ୍‌ରେ ମତଭେଦ 
ଓ ମତାନ୍ତର ଯାହା ଥାଉ ପଛକେ, ଏପରି ବଳିଷ୍ଠ ଦାର୍ଶନିକ ଲେଖା ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟରେ 
ଆଉ ନାହିଁ ! ଭାଷାନ୍ତର ହେଲେ, ଏର ଦାର୍ଶନିକ ପ୍ରବନ୍ଧଟି ଅନ୍ୟ ଭାଷାଭାଷୀ ସୁଧୀ 
ସମାଜର ଆଲୋଚନାର ବିଷଯ ହୁଅନ୍ତା ଓ ଓଡ଼ିଆ ଜାତିର ମହୀୟାନ ଭାବ ସର୍ବତ୍ର 
ପ୍ରଚାରିତ ହେବାର ପଛା ସୁଗମ ହୁଅନ୍ତା ।”' (୫୭) 
“ଗୀତା'ର ମୂଳତର୍୍‌୍‌ - ପୂର୍ଶ ଆମ୍ଲଭାବର ପ୍ରକାଶ : 

ଗୀତାଧର୍ମରେ ଆର୍ଯ୍ଯୟଧର୍ମର ପରମ୍ପରା ନିହିତ ଥ୍ଲେ ହେଁ, ଏହା ମୂଳତଃ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ନୁହେଁ ବୋଲି ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ମତ | ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଭାରତକୁ ଆସିବା 
ପୂର୍ବରୁ ଦ୍ରାବିଡମାନେ ଆଫ୍ରିକାରୁ ଦକ୍ଷିଣ ପଶ୍ଚିମ ଏସିଆ ବାଟେ ଭାରତକୁ ଆସିଥ୍‌ଲେ ! 
ଏମାନଙ୍କର ଧର୍ମ ଥ୍ଲା ଢିଣାସନ' ଧର୍ମ, ଯାହୀ ପରବର୍ୀ କାଳରେ ଜୈନଧର୍ମ ନାମରେ 
ପରିଚିତ ହୋଇଥଲା | ଏହି ଧର୍ମନୂୁସାରେ ଦ୍ରାବିଡ଼ମୀନେ ରହ୍ଦରିୟକୁ ନିଜ ଶାସନରେ 
ରଖ୍‌ ‘ଜିତା ' ବା ‘ଜେତା? ହେଉଥ୍‌ଲେ ! ଜି” ଶହଟି ପ୍ରାଚୀନ ବାବିଲୋନ ଦେଶର | 
ଏହାର ଅର୍ଥ ଜୀବ ଭିତରେ ଥ୍ବା ଆମିିକ ଶକ୍ତି । ଏଥୁରୁ କ୍ରମେ ଜାଣ୍ମିବା' କଥାଟି 
କଳିଙ୍ଗରେ ପ୍ରବେଶ କଲା | ଢିଣ”' ଶବ୍ଦର ଅର୍ଥ ଜିଣିବା ଲୋକ । 


ଢ଼ିଣଭାବ' ବା ଆତ୍ମାକୁ ଧରି ରନ୍ଦ୍ରିୟକ୍ର ଜୟ କରିବା ଭାବ ହେଉଛି ପୃଥ୍ବୀରେ 
ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଧର୍ମରାବ । ଏହା ଆଟେନ୍‌? (ଆମ୍ନ୍‌) ଧର୍ମ ନାମରେ ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୧୪ଶ 
ଶତାଢୀରେ ମିଙ୍ଟାନି ଓ ରଚ୍ଚିପଟ୍‌ରେ ପ୍ରଚାର ଲାଉ କରିଥଲା ! ଏ ଧର୍ମ କ୍ରମେ ଭାରତରେ 
ଆମ୍ମଧର୍ମ ରୂପେ ବେଦ ଓ ଉପନିଷଦରେ ସ୍ଥାନ ପାଇଲା ଏବଂ ବେଦ ଓ ଉପନିଷଦର 
ଏର ଆମ୍ଲଭାବ 'ଗୀତା”ରେ ପରି ସ୍ତୁଟ ହେଲା । ଆମ୍ମଭାବରୁ ଦ୍ରରଟି ସତ୍ଯ ପ୍ରକାଶ 
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ପାଇଥ୍ଲା- ପୂର୍ଣ୍ଣ ଓ ଶୂନ୍ୟ । ପୂର୍ଣ୍ଣଭାବ ବା ପୂରୁଷ ଭାବଟି ପୂରୂଷୋତମ ରୂପେ 
‘ଗୀତା”ରେ ଏବଂ ଶୂନ୍ୟତ୍ତାବଟି ଖୀ ୭ମ ୮ମ ଶତାଦ୍ଦୀର ଉଡ୍‌ଡୀୟାନରେ ପୂର୍ଣ୍ଣ ବିକାଶ 
ପାଇଥ୍ବା ଜଗନ୍ନାଥ ଭାବରେ ସ୍ପଷ୍ଟ ଦେଖାପଡେ ! (୫r) 
ଗ୍ରୀତାଂର “ସାଂଖ୍ୟଯୋଗ?”: 

‘ଭଗବଦ୍‌ ଗୀତା”ର “ସାଂଖ୍ୟ ଶବ୍ଦ ଦ୍ବାରା କପିଳ ମୁନିଙ୍କ ସାଂଖ୍ୟ ଦର୍ଶନ” 
ଓ ‘ଯୋଗ ଶହ ଦ୍ଵାରା ପତଞ୍ଚନିଙ୍କ ଯୋଗ ଦର୍ଶନ' ପ୍ରକାଶ ପାଏ ନାହିଁ ! ଏଥୁରେ 
ସାଂଖ୍ୟ” ଶହ୍ଦ ସନ୍ନ୍ୟାସ ମାର୍ଗକୁ ଏବଂ ‘ଯୋଗ” ଶବ୍ଦ କର୍ମମାର୍ଗକୁ ବୁଝାଏ । ତେଣୁ 
ସାଂଖ୍ୟଯୋଗ କହିଲେ କର୍ମ ସନ୍ନ୍ୟାସ” କୂ ବ୍ରଝାଇଥାଏ | ‘ଗୀତା'ର ତୃତୀୟ ଅଧ୍ୟାୟ 
ସ୩ୟ ଶ୍ଲେକରେ ଭଗବାନ ସଂସାରର ଦୂଇ ପ୍ରକାର ନିଷ୍ଠାର କଥା କହିଛନ୍ତି । (୫୯) 
ପ୍ରଥମଟି ସାଂଖ୍ୟ ବା ସନ୍ନ୍ୟାସମାର୍ଗୀଙ୍କର ଜ୍ଞାନଯୋଗ ଦ୍ଵାରା ଉତ୍ପନ୍ନ ନିଷ୍ଠା, ଅନ୍ୟଟି 
କର୍ମଯୋଗମାର୍ଗୀ ବା ଯୋଗୀମାନଙ୍କର କର୍ମଯୋଗ ଦ୍ଵାରା ଉତ୍ପନ୍ନ ନିଷ୍ଠା । ଏହି ଡ଼ ଇଟି 
ମାର୍ଗରୁ ଯେକୌଣସି ଗୋଟିଏ ମାର୍ଗ ଅବତ୍ମତମ୍ମନ କଲେ ଏକ ହିଁ ଫଳ (ମୁଭି) ଲାଉ 
ହୁଏ ବୋଲି ପୁଣି ପଞ୍ଚମ ଅଧ୍ୟାୟର ପଞ୍ଚମ ଶ୍ଲୋକରେ କୁହାଯାଇଛି ! (୬୦) 


ସାଂଖ୍ୟତନ୍ତ୍ରକୁ ସରଳ ଭାବେ ବୁଝାଇ ନୀଳକଣ୍ଠ ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - ‹ ସାଂଖ୍ୟ 
ବୋଇଲେ ଜ୍ଞାନ ! ସାଧାରଣ ଅର୍ଥରେ ବେଦାତ୍ତର ଜ୍ଞାନକୁ ସାଂଖ୍ୟ କହନ୍ତି । ପ୍ରଥମେ 
ଏର ଜ୍ଞାନକ୍ୂ କପିଜଳ ମୁନି ବିଧ୍ବବଧ ଭାବରେ ଏକ ବିନିଣ୍ଚିତ ଓ ହେତୁ ମତ୍‌ ପ୍ରବନ୍ଧରେ 
ପ୍ରକାଶ କରିଥଲେ | ହୁଏତ ଜ୍ଞାନର ସାଂଖ୍ୟ? ନାମଟି ସେଇଠାରୂ ବିଶେଷରେ ପ୍ରଚଳିତ 
ହେଲା | କାରଣ କପିଳ ଏହି ଜ୍ଞାନର ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରିବାରେ ତତ୍ତ୍‌ ଗୁଡିକର ୨୫ଟି 
ସଂଖ୍ୟା କରି ଗଣିଥ୍ଲେ ! (୬୧) “ସାଂଖ୍ୟଂ ଓ ‘ଯୋଗ” ମଧ୍ଯରେ ସମନ୍ସୟ ଦର୍ଶାର 
ସେ ପୁଣି କହନ୍ତି- “କର୍ମ ଛାଡିବା କଦାପି ଭଗବାନଙ୍କର ମତ ନୃ ହେଁ ! ତାଙ୍କ 
ମତରେ, ଜ୍ଞାନରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ରହି କର୍ମ କରିଯିବାରେ ସାଂଖ୍ୟମାର୍ଗ (ଜ୍ଞାନ ମାର୍ଗ )ର 
ମୋକ୍ଷ ସାଧନା ¦! ଏର ସାଧନ ପ୍ରଣାଳୀ ବା ଯୋଗଜୁ ଜ୍ଞାନ ଆଡ଼ୁ ନ ବରି, କର୍ମ 
ଆଡ଼ୁ ବୁଝିବାହିଁ ଏଠାରେ ‘ଯୋଗ! ବା ମୁଖ୍ୟତଃ କର୍ମଯୋଗ | ଏହିପରି ଡ଼ଇଟି ମାର୍ଗ - 
ସାଂଖ୍ୟ ଓ ଯୋଗ । ଏ ଦୂଇଟିର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ବା ଫଳରେ କିଛି ପ୍ରଭେଦ ନାହିଁ ।”' 
(୬୨ ) ଏହି ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ବାଲଗଙ୍ଗଘାଧର ତିଲକ କର୍ମର ମହନ୍ତ ପ୍ରତି ପୀଦନ କରିଛନ୍ତି - 
*ତ୍ଵିନ୍ଧ ଯୋଗ (କର୍ମ) ବିନା ସାଂଖ୍ୟ (ସନ୍ୟାସ) ପ୍ରାପ୍ତି କଠିନ ! ଯେଉଁବ୍ୟକ୍ତି କର୍ମ 
ଯୋଗମୁ ସ୍ତ ହୋଇଅଛନ୍ତି ତାଙ୍କର ଅବିଳମ୍ବେ ବ୍ରହ୍ମପ୍ରାପ୍ତି ବା ମୋକ୍ଷ ଲାତ ହୁଏ । 
ସନ୍ନ୍ୟାସମୀର୍ଗରେ ଜ୍ଞାନକୁ ପ୍ରଧାନ ମାନିଲେ ମଧ୍ଯ କର୍ମ ନକଲେ ଜ୍ଞାନସିଦ୍ଧି ହୁଏ ନାହିଁ । 
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ଅତଏବ କର ବ୍ୟଜ୍ଞାନ କରି ଫଳକୁ ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ଠାରେ ଅର୍ପଣ କରି ନିଷ୍କାମ ଭାବରେ 
କର୍ମ କରିବା କର୍ରବ୍ୟ । ଏହା ହିଁ ଭଗବଦ ଗୀତାର ପ୍ରତିପାଦ୍ୟ ଉପଦେଶ ! (୬୩) 
ପଖ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ‘ଗୀତାଂରେ ପୂର୍ଣ୍ଣବାଦୀଙ୍କର ମୁକ୍ତି ସାଧନା ଏବଂ ଶୂନ୍ୟବାଦୀଙ୍କର 
ନିର୍ମାଶ ସାଧନା ମଧ୍ଯରେ ସମନ୍ମୟ ଲକ୍ଷ୍ଯ କରିଛନ୍ତି । (୬୪) ତାଙ୍କ ଭାଷାରେ- 
ଏନ୍ଥପରି ଶୂନ୍ୟତା ଓ ପୂର୍ଣ୍ତତା ଜ୍ଞାନ ମଧ୍ଯରେ ସାମଞ୍ଜସ୍ୟ ରଖ୍‌ ଅନାସର୍ତ ଢର୍ମରେ 
ରହି ଉତ୍ତିର ଆଶ୍ରୟ କରିବା ହିଁ ଗୀତାର ଯୋଗ ବା ମୁଭ୍ତି ସାଧନା”? । (୬୫) 
ସେ ପୂଣି କହିଛନ୍ତି, “ଗୀତାର ଯୋଗ ଗୋଟିଏ ପରିସ୍ଥିତି - ଏହା ବରଂ ନିଷ୍ଣାମ 
କର୍ମ ସାଧନା ମଧ୍ଯରେ ପୂରୁଷୋତ୍ତମ ଧାରଣା ଜନିତ ଦୁନ୍ଦ୍ର ସମତା, ବା ସୁଖ: ଦୁଃଖାଦିରେ 
ସମାନୁରୂତି !।”? (୬୬) 
‘ଗୀତା”ର ତତାଷା : < 
“ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମପରିଣାମ' ' ପୁସ୍ତକରେ ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ “ଭଗବଦ୍‌ 
ଗୀତା'ର ଭାଷାକୁ ଓଡ଼ିଆଙ୍କର ପ୍ରାଣର ଭାଷା ବୋରି କହିଛନ୍ତି । ଏଥ୍‌ପାରଁ ସେ 
ଏକାଦଶ ଅଧ୍ୟାୟର ୩୬ଶ ଶ୍ଲୋକରେ ବ୍ୟବହୃତ “ସ୍ଥାନେ” ( ସାନେ ହୃଷୀକେଶ 
ତବ ପ୍ରକୀର୍ର୍ୟା' ' ) ଓ ସେହି ଅଧ୍ୟାୟର ୪୧ ଶ୍ଲୋକରେ ବ୍ୟବହୃତ ‘ହେ କୃଷ ( ହେ 
କୃଷ୍ଣ ହେ ଯାଦବ ହେ ସଖେତି'? ) ପଦର ଉଦାହରଣ ଦେଇଛନ୍ତି । ସନ୍ୋଧନରେ 
‘ହେ ପଦ ପ୍ରାଚୀନ ଓଡ଼ି ଆରେ ବ୍ୟବହୃତ ! ପୁଣି ସ୍ଥାନେ? ପଦର ବ୍ୟବହାର ଅନ୍ୟ 
କୌଣସି ଭାଷାରେ ନାହିଁ । ସେଇ ଅଧ୍ୟାୟର ୨୨ଶ ଶ୍ଲକରେ ପୁଣି ଅସୁରଙ୍କୁ ଦେବଙ୍କ 
ମଧ୍ଯରେ ଗଣା ଯାଇଛି ( ' ଗନ୍ଧର୍ବ ଯକ୍ଷାସୂର ସିଦ୍ଧ ସଂଘା” ? ) ଏହା ଲକ୍ଷ୍ୟକରି ଆଲୋଚକ 
ରଗ୍‌ବେଦର ଆଡି କାଳରେ ଅସୁରଭଲ୍ତି ଥ୍ବାର ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି ! ରଗ୍‌ବେଦରେ ମଧ୍ଯ 
ଅସୁର ଓ ଦେବତାଙ୍କୁ ଏକ ବୋଲି କ୍ୂରହାଯାଇଛି ! (୬୭) ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ମତରେ ଏହି 
ଅସୁର ସଭ୍ୟତା ବେଦ ପରବର୍ରୀକାଳରେ ଓଡିଶାରେ ପ୍ରଭାବ ବିସ୍ତାର କରିଥଲା | 
ତେଣୁ ଓଡ଼ି ଆଙ୍କ ଧାରଣା ଗୀତାରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥ୍‌ବା ସମ୍ଭବ ! ପୁଣି ସେହି ଏକାଦଶ 
ଅଧ୍ୟାୟର ୩୨ଶ ଷ୍ଲୋକରେ “କାଳ? ଓ ୩୭ଶ ଷ୍ଲୋକରେ ଅନନ୍ତ? ଓ ‘ଦେବେଶ” 
(ବଳଭଦୁ ଓ ବଡଠାକୁର) ଓ ‘ଜଗନ୍ନିବାସଂ ପ୍ରଭୃତି ଶବ୍ଦଗୁଡିକୁ ଲେଖକ ଓଡିଆ 
ଶୂନ୍ୟତନ୍ତର ଭାଷାର ଅନୁରୂପ ବୋଲି କହିଛନ୍ତି । 
ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଗୀତାଲୋଚନାରେ କେତୋଟି ନୂତନ ଦିଗ : 


ପଶ୍ଚିତ ନୀଳକଣ୍ଣଙ୍କ ଗୀତା” ଭାଷ୍ୟରେ କେତେଢ ନୂତନ ଦିଗନ୍ତ ପ୍ରତି ପାଠକଙ୍କ 
ଦୃଷ୍ଟି ଆକର୍ଷଣ କରାଯାଇଛି ! ଏଥ୍‌ରେ ଲେଖକ ଓଡିଶାର ସଂସ୍କୃତି, ଜୈନଧର୍ମର 
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ପରମ୍ପରା, ‘ଓଁ ¬ ଛଲ୍‌ ଓ ଅସୂର ସଭ୍ୟତା ଉପରେ ସୁବିସ୍ତୃତ ଆଲୋଚନା କରିଛନ୍ତି । 
ଏହା ବ୍ୟତୀତ ୍ୟଜ୍ଞର ଅନ୍ୟ କେତେକ ରଚନାରେ ମଧ୍ଯ ସେ ଗୀତାଲୋଚନା ପ୍ରସଙ୍ଗରେ 
ନିଜର ନୂତନ ଦ୍ଵଷ୍ଚିଭଙ୍ଗୀର ପରିଚୟ ଦେଇଛନ୍ତି । ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୂପ ‘ଗୀତା”ରେ 
ବର୍ଣ୍ିତ- “ଆମ୍ମା ଅମର, ଏହି ଅର୍ଥରେ ଯେ, ଆମେ ଆମ ପରବର୍ରୀ ପୁରୁଷମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ଯରେ ବଞ୍ଚିରହୁ ।””? (୬୮) 

ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ 'ଗୀତାଭାଷ୍ୟ”ରେ ଓଡ଼ିଶାର ସଂସ୍କୃତି : 


ଗୀତା ଆଲୋଚନା ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ପସ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ କଳିଙ୍ଗର ଶବର ସଂସ୍କୃତି 
କିପରି ଭେଦଧର୍ମ ଜଡ଼ିତ ଭାରତ ତଥା ପୃଥ୍ବୀରେ ସନାତନ ସତ୍ୟର ମହାବାଣୀ 
ପ୍ରଚାର କରିଛି ତାହା ଦର୍ଶାରବାକୁ ଯାର ଓଡ଼ି ଶୀ ସଂସ୍କୃତିର ପୁଙ୍କାନୁପୂଝଂ ଅନୁସନ୍ଧାନ 
କରିଛନ୍ତି । ( ୬୯ ) ତାଙ୍କ ବିଚାରରେ, ଓଡ଼ିଶାର ସଂସ୍କୃତି ତିନିଗୋଟି ସଂସ୍କୃତିର ମିଶ୍ରଣର 
ଫଳ | ପ୍ରଥମଟି ହେଉଛି ଉଜ୍କଳର, ଦି ତୀୟଟି କଳିଙ୍ଗର ଓ ତୃତୀୟଟି ଦକ୍ଷିଣ କୋଶଳର 
ସଂସ୍କୃତି । ଯାଜପୁର ଠାରୁ ଉତ୍ତରକ୍ର ରାଢ଼ ଦେଶ (ବଙ୍ଗ) ଯାଏ ଉଜ୍ଜଳ, ଯୀଜପୂର 
ଠାରୁ ଦକ୍ଷିଣକୁ ପ୍ରାୟ ବିଶାଖାପାଟଣା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କଳହିଙ୍ଗ ଏବଂ ଏବର ବୌଦଠାରୁ 
ବିଜାସପୁର ଯାଏ ଦକ୍ଷିଣ କୋଶଳ ବିସ୍ତୃତ । 

ଦକ୍ଷିଣ କୋଶଳର ସଂସ୍କୃତି ଉକ୍କନ ଓ କଳିଙ୍ଗ ସଂସ୍କୃତି ଠାରୁ ଭିନ୍ନ ଧରଣର । 
ହୁଏନସାଂ ଭାରତକୁ ଆସିବା ବେଳକୁ ଏହି ଅଞ୍ଚଳର ନାମ ଉଡ୍‌ ଡୀୟାନ ହୋଇ 
ସାରିଥ୍ଲା । ଏଠାକାର ସଂସ୍ତି ହେଉଛି ତନ୍ତ୍ରର ସଂସ୍କୃତି । ଏହା ମୂଳତଃ ଅନ୍ଟିକ୍‌ 
ବା ନିଷାଦମାନଙ୍କର ସଂସ୍କୃତି । ଅତି ପ୍ରାଚୀନ କାଳରୁ ଏହା ଭାରତକୁ ଆସିଥ୍‌ଲା । 
ବସ୍ତତଃ ଏହା ଭାରଡର ପ୍ରାଚୀନତମ ସଂସ୍କୃତି, ଏହା ପରେ ଦ୍ରାବିଡ ସଂସ୍କୃତି ଓ ଶେଷରେ 
ଚୈଦିକ ସଂସ୍କୃତି ବା ଆର୍ଯ୍ୟ ସଂସ୍କୃତି ଭାରତରେ ପ୍ରବେଶ କରିଥଲା ।! 

କଳିଙ୍ଗ ସଂସ୍କୃତି ଦ୍ରାବିଡମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ଭାରତକୂ ଆସିଥ୍‌ଲା । ଏହା କେବଚ 
କଳିଙ୍ସଘରେ ସୀମାବଦ୍ଧ ନଥୁଲା ! ଏହା ମୁଖ୍ୟତଃ ଏକ ଦକ୍ଷିଣୀ ସଂସ୍କୃତି । ପୃଥ୍ବୀରେ 
ବିଭିନ୍ନ ଧର୍ମ ମଧ୍ୟରେ ଏର ଗୋଟିକ କେବଳ ବିଭୁଧର୍ମ ନୁହେଁ, ଏହା ଏକ ଅଧ୍ଯାମଭିକ 
ଧର୍ମ । ଏଇ ଧର୍ମର ପ୍ରଧାନ ଅନୁସନ୍ଧେୟ ବସ୍ତୁ ହେଉଛି ମାନବର ଆମ୍ମା । ପରବର୍ରୀ 
କାଳରେ ପ୍ରସାର ଲାଉ କରିଥ୍ବା ଜୈନଧର୍ମର ମୂଳ ଏହିଠାରେ । 


ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ମତରେ ଉଜ୍ର ଜର ସଂସ୍କୃତି ପ୍ରାୟତଃ ବଙ୍ଗ ସଂସ୍କୃତି ସଙ୍ଗେ ସମାନ । 
ଏଥ୍‌ରେ ବହୁକାଳରୁ କୋଶଳ ସଂସ୍କୃତି ମିଶିକରି ରହିଥ୍‌ଲା । ଓଡ଼ିଶା ଇତି ହାସ 
ଆଲୋଚନା କଲେ ଜଣାଯାଏ, ଖୀ: ୭ମ-୮ମ ଶତାବ୍ଦୀ ଠାରୁ ଉତ୍ତର ଓଡ଼ିଶାର 
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ଭୌମମୀନେ ସମଗ୍ର ଓଡିଶା" ଚଣିଥ୍‌ଲେ ! ସେଂ ସମଯତ୍େେ ବଟଟଳାର ବ୍ଧଯାନର 
ପ୍ରଭାବ ଓଡିଶୀରେ ପଢ଼ି ଥୁଲା । ଯାଜପୁର ପାଖ ପୁଷ୍ଠଗିରି ବିହାରରେ ବଜ୍ର ଯାନର 
ଖୁବ୍‌ ଚର୍ଚ୍ଚା ହେଉଥ୍‌ଲା । ଆଲୋଚକ କହନ୍ତି, ଓଡ଼ିଆ ଅକ୍ଷରର କ୍ରମବିକାଶ ଇକ୍ଷ୍ୟ 
କଲେ ମଧ୍ଯ ଜଣାଯିବ ଯେ, ଏହା ବଙ୍ଗଳା ଅକ୍ଷରବାଟେ ଓଡ଼ି ଶାରେ ପ୍ରଚାରିତ 
ହୋଇଅଛି । (୭୦) ନିଜ ମତକ ଦୃଢ଼ କରିବା ପାଇଁ ସେ ପୂଣି କହତ୍ତି- ଅତି 
ପୁରାକଳରେ “ଉତ୍କଳ-ରାଟ” ଏକ ଭୁମିଖଶ୍ତର ନାମ ଥୁଲା ¦ କାଳକ୍ରମେ ଏହାର ଉତ୍ତର 
ଆଡକ୍ର ଥ୍ବା ଅଞ୍ଚଳର ନାମ ରାଜ଼”' ଓ ଦକ୍ଷିଣ ଆଡର ନାମ ହେଲା ‘ଉତ୍‌ କଳ” ! 
ସେ ସମୟରେ ବସଂକ୍ୁ ଂରାଜ଼ଦେଶଂ କୁହାଯାଉଥୂଲା | ଉକ୍କଳ ବା ଉତ୍କଳ ଗୟାଠାରୁ 

ଦକ୍ଷିଣ ବା ଉପକୂଳ ଆଡକୁ ବିସ୍ତୃତ ଥଲା । (୭୧) 

ଉତ୍କଳର ବଙ୍ଗୀୟ ସଂସ୍କୃତି, କଳିଙ୍ଗର ଦ୍ରାବିଡ ସଂସ୍କୃତି ଓ ଦକ୍ଷିଣ କୋଶଳର 
ନିଷାଦୀଯ ସଂସ୍କୃତିର ମିଶ୍ରଣରେ ଓଡିଶାର ସଂସ୍କୃତି ପ୍ରାଚୀନ କଳିଙ୍ଗ ସଂସ୍କୃତି ନାମରେ 
ଖୁବ୍‌ ପ୍ରସିଦ୍ଧି ଲାତ୍ତ କରିଥଲା | ଏବଂ ଏହି କଳିଙ୍ଗ ସଂସ୍କୃତି ଦକ୍ଷିଶ ପ୍ରଶାନ୍ତ ମହାସାଗର 
ଦ୍ଵୀପମାନଙ୍କରେ ଓ ସେଇବାଟେ ଆମେରିକା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପ୍ରସାରିତ ହୋଇଥଲା ଦୋଲି 
ତାଷ୍ୟକାରଙ୍କ ମତ । 

ଧର୍ମ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଚାର କଲେ, କଳିଙ୍ଗର ଧର୍ମ ପୃଥ୍ବୀର ସମସ୍ତ ଧର୍ମରେ ‘ଅଧମ 
ଧର୍ମ” ଭାବେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଛି । ଖ୍ରୀ: ପୃ: ତିନି ହଜାର ବର୍ଷ ତଳେ ମଧ୍ଯ -ଆଫ୍ଧି କାରୁ 
ଦ୍ରାବିଡ୍ରମାନେ ଆସି କଳିଙ୍ଗରେ ବାସ କରୁଥ୍‌ଲେ । ସେମାନଙ୍କର ପ୍ରଧାନ ଉପାସ୍ୟ 
ଥଲା ମାନବ ଶରୀରରେ ଥ୍ବା ଆମ୍ମା | ସେ ସମୟରେ ଏହାଜୁ ପୁରୁଷ କୁହା ଯାଉଥଲା ! 
ଆଲୋଚକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଡଡ଼ର ସୁନୀତି ଜୁମାର ଚାଟ୍ଟି ଙ୍କ ମତକୁ ସମର୍ଥନ କରି କହନ୍ତି, 
“ପୁରୁଷ” ଏକ ଦ୍ରାବିଡ ଶବ୍ଦ । ମୌଳିକ ଭାବରେ ଏହା ହେଉଛି - ‘ପୁବୃଷ! । ଦାବିଡ 
ଶୈଳୀରେ ପୁରୁଷ” ଚୋଇ ଅଛି ! ଏହି ପୁରୁଷ ତତାବଟି ଦକ୍ଷିଣ ଆଫ୍ରିକାରୁ ଭାରତକୁ 
ଆସିଥ୍‌ବା ସମ୍ଭବ । ଏବଂ ଏଇ ପୁରୁଷର ପ୍ରଧାନ ପୀଠ କଳିଙ୍ଗ ଉପକୂଳର ପୁରୁଷ 
କ୍ଷେତ୍ର ବା ପୂରୂଷୋତ୍ତମ କ୍ଷେତ୍ର ଏବର ପୂରୀ ! (୭୨) 

ନିଷାଦ ସଂସ୍କୃତି ମଧ୍ଯ ଦ୍ରାବି ଡମାନେ ଆସିବା ପୂର୍ବରୁ ମଧ୍ଯଆଙଫ୍ରି କାରୁ ଭାରତକୁ 
ଆସି ପୂର୍ବ ଭାରତ ଓ ଦକ୍ଷିଣ-ପୂର୍ବ ମହା ସାଗର ଆଡକୁ ବିସ୍ତୃତ ହୋଇ ଥ୍ବାର ଅନୁମାନ 
ହୁଏ ! କ୍ରିନ୍ଧୁ ନିଷାନ୍ଦୀୟଧର୍ମ ଓ ଦ୍ରାବିଡ ଧର୍ମ ମଧ୍ୟରେ ମୌଳିକ ସମ୍ପର୍କ ରହିଅଛି । 
ଏହି ଦ୍ଲଇ ଧର୍ମ ମଧ୍ଯରେ ଥୁବା ସମ୍ପର୍କ ନିର୍ବଵୟ କରି ଆଲୋଚକ କହନ୍ତି, ପ୍ରଥମତଃ 
ନିଷାଦ ଧର୍ମ ଅନୁସାରେ ପିତାର ବିନା ସମ୍ପର୍କରେ ମାତା ସନ୍ତାନକୁ ଶୂନ୍ଯରୁ ପ୍ରସବ 
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କଲାପରି ବିଶ୍ବର ସୃଷ୍ଟି ରୂପ କଳ୍ପନାରେ ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହେଲ୍ଲା ! ଅର୍ଥାତ୍‌ ପୃଥ୍ବୀ ଶୂନର 
ସୃଷ୍ଟି ହେଇା । ପୁଣି ଦ୍ରାବିଡ ଧର୍ମାନୁସାରେ ମାତା ସନ୍ତାନ ଜନ୍ମ କରି ଯେପରି ଆମ୍ବ - 
ବିସ୍ବତ ହୁଏ, ସେହିପରି ଏକ ଧାରଣାରୁ ବିଶ୍ଵପରିବାର-ଭାବ ମାନବ-ସମାଜରେ 
ଫୁଟି ଦ୍ରମେ ପରିବ୍ୟାପ୍ତ ହେଲା । (୭୩) 

ନିଷାଦମାନଙ୍କ ପୀଠ ଓଡ଼ି ଶାର ଉଡ଼ଡୀୟାନ ଭାଗରେ ଥୁଲା । କାଳକ୍ରମେ 
ଏହା ‘ସଭଉରୀ ନାରାୟଣ! ସ୍ଥାନରେ (ମହାନଦୀ ଓ ଏହାର ଉପନଦୀ ଜୋଂକ୍ର ସଂଗମ 
ସ୍ଥଳ ) ପ୍ରତି ଷ୍ପିତ ହେଲା ! ଉଡଡୀୟାନର ଏହା ଏକ ପ୍ରଧାନ ମାତୃଧର୍ମର ସ୍ଥାନ । 
ଏଠାରେ ନିମକାଠର ମୃର୍ଭି ପୂଜୀ କରାଯାଉଥ୍ଲା ! ଏଣେ ପୁରୀ ଉପକୂଳରେ 
ଦ୍ରାବିଡମାନଙ୍କ ‘ପୂରୁଷପୀଠଂର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ହେଲା ।! 


କଳିଙ୍ଗର ପୁରୁଷ ପୀଠ ଓ ଉଡ୍‌ଡୀୟାନର ସଉରୀ ନାରାୟଣ ମଧ୍ଯରେ ବିବାଦ 
କ୍ରମଶଃ ପ୍ରକାଶ୍ୟତାବେ ବଢ଼ିବାକୁ ଲାଗିଲା । ଖୀ: ଏକାଦଶ ଶତାଦ୍ଦୀରେ ଚୋଡଗଟ୍ଗ 
ଦେବ କଳିଙ୍ଗର ରାଜା ହେଲେ ! ଉଡ୍‌୍ଡୀୟାନ (ଦକ୍ଷିଣ କୋଶଳ) ଓ ଉକ୍କଳ ( ଉଜ୍ଜଳ) 
ତାଙ୍କ ଅଧୀନରେ ରହିଲା । ସେ ରାମାନୁଜାଚାର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ପରାମର୍ଶକ୍ରମେ ସଉରୀ ନରାଯଣରୁ 
ନିମକାଠର ମୂରି ମହାନଦୀରେ ପୁରୀକୁ ଅଣାଇ ପୁରୀର ପୁରୁଷ” ପୀଠରେ ଜଗନ୍ନାଥ 
ମୂର୍ଭି ପ୍ରତିଷ୍ଠା କଲେ । ଫଳରେ ପୂରୁଷ ରୂପରେ ପୃଥ୍ବୀର ମୌଳିକ ଅଧ୍ୟାମ୍ମବାଦ 
ସହ ନିମକାଠ ଦେବ ମୂର୍ିର ଶୂନ୍ୟ ରୂପ ମିଶି ସମନ୍ବୟଧର୍ମୀ ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କର ସୃଷ୍ଟି 
ହେଲା ! (୭୪) ସ୍କନ୍ଧ ପୁରାଣରେ ଏହି କିମ୍ବଦନ୍ତୀକୁ କେନ୍ଦ୍ର କରି ଜଗନ୍ନାଥ ମନ୍ଦିର 
ଓ ମୂର୍ଭି ନିର୍ମାଣର ପୌରାଣିକ ଆଖ୍ୟାୟିକା ସୃଷ୍ଟି ହେଲା ! ଏହି ଜଗନ୍ନାଥ କ୍ରମେ. 
ଓଡିଶା ସଂସ୍କୃତିର କେନ୍ଦ୍ରବିନ୍ଦୁ ହୋଇଗଲେ । 
ଖ୍ରୀଷ୍ଟୀୟ ୮ମ ଶତାବ୍ଦୀରେ ସମ୍ବଲପୁରର ରାଜା ଇନ୍ଦ୍ର ଭୂତି ଉଡଡୀୟାନମାନଙ୍କ 
ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ ପ୍ରଣିପାତ କରି ଜ୍ଞାନସିଦ୍ଧ? ପୁସ୍ତକର ପ୍ରଥମ ଷ୍ଟ୍ୋକରେ ଲେଖୁଲେ- 
“ପ୍ରଣିପତ୍ୟ ଜଗନ୍ନାଥଂ ସର୍ବଜୀନ ବରାର୍ଚ୍ଚିତଂ 
ସର୍ବ ବୃଦ୍ଧମୟଂ ସିଦ୍ଧି ବ୍ୟାପିନୋ ଗଗନୋପମମ୍‌ ।”' 
ନୀହକଣ୍ଠ କହନ୍ତି, ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ ଶୂନ୍ୟ ବୋଲି କଳ୍ପନା କରାଯାଇଥ୍‌ଲେ ମଧ୍ଯ 
ଏବଂ ଉଡ୍‌ଡୀୟାନର ଜଗନ୍ନାଥ ଖ୍ରୀ ୧୦୬୬ ପୂର୍ବରୁ ଓଡିଶାର ଜୀନାସନ ପୀଠକୁ 
ଆସି ନଥୁଲେ ମଧ୍ଯ ସେଇ ଶୂନ୍ୟରୂପ ଜଗନ୍ନାଥ ସର୍ବଜୀନ ବରାଜିର୍ତ? ଓ ସର୍ବ ବୃଦ୍ଧମୟ' 
ବୋଲି ଝୌଦ୍ଧ ଓ ଜୈ ନଂ-ପ୍ରତିଷ୍ଠା ପାଇନ୍ତି ! (୭୫) ଏଇ ଜୀନ ଓ ବୁଦ୍ଧ ପରମ୍ପରାର 
ସମନ୍ସୟ ଦର୍ଶାଇ ଲେଖକ ଅନ୍ୟତ୍ର ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - “ଭ୍ରାରତର ସଂସ୍କୃତିରେ ଜୀନ ବା 
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ବୁ ଏକା କଥା । ଶାକ୍ୟମୁନି ଯେପରି ନିଜକୁ ବୁଦ୍ଧ ବୋଲି କହୁଥ୍‌ଲେ, ତୀର୍ଥଙ୍କର 
ମଛାଦୀର ମଧ୍ଯ ସେହିପରି ନିଜକୁ ବ୍ରଦ୍ଧ ବୋଲି କହୁଥ୍ଲେ । ଶଙ୍କରାଚାର୍ଯ୍ୟ ମଧ୍ଯ ବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କୁ 
ବଛାବର ଜୀନ ବୋଲି କହିଛନ୍ତି ।”” (୭୬) 

ଆଲୋଚକ ନୀଳକଣ୍ଠ ପୁଣି ଓଡିଶାର ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କଠାରରେ ଅସୁର ଓ ବୈକଦତ 
ସତ୍ଥ୍ୟତାର ସମାବେଶ କରାଇଛନ୍ତି | ତାଙ୍କ ଉାଷାରେ - “ଅସୁର ସଭ୍ୟତା ଓ ବୈଦିକ 
ସନୟତାର ଆଦାନପ୍ରଦାନ ଫଳରେ ‘ଅଣାକାର! ମହାଶୂନ୍ଯୟରୁ ‘ପରମାମ୍ବା' ବା 
ପୁଚୁଷୋରମ ବାହାରିଥ୍ଲେ ! (୭୭) କଳିଙ୍ଗରେ ଏଇ ପୁରୁଷୋତ୍ତମ ହେଉଚନ୍ତି 
ଉତ୍ତାତ୍ମ୍ୟଦେବ ଜଗନ୍ନାଥ । ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ସ୍ଥାନ ପୁରୁ ଷୋତ୍ତମ ପୂରୀ- ସମସ୍ତ ଆର୍ଯ୍ୟ 
ଜଞ୍ଚତତର ଅତି ପ୍ରସିଦ୍ଧ ଉପାସ୍ୟଦେବସ୍ଥାନ ବା ଶ୍ରେଷ୍ଠଧାମ ରୂପେ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ପାରଅଛି ।”? 
(୭୮) ଗବେଷକଙ୍କ ମତରେ, ଏହା ହିଁ ହେଉଛି ଓଡିଶାର ସମନ୍ସୟଧର୍ମୀ ସଂସ୍କୃତି 
ନୀଜକଣ୍ଡଙ୍କ ଗୀତାରେ ଜୈନଧର୍ମର ପରମ୍ପରା! 

‘ଗାୀତାଧର୍ମ' କୁ ଆଧ୍ଯାତ୍ମଧର୍ମ ବୋଲି ସୂଚାରବାକ୍ର ଗଲା ବେଳେ ପଵଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ନ୍ୈଳଧର୍ମକୁ ପ୍ରାଚୀନତମ ଅଧ୍ଯାମ୍ମଧର୍ମ ରୂପେ ପ୍ରତିପାଦନ କରି ଏଇ ଧର୍ମର ପରମ୍ପରା 
ଉପରେ ଆଲୋକପାତ କରିଛନ୍ତି ¦” 

ଜୈନଧର୍ମର ପ୍ରଥମ ନାମ ଥୁଲା 'ଢିଣ' ବା ବିଜେତାର ଧର୍ମ । ଆଲୋଚକଙ୍କ 
ଦିହାରରେ ଏହା ହିଁ ପୃଥ୍ବୀର ପ୍ରାଚୀନତମ ଅଧ୍ଯାମ୍ମଧର୍ମ | ଜଗତରେ ଧର୍ମ ମୂଳତଃ 
ଦୂଃପ୍ରକାରର- ଗୋଟିଏ ବାହାରୁ ନିଦୈଶିତ ଧର୍ମ ବା “ଭୌତିକ ଧର୍ମ' ଓ ଅନ୍ୟଟି 
ଅ୍ାମୁ ଧର୍ମ; ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ମନୁଷ୍ୟ ନିଜ ଭିତରୁ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଲାଉ କରେ ! ଭୌତିକ 
ଧର୍ନରେ ଦେବତା ବା ଶତଶ୍ଵର ମନୁଷ୍ୟକ୍ର ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଦିଅନ୍ତି । ମନୁଷ୍ୟ ଭଶ୍ବରଙ୍କ ଭୟରେ 
ନିଦଦୈଶିତ ହେବାପରି କାମ କରେ । କିନ୍ଧୁ ଅଧ୍ଯାତ୍ୁଧର୍ମରେ ମନୁଷ୍ଯ ନିଜର ଭିତରେ 
ଯେଉଁ ଆମ୍ମା ବା ପୂରୁଷ ଅଛି, ତାହାରି ଉପାସନା କରେ | (୭୯) 
ଢୀବାଜୀବ ସମ୍ପର୍କ ହେଉଛି, ଜୈନ ଦର୍ଶନର ମୂଳଭିରି | ଅଧ୍ଯାମ୍ବାଦୀ ଜୈନ 
ଵାର୍ଝନିକମାନେ ଜାଣିଥ୍‌ଲେ, ଢୀବ ଏବଂ ଅଢୀବ - ଏଇ ଦୂଇପ୍ରକାର ବସ୍ତୁକୁ ନେଇ 
ତର ସୃଷ୍ଠି । ଅଚୀବ ସମ୍ପର୍କରେ ଥ୍ବାରୁ ହିଁ ଜୀବ ଘାଣ୍ଟି ହେଉନି, କଷ୍ଟ ପାଉଛି, 
ଚଜନାର ବଶବର୍ଭୀ ହେଉଛି । ତେଣୁ ଜୈନମାନେ ସମସ୍ତ ପ୍ରକାର ତୃ ଷ୍ା ପରିତ୍ୟାଗ 
ଚଜିଥ୍ଲେ । ଅହିଂସା, ଅମିଥ୍ୟା, ଅଚୌର୍ଯ୍ୟ ଓ ଅପରିଗ୍ରହ ନିଷ୍ଠାର ସହିତ ପାଳନ 
ଛତୁ ଥୁଲେ । ଏଇ ଢୀବ-ଅଚ୍ୀବ ସମ୍ପର୍କରୁ ‘ଦ୍ବୈତସାଂଖ୍ୟ” ବାହାରି ଥ୍ଲା ।ସେଥ୍ରେ 
ଛାଟ ବହୁତ - ତା'ର ନାମ ‘ପୂରୁଷ । କିନୁ ଅଜୀବ ହେଉଛି ଏକ - ତାହା ପ୍ରକୃତି? 
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(୮୦) ଦ୍ବୈ ତସାଂଖ୍ୟରୁ ‘ଯୋଗ! ପ୍ରକାଶ ପାଇଲା । ସେଥ୍‌ରେ ସବୂ ପୁରୁଷ ପରେ 
ପ୍ରଧାନ ହେଲେ ପୂରୂଷୋଭମ ! ଫଳରେ ସମଗ୍ର ଜଗତ ଏକ ପୁରୂଷ ଓ ଏକ ପ୍ରକୃତିରେ 
ପର୍ଯ୍ୟବସିତ ହେଲା ! ଏଇ ଧାରଣାରୂୁ ପୁଣି ଆସିଲା “ବେଦାନ୍ତ? । ସେଥ୍‌ରେ ‘ଅଜୀବଂ 
ହେଲା ଅନିତ୍ୟ ବା ମିଆ୍ୟା ବା ମାୟା । ଜୀବ ହେଲା ନିତ୍ୟ । 


ଗବେଷକ ନୀଳକଣ୍ଟଙ୍କ ଯୁଭ୍ତିରେ ‘ଜୀବ? ଶବ୍ଦ ସୁମେରୀୟ ଜି” ରୁ ଆସିଛି । 
ଏହାର ଅର୍ଥ ବସ୍ତୁର ଜୀବନ୍ତତା ! (୮୧) ‘ଜି? ବା ‘ଜୀ' ହେଉଛନ୍ତି ସମସ୍ତ ଭୌତିକ- 
ରାଜକୂ ଜୀବନରେ ପ୍ରଭାବିତ କରୂୁଥ୍‌ବା ଶର୍ତି ବା ବସ୍ତୁ । ଆଲୋଚକ କହନ୍ତି, ତୈନଭାବ 
ଜି ହେଉଛି ସମସ୍ତ ଦର୍ଶନର ମୂଳ । କାରଣ ତନୈନ ଦର୍ଶନ ଅନୁସାରେ ଜୀବ ଓ 
ଅଜୀବର ନିତ୍ୟ ସମ୍ପର୍କରେ ନାମ-ରୂପ-ମଯ ଜଗତ ତିଷ୍ଠି ରହିଛି । ଅର୍ଥାତ୍‌ ,* ଜୀବ 
ଓ ଅଜ୍ୀବ ସର୍ମକରେ ଆସିବାରୁ ସବୁ ନାମ-ରୂପ ସମ୍ଭବ ହୋଇଛି । ଏଠାରେ ଜୀବ 
ହେଉଛି -ଜୀବନର ହେତୁ | ଏହାକୁ ଜୈନମାନେ ପୁରୁଷ ବୋଲି କହୁଥୁରେ । ଏହି 
‘ଜୀବ ବା ପୁରୁଷ ଅଜୀବରୁ ସମ୍ପର୍କ ତୁଟାଇଦେଲେ ସ୍ଵାଧୀନ ହୁଏ | (ଗୀତାପୀଠିବା- 
ପୃଷ୍ଠା ୯୯ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ) । ଏହା ହିଁ ହେଉଛି ଅସଲ ଜୈ ନତର୍ତ । 


ଢେବବଳ ଜୀବର ଯେ ଅଧୁ୍କାରୀ, ତାକୁଇ କହନ୍ତି ' ଢେଵଳୀ' । ଏଇ କେବଳୀର 
ଅବସ୍ଥାକୁ ଢୂହୀଯାଏ କୈବଲ୍ୟ ଏବଂ ବୈବଲ୍ୟରେ ହିଁ ସାଧକର ସିବି ହୁଏ । ଏହି 
ଜୀବ-ଅଜୀବ ବା ପୁରୁ ଷ-ପ୍ରକୃତି ଭାବରୁ ପରେ ବେଦାନ୍ତର ଆମତ୍ମା-ପରମାମତ୍ମା ଭାବର 
ସୃଷ୍ଟି ହେଲା । ଏଥ୍‌ରୁ ଜଣାଯାଏ ଯେ ଜୀବ, ଆମ୍ମା, ପୁରୁଷ, ଅଜଢୀବ, ପ୍ରକୃତି ଆଦି 
ଯାବତୀୟ ତନ୍ତ୍ରର ମୂଳ ଜୈନଧର୍ମରେ ନିହିତ | ଆଲୋଚକଙ୍କ ବିଚାରରେ ତୈ ନଧର୍ମ 
ଏକମାତ୍ର ଭଶ୍ଵର ବିହୀନ ଧର୍ମ ବା ଅଧ୍ଯାତ୍ମଧର୍ମ (୮୨) ଜୈ ନଶାସ୍ତରେ ଢୂହାଯାଇଛି - 
“ରକ୍କୋ ସଞ୍ଚଦି ପୁଣଂ ରକ୍ଢକୋ 
ରୁଞ୍ଜେଦି ବିବିହ ସୂର ସୋକ୍‌ଖଂ 
ଇକ୍‌ ଢୋ ଖବେଦି କମ୍ମଂ ଇକ୍‌ କୋ ବିୟ ପାବନୟା ମୋକ୍‌ଖଂ” ¦ 
| (ଅନପ୍ରେକ୍ଷା-୭୬) 
ଏହାର ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରି ଜଗମନ୍ଦ୍ରଲାଲ ଜୈନୀ କହନ୍ତି - ମନୁଷ୍ୟ ନିଜେ ଏଢା 
ଜୀବନର ଭଲ ମନ୍ଦ ପାଇଁ ଦାୟୀ ! (୮୩) 
ଖ୍ରୀଷ୍ଟଧର୍ମ, ମୁସଲମାନଧର୍ମ ଓ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମ ପରି ଜୈ ନଧର୍ମରେ ଇଶ୍ବର ବା ତାଙ୍କ 
ଅବତାର କିମ୍ବା ତାଙ୍କର ପ୍ରିୟପୂତ୍ର (ପୟଗମ୍ବର) ମନୁଷ୍ୟ ଉପରେ ହସ୍ତକ୍ଷେପ କରନ୍ତି 
ନାହିଁ । ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଜୈନ ପଶ୍ତିତ ଜଗମନ୍ଦ୍ରଲାଲ ଜୈ ନୀଙ୍କ ମତ ଉଦ୍ଧାର କରି 
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ଲେଖ୍ଛନ୍ତି - ‘ଜୈ ନଧର୍ମ ମନୁଷ୍ୟକୁ ପୂର୍ଣ୍ଣ ସ୍ଵାଧୀନତା ଦେଇଛି | ଏହା ଅନ୍ୟ କୌଣସି 
ଧର୍ମରେ ନାଇ । ଆମେ ଯେଉଁ କର୍ମ କରୁ ଓ ସେଇ କର୍ମର ଫଳ - ଏ ଦୂହିଁଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ 
ଆଉ ଢିଛି ନାଇ ! ଥରେ କରାହେଲେ ସେଇ କର୍ମମାନେ ହୁଅନ୍ତି ଆମର 
ନିୟନ୍ତା । (୮୪) 
କୈନଧର୍ମ ହିଁ ଏକମାତ୍ର ମୈତ୍ରୀଧର୍ମ : 

ପ୍ଥ୍ବୀର ସମସ୍ତ ଅନାମ୍ମଧର୍ମ ବା ଭଶ୍ଵରଧର୍ମ କରୁଣା ଉପରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ! 
ବୌଦ୍ଦଧର୍ମରୁ ଏହି କରୁଣା ଭାବର ଉପ୍ୃର୍ଥି । ବୁଦ୍ଧଙ୍କ ମହାକରୂଣାମୟ ରୂପେ କଳ୍ପନା 
କରାଯାଇଛି । ପରବର୍ରୀ କାଳରେ ଇଶ୍ଵର ମଧ୍ଯ କରୁଣାମୟ ରୂପେ ପରିଚିତ 
ହେଲେ ! (୮୫) 

ଢିନ୍ଧୁ ଲେଖକଙ୍କ ବିଚାରରେ, ଆମ୍ଧର୍ମ ବା ଜୈ ନଧର୍ମଟି ହେଉଛି ଯଥାର୍ଥରେ 
ମୈତ୍ର 1ଧର୍ମ | ଏଥ୍‌ରେ ପ୍ରତ୍ୟେକ ମନୁଷ୍ଯ ସ୍ବର।ଟ ବା ଆମ୍ମବାନ । 
ଜୈ ନଧର୍ମାବଲମ୍ବମମାନେ ପତି ତପାବନଙ୍କ ଅନୁକରଣରେ ନିଜକୁ ବଡ଼ ମନେକରି 
ଦରିଦ୍ର ସେବା କରନ୍ତି ନାହିଁ । ଅନ୍ୁତ୍ତବରେ ସାମ୍ୟ ପ୍ରତି ଷ୍ଠା କରି ମୈତ୍ରୀର ଆଚରଣରେ 
ଆମ୍ମଲାଭର ପ୍ରଚେଷ୍ଟା କରନ୍ତି । 

ଭଶ୍ଵର ଧର୍ମ ବା ଭକ୍ତିମାର୍ଗର ଧର୍ମରେ ମାନବକୁ ଜିଣିବା ଓ ନିଜ ମତର 
ଅନୁକୂଳ କରିବା ପ୍ରଭୃତି ଆଚରଣ ପ୍ରକାଶ ପାରଥୁଲା ! କିତୂ ଜୈନଧର୍ମରେ ପ୍ରଅମ 
କରି ମନୁଷ୍ଯ ନିଜ ଅନ୍ତରକୁ ବିଶେଷ୍କଣଣ କରିବାକୁ ଶିଖ୍ଲା । ଇନ୍ଦ୍ରିୟକୁ ଜିଶିଥ୍‌ବା 
ଲୋକ 'ଜିଶ” ନାମରେ ଖ୍ୟାତହେଲା ! ଲେଖକଙ୍କ ଭାଷାରେ - “ଜୈନଧର୍ମ ଆମ୍ଭାକୁ 
ଜିଣିବା ଲୋକର ଧର୍ମ । ଯେ ଆତ୍ମାକୁ ଜିଣେ ବା ବାହାର ସମ୍ପର୍କକୁ ଛାଡି ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ 
ଆମ୍ଲତ୍ଥ ହୁଏ, ସେଇ ହେଉଚି ଯଥାର୍ଥ ଆମ୍ମବି ଜେତା ବା ଜିଶ; ତାହାରି ଧର୍ମ ହେଉଛି 
ଜୈନଧର୍ମ !”' (୮୬). 
ଜୈନଧର୍ମର ପ୍ରାଚୀନତା 

ମୀକ୍‌ସ ମୁଲରଙ୍କ ସଂପାଦିତ ଓ ହରମନ ଜାକୋବି (Hermann Jacobi) 
ଭିଖ୍ତ ‘Sacred Books of the East’ ଗ୍ର୍ତର ମୁଖବନ୍ଧ ଅନୁସାରେ ଜୈନଧର୍ମ 
ଵୌବ୍ଧଧର୍ମ ଠାରୁ ପ୍ରାଚୀନତର; ଏପରିକି ଜୈ ନଙ୍କର ଶେଷ ତୀର୍ଥଙ୍କର ମହାବୀର, 
ଶୀକ୍୍ୟର୍ମୁନି ବୃଦ୍ଧଙ୍କ ଠାରୁ ଅଛ କେତେଦିନ ବଡ ଅଲେ ! ସେତିକି ନୁହ, ମହାବୀରଙ୍କର 
ଅଜଢ଼େରଶହ୍ଛ ବର୍ଷ ପୂର୍ବରୁ ଅଥୀତ୍‌ ତ୍ର ଯୋବିଂଶ ତୀର୍ଥଙ୍କର ପାର୍ଶ୍ଵ ନାଅଙ୍କ ସମୟକୁ 
ତାଷ୍ତତରେ ଜୈନଧର୍ମ ପ୍ରତିଷ୍ପିତ ହୋର ସାରିଥ୍ଲା । (୮୭) 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


୧୩୭ 


ପଶ୍ଡିତ ନୀନକଶ୍ଡ ମଧ୍ଯ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଠାରୁ ଜୈନଧର୍ମର ପ୍ରାଚୀନତା ତାଙ୍କର 
ବିଭିନ୍ନ ରଚନା ମଧ୍ଯରେ ଦଶୀଇଛନ୍ତି । ସେ କହନ୍ତି - “ବଚୁ ପ୍ରାଚୀନ କାଳରୁ ‘ଜୀନାସନ' 
ବା ଜୈନ ସାଧନାର ପୀଠର କୌଣସି ସ୍ବାରକ ବା ସଙ୍କେତ ଥୁଲା ! ପରେ ସିଂହଳର 
ବୌଦ୍ଧଧର୍ମରେ ଗୋଟିଏ ପରମ୍ପରା ପ୍ରକାଶ ପାଇଲା ! ସେ ପରମ୍ପରା ଅନୁସାରେ 
ଏହି ପ୍ରାଚୀନ ଜଢୀନାସନର ସ୍ଟାରକଟିକୂ କରିଦିଆ ହେଲା- ଶାକ୍ଯମୁନି ବଦ୍ୂବ୍ଦଙ୍କ ଦୀପଟ 
ବିଶିଦାନ୍ତ ।”' (୮୮) 

ଲେଖକ ବୈଡିକଧର୍ମ ଠାରୁ ମଧ୍ଯ ଜୈନଧର୍ମର ପ୍ରାଚୀନତା ପ୍ରମାଣ କରିଛନ୍ତି । 
ବୈଦିକ ଯାଗଯଜ୍ଞ ଓ ଜାତିଭେଦ ବିରୋଧରେ ନ୍ୈ ନଧର୍ମ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥ୍ଲା କୋଲି 
ଯେଉଁ ଧାରଣା ଅନେକ ପ୍ରାଚ୍ୟତକ୍ତ୍ରବିଦ୍‌ଙ୍କ ଭିତରେ ରହିଛି, ତାହା ଖଶ୍ତନ କରି 
ସେ ଲେଖ୍ନଛନ୍ତି - “ଅତି ପ୍ରାଚୀନ ଉପନିଷଦର୍‌ ପୁରୁଷ - ପ୍ରଦ୍ବତି ଭାବ ଜୈନର 
ଜୀବାଜୀବ ଭାବରୁ ନିଆଯାଇଛି”! । (୮୯) ତାଙ୍କ ମତରେ ଵୈନଧର୍ମ ଭାରତର 
ମୌଳିକ ଧର୍ମ । ସେ ତେଣୁ ସାଂଖ୍ୟଦର୍ଶନତୁ ମତସ୍ଯ ଜୈନ ଦର୍ଶନ ଠାରୁ ଅବ୍ୀଚୀନ 
ବୋଲି ଦଶୀାରଛତ୍ତି - “ ଦାର୍ଶନିକ ଭାବରେ ଜୀବକୁ ପୂରୁଷ ଓ ଅତୀବ ପ୍ରକୃତି 
କରି ପ୍ରକାଶ କରିବାର ପ୍ରଥମ ଉଦ୍ୟମ ହୋଇଚି, ସାଂଖ୍ୟାଦର୍ଶନରେ । ଏର ଫୃରୁଷ 
ପ୍ରକୃତିର ମୂଳତନ୍ତ୍ର ପ୍ରକାଶ ପାଇଥ୍ଲା ଜୈନ ଦର୍ଶନରେ । × × × ଜୈନ ଦର୍ଶନର 
ଜୀବ-ଅଜ୍ୀବ ଭେଦମୂଜକ ଦ୍ବୈ ତବାଦତ୍ଧ ବିକାଶ ପାରଥ୍‌ଲା ସାଂଖ୍ୟ ଦର୍ଶନ × × 
ପ୍ରକୃତିର ଅସଂଖ୍ୟ ପ୍ରଙ୍ରାଶକୂ ତନ୍ତ୍ର ହିସ୍ଞାବରେ ବହୁ ବୋଲି ନଧରି ସାଂଖ୍ୟରେ ପ୍ରଥମେ 
ଏ ସମସ୍ତ ପ୍ରକୃତିକୁ ଏକ ବୋଲି ଧରା ଯାଇଥଲା ! ପୁରୁଷ ଠିକ୍‌ ଜୈନ ଦର୍ଶନର 
ଜୀବ ପରି ଅସଂଖ୍ୟ ଥୁଲା ! × × × ସାଂଖ୍ୟର ପୂରା ଅଧ୍ାମତ୍ମ ପୁରୁଷଭ୍ଭାବ ଢୈଜ୍ର 
ଜଢୀବଭାବରୁ ଗୃହୀତ ହୋଇଥଲା ।”” (୯୦) 

ପୂଣି ଏତିହାସିକ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଚାର କଲେ ଜଣାଯାଏ, ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ 
ଭାରତକୂ ଆସିବା ପୂର୍ବରୁ ଏ ଦେଶରେ ଜୈ ନଙ୍କର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଦୃଢ଼ ହୋର 
ସାରିଥ୍ଲା । ( ୯୧) ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଏ ଦେଶକୁ ଆସି ଯାଗଯଜ୍ଞର ଘନଘଟା 
ଖେଳାଇ ଦେଲେ । ଯାଗଯଜ୍ଞରେ ମଦ୍ୟମାଂସର ସୁଅ ଛୁଟିଲା ! ଜୈନଙ୍କର ସଂଯମ 
ଓ ସାଧନା ଭ୍ରଷ୍ଟ ହେଲା । ଏର ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଶାରୀରିକ ବଳଦ୍ଧାରା ବ୍ରାବିଡମାଳଙ୍କୁ 
ଜିଶି ତାଙ୍କ ରାଜ୍ୟ ସବ୍ର ଅଧ୍କାର କରି ନେଲେ ସତ, କିନୁ ସେମାନେ ଦ୍ରାବିଚମାନଙ୍କ 
ଆଧ୍ାମ୍ଭିକ ତଥା ସାମାଜିକ ପ୍ରଭାବରେ ପଡିଗଲେ ! ରକ୍ଷଣଶୀଳ ଜୈନମାନଙ୍କର 
କଠୋର ଧମା ଚରଣ, ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ପ୍ରଭାବରେ ପଡି କ୍ରମେ ଶିଥ୍ଜ ହୋଇ ଆସିଲା 
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ଏବଂ ସେଥ୍‌ରେ ଦୂରଟି ଦିଗ ସୃଷ୍ଠି ହେଲା । ଗୋଟିଏ କୃଛୁ ସାଧନା ଓ ଅନ୍ୟଟି 
ଭୋଗରେ ମାତି ସିଦ୍ଧ ହେବା । ଏହି ସମୟ ଥ୍ଲା ଜୈନମାନଙ୍କର ଶେଷ ସମୟ ! 
ଏତିବି ବେଳେ ମହାମାନ୍ୟ ବ୍ରବ୍ଧ ନିଜର ମଧ୍ୟମ ପଞ୍ଚ ଧର୍ମ ପ୍ରଚାର କରିବାକୁ ଆରମ୍ଭ 
କଲେ । ତାଙ୍କ ଭାଷାରେ ଏହି ମଧ୍ଷପଛାର ନାମ ହେଲା - ‘ଆର୍ୟ-ପନଛ୍ଥା' | ପ୍ରାଚୀନ 
ଦାବିଡରେ ଆରୀ୍ୟଂ ଶବ୍ଦର ଅର୍ଥ - 'ଅରିଅଂ ବା ‘Rare’ ବା ଲକ୍ଷକେ ଜଣକର 
ପରା । (୯୨) 

ନୀଳକଣ୍ଟଙ୍କ ମତରେ, ବୁଦ୍ଧଙ୍କର ଏହି ମଧ୍ୟମ ପନ୍ଥା ଧରି ସମ୍ଭବତଃ ହୀନଯାନ 
ନାମରେ କଳିଙ୍ଗର ସଂସ୍କୃତି ଉତ୍ତର ଭାରତ ପାଖ ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତରେ ବରାବର ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ 
ଥ୍ଲା । ˆ ତେଣୁ ସେ କହନ୍ତି - “ବୌଦ୍ଧ ନାମରେ ହେଉ ବା ଜୈନ ନାମରେ ହେଉ, 
ଏଇ ଉତ୍କଳ ବା କଳିଙ୍ଗର ସଂସ୍କୃତି ବରୀବର ପରମ୍ପରାକ୍ରମେ ଜୈନ ସଂସ୍କୃତି 
ଥ୍ଲ। (୯୩) 
“ଓ” ତର୍ତ 

ଗବେଷକ ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଡ କହନ୍ତି, ମୁଁ ' ବା ମୁଁ ତୁ' ର ବସ୍ତୁରୁ ଜୈନମାନଙ୍କର 
ଯେଉଁ ପୂରୁଷ ଧାରଣାଟି ଆସିଥ୍ଲା, ତାହା ବେଦରେ ଓ” ଭାବରେ ବ୍ଯବହୃତ 
ହୋଇଅଛି । ଉପନିଷଦ ସମୟ ଏହି ଓର ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରକାର କୃତ୍ରିମ ଅର୍ଥ ପ୍ରକାଶ 
ପାଇଛି, ତଥାପି ସେଥ୍ରୁ ‘ଓର ପୁରୁଷ ଧାରଣାଟି ସ୍ପଷ୍ଟ ଅନୁମିତ ହୁଏ । ଉଦାହରଣ 
ସ୍ଵରୂପ ପ୍ରଶ୍ଣୋପନିଷଦ”ର ପଞ୍ଚମ ପ୍ରଶ୍ନରେ ଓ” କୁ ଅ, ଉ, ମ- ତିନିଭାଗରେ 
ବିତ୍ତ କରାଯାଇଛି ! ମାଣୁକ୍ୟ ଉପନିଷଦରେ ଏହି ଅ, ଉ, ମ କୁ ଭିନ୍ନ କରି ବୁଝାଇ 
ଦିଆଯାଇଛି - ଅ” ହେଉଛି ଆତ୍ମାର ଜାଗ୍ରତ ଅବସ୍ଥା, ‘ଉ” ହେଉଛି ସ୍ବପ୍ନ ଅବସ୍ଥା 
ଏବଂ ‘ମ” ହେଉଛି ସୁଷ୍ଠପ୍ତି ଅବସ୍ଥା | ଓ” ହେଉଛି ଆତ୍ମାର ପ୍ରତୀକ ନାମ - ଏହା 
ଚତୁର୍ଥ ଅବସ୍ଥା ଅର୍ଥାତ୍‌ ଜାଗ୍ରତ, ସ୍ଵପ୍ନ ଓ ସୁଷୂପ୍ତି - ଏଇ ତିନି ଅବସ୍ଥାରୁ ଅତୀତ, 
ଅଥଚ ତିନି ଅବସ୍ଥାଯାକ ଏଥ୍‌ରେ ଅଙ୍ଗୀଭୂତ ! କଠୋପନିଷଦର ପ୍ରଥମ ଅଧ୍ୟାୟ ୨ୟ 
ବଲୁୟୀର ୧୫, ୧୬ ଓ ୧୭ ମନ୍ତରେ କୁହାଯାଇଛି, ସମସ୍ତ ବେଦ ଓ ସମସ୍ତ ତପସ୍ୟା 
ଯାହାଙ୍କୁ ଘେନି କରାଯାଏ ଓ ଯାହାଙ୍କୁ ଇଛା କରି ଲୋକେ ବ୍ରହ୍ମଚର୍ଯ୍ୟ ଆଚରଣ 
କରନ୍ତି, ସେଇ ପଦଟି ହେଉଚି, (ଓ? । ଏହା ହିଁ ଅକ୍ଷର ବ୍ରହ୍ମ ଏହାକୁ ଜାଣିଲେ 
ବ୍ରଙ୍ମନ୍ଧ ପ୍ରାପ୍ତି ହୁଏ । (୯୪) | 

'ଗୀତା”ରେ ଭଗବାନ କୃଷ୍ଣ ନିଜକୁ “ଓ” ଅକ୍ଷର ରୂପେ ପରିଚିତ କରାଇଛନ୍ତି - 


“ମହର୍ଷିଣାଂ ତୃଗୁରହଂ ଗିରୀମସୈକମକ୍ଷରଂ”? (୯୫) ଅଥୀଚ୍‌, ମୁଁ ମହର୍ଷି ମାନଙ୍କ 


Co 
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ଭିତରେ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଭୂଗୁ, ପୁଣି ବଚନ ଯାକରେ ମୁଁ ହେଉଛି ଏକାକ୍ଷର ବା ଓ” କାର ! 
ଏଥ୍‌ରେ ମଧ୍ଯ ଏଁ”ରୁ ପୂରୁଷ ଧାରଣାଟି ପ୍ରକାଶ ପୀଉଅଛି । 
ନୀଳନକଣ୍ଠଙ୍କ ଯୁକ୍ତିରେ, ଓ” ଏକ ମୂଳବର୍ଣ୍ଣ । ଏହା ଅମ୍ମାର ନାମ | ମନୁଷ୍ୟକୁ 
ନାମ ଧରି ଡାକିଲେ ସେ “ଓ” କରେ ଅ୍ଥୀତ୍‌ “ଓ” ବୋଲି କହି ନିଜ ଆମ୍ମା ବା 
ପୂରୁଷର ପରିଚୟ ଦିଏ । ( ୯୬) “ଓ” ସ୍ଥାନରେ ହଂ” ମଧ୍ଯ ବ୍ୟବହାର କରାଯାଏ | 
ସଂସ୍କୃତରେ କୌଣସି ଆଦେଶ ପାଇଲେ “ଓମିଚି. ବୁମଃ” (ମୁଁ କହୁଛି ଓଁ ବା ହଂ) 
ବୋଲି କହିଥାଆନ୍ତି । ଓଡିଆରେ “ଓ” କରିବା ହିଁ? କରିବା ଏକାକଥା । (୯୭) 
ଆଲୋଚକ ଜୀବ, ଆମ୍ମା ଓ ପୁରୁଷର କଥା ବିଚାର କରିବା ସମୟରେ 
ମାନବାମ୍ମା ସଙ୍ଗେ .ବିଶ୍ଵାତ୍ପାର ସମ୍ବନ୍ଧ ଦଶୀଇଛତ୍ତି । ଜୀବ, ଆମ୍। ଓ ପୂରୁଷ ସମ୍ବନ୍ଧୀୟ 
ଭାରତୀୟ ଦର୍ଶନ ଉପରେ ସେ ପୁଣି ଜୈନମାନଙ୍କର ପ୍ରଭାବ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିଛନ୍ତି । ଚାଙ୍କ 
ମତରେ “ଓର ସାଧନା ଅତ୍ତ୍ୟାସ କରିବା ମୂଳତଃ ଢୀବସେବୀ, ଆମ୍ସେବୀ ତଥା 
ପୁରୁଷସେବୀ ନନପାନଳର କାର୍ଯ୍ୟ ଥ୍ଲା ! ନୀଳକଣ୍ଠ କେତେକ ଦର୍ଶନ ମୂଳକ 
ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଏହି “ଓ” ତତ୍ତ୍ଵ ଉପରେ ବିଶେଷଭାବେ ଆଲୋଚନା କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ 
ଭାଷାରେ - ର ବହୁ ହିଁ ବିକାଶ, ପୂଣି ବହୁ ଭିତରେ ଏକ ଦେଖ୍‌ ବୈଷମ୍ୟର 
ସମାଧାନ କରିବା ହି ତତ୍ତ୍‌ । ସେଥ୍‌ପାଇଁ ବେଦରେ ମଧ୍ଯ ପରେ ଏଇ ବିଷୟଟି ଧରି 
ବିଶ “ବିକାଶ ବ୍ୟାଖ୍ୟାରେ କୁହାଗଲା - ବ୍ରହ୍ମର ଷଶ ଓ ସେର ନାମ 
ହେଉଛି ଓ 1 ` (୯୮) 
'ଗୀତାଂରେ ଅସୁର ସତ୍ୟତାର ପ୍ରଭାବ : 
ପରଶ୍ଜିଡ଼ୁ ନୀଳ କଣ୍ଠ ତାଙ୍କ ରଚିତ ଗୀତାଭାଷ୍ୟଂରେ ଅନାର୍ଯ଼୍ୟ ସତ୍ତ୍ୟତାକୁ ଦ୍ରାବିଡ଼ 
ସଭ୍ୟତା ନ କହି  :'ଅସୁର ସଭ୍ୟତା” କହିବାକୁ ଅଧ୍କ ୟୁ୍ତି ସଙ୍ଗତ ମନେ କରିଛନ୍ତି । 
ସେ କହନ୍ତି; ବେଦରେ ପ୍ରଥମେ ‘ଅସୂର” ଶବ୍ଦ “ଦେବତା' ଅର୍ଥରେ ବ୍ୟବହୃତ 
ହେଉଥଲା | ରଗ୍ବେଦର ୩/୫୫/୧, ୧/n୫/୭ ଆଦି ମନ୍ତ୍ରରେ ଅସର ଓ ଦେବ 
ଏକା, ବୋଲି କୁହାଯାଇଛି । ( ୯୯) ଅସୂର ଗୁରୁ ଶରକ୍ରାଚାର୍ଯ୍ୟ ଦେବତା ରୂପେ ପୂଜା 
ପାଉଥ୍ଲେ,; 1 ରେଡ଼ ରେ ତାଙ୍କ ନାମ 'ଉଶନା -କବି ' । ‘ଗୀତାରେ ଭଗବାନ ନିଜକୁ 
କବିମାନଙ୍କ ମଧରେ ଉଶନା କବି ବା ଶୁକ୍ରାଚାର୍ଯ୍ୟ ବୋଲି କହିଛନ୍ତି - 
“ବୃଷ୍ପିନ୍ାଂ ବାସୁ ଦେବୋସସ୍ି ପାଶ୍ଡବାନାଂ ଧନଞ୍ଜୟଃ 
'ମୂୁଳୀନାମପ୍ୟହଂ ବ୍ୟାସଃ କବୀନାମୂଶନାଃ କବିଃ ।” 
( 'ଚୀତା”? - ୧୦/୩୭) 
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ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ସମ୍ପୂର୍ଣ୍ଣ ସଂସ୍କୃତି ହୀନ ଥ୍ଲେ ! ସେମାନେ ଅସୁରମାନଙ୍କୁ ପରାଜିତ 
କରି ତୀଙ୍କଠୀରୂ ସର୍ୟତା ଶିଖ୍ଥ୍ଲେ । ( ୧୦୦ ) ଆଲୋଚକ ନୀଳକଣ୍ଠ ମଧ୍ଯ ସୂଚନାରେ 
କହନ୍ତି, ପାରସ୍ୟ ଉପସାଗର କୂଳରେ ଅସୁରଙ୍କ ଦେଶ ଥଲା ! ଏହି ଭୂଖଶ୍ତର ଆଦି 
ନାମ ଅଲ! ସ୍ୁମେର ଦେଶ । ଏହି ସୂମେରର ଉତ୍ତର ପୂର୍ବରେ ସୁମେରକୁ ଲାଗି 
ଆଉ ଏକ ଅସର ଦେଶର ନାମ ଥଲା ଇଳଂ । ଏମାନଙ୍କ ଦେବତା ଥଲେ ଅସୁର | 
ଅରେ ଏମାନେ ଏକ ଦେଶ ବସାଇ ତା'ର ରାଜଧାନୀର ନାମ ନିଜ ଉପାସ୍ୟ ଦେବତାଙ୍କ 
ନାମାନୁ ସାରେ ଅସୁର” ରଖ୍ଲେ ¦ ସେହି ଦେଶର ନାମ ମଧ୍ଯ କ୍ରମେ ହେଲା 'ଅସୂର- 
ନମି” Assyria. (୧୦୧) 

ଓଡ଼ି ଶାରେ ଶବର ବଂଶଧରଙ୍କର ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ସେବାୟତ ଭାବେ ‘ଦଇତା’ 
ବା “ଦୈତ୍ୟ” ନାମ ବେଖୁ ନୀଳକଣ୍ଠ ସେମାନଙ୍କୁ ଅସୁରବଂଶଜ ବୋଲି ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । 
ତାଙ୍କ ମୂର୍ତିରେ ବିଧର୍ମୀମାନଙ୍କୁ ମାଦଳା ପାଞ୍ଜିରେ ଦୈତ୍ୟ, ମେଳ, ଯବନ ପ୍ରଭୃତି 
ନାମ ଦିଆଯାଇଛି ! ପ୍ରାଚୀନ ତାରତ-ସାହିତ୍ୟରେ ଅସ୍ରମାନଙ୍କୁ ତାହା ହିଁ କୁହାଯାଇଛି ! 
{ ୧୦୨ ଏଟି ଅସୁରବଂଶଜ୍ଦ ଶବରମାନଙ୍କ ଦେବତା ଓଡିଶାର ଉପାସ୍ୟ ଜଗନ୍ନାଥ 
ରୂପେ ପରିଚିତ ହେଲେ । ସେଇ ଜଗନ୍ନାଥ ପୁଣି ‘ଗୀତା'ରେ ପୁରୁଷୋତ୍ତମ ରୂପେ 
ସ୍ଵୀକୃତ ହେଲେ । 

ବେଦର ଆଦିମ କାଳରେ ଅସୁର ଦେବତା ବରୁଣ ଓ ବୈଦିକ ଦେବତା 
ସୂର୍ଯ୍ୟ ଏକାସନ ପାରଥ୍ଲେ- ମିତ୍ରା ବରୂଣୌ” ପୁଣି ଅସୁର ବା ଅନାର୍ଯ୍ୟ ଦେବତା 
“ଯଶ୍ରପତି , ‘ରଦ ଗିବ ଢୋଇଥ୍‌ଲେ ! ଅସୁରଙ୍କ ଧର୍ମଂଥ୍ଛା ଶୂନ୍ୟବାଦ ! ରଗ୍ବେଦର 
ଶେଷ କାଳକୁ ବିଶ୍ଵ ଧାରଣା ପୂର୍ଣ୍ତରୁ ଶୂନ୍ଯ ଆଡକୁ ଆସିଥ୍‌ଲା । ପରବର୍ଭୀ କାଳରେ 
ବୌଦ୍ଧ ଭାବରେ ଷୂନ୍ଯରୂ ସୃଷ୍ଟିର ଧାରଣାଟି ସ୍ପଷ୍ଟ ହୋଇଗଲା । ଏହି ଶୂନ୍ଯତତ୍ତ 
ଧାରଣାରେ ସମାଜର ଆଚାରକୁ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ‘ଗୀତା 'ର ଷୋଡଶ ଅଧ୍ୟାୟରେ ଭଗବାନ 
ଅସୁରୀ-ସଂପତ୍‌ର ବର୍ଣ୍ଣନା କରିଛନ୍ତି ବୋଲି ପ୍ରବୀଣ ତତ୍ତ୍ବ ଦର୍ଶୀ ନୀଳକଣ୍ଙ୍କ ମତ । 
ସେ କହନ୍ତି, ଷୋତଗ ଅଧ୍ୟାୟର ୮ମ. ଶ୍ଲୋକଟି ( ୧୦୩) ଶୂନ୍ଯବାଦ ଓ କାମରୁ 
ଜଗତର ବିକାଶ ରୂପକ ଅସୁର ସଭ୍ୟତାର ଅତି ପ୍ରାଚୀନ ଓ ସୁପ୍ରତି ଷ୍ପିତ ମହାଦାର୍ଶନିକ 
ତତ୍ଵ ଉପରେ ଆଧାରିତ । 


ଉାରତରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଓ ଅନାର୍ଯ୍ୟ ତଥା ଅସୁର ସଭ୍ଯତାର ସମନୁୟ ଦର୍ଶାର 
ନୀଳକଣ୍ଠ ଲେଖୁଛନ୍ତି - ˆ ଭାରତ ଚି ରକାଳ ସଂସ୍କୃତିର ସମାଧାନ ଓ ସାମ୍ୟବାଦ ଭୂମି | 
ଅସୁରମାନେ ପରାସ୍ତ ହୋର ମଧ୍ଯ ଆର୍ଯ୍ୟନାମ ଆଦରି ନିଜ ସତ୍ତ୍ୟତାକୁ କ୍ରମେ ଆଗନ୍ତୁକ 
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ସତ୍ତ୍ଯୟତାର ସମାଧାନରେ ଗଢ଼ି ସୁବି ସ୍ତୀର୍ଣ୍ଣ ବିଶାଳ ବିଶ୍ଵଧର୍ମ ପ୍ରକାଶ କରିଥ୍୍‌ଲେ ୮ 
ବି ଜେତାଙ୍କ ନାମରେ ସମସ୍ତେ ଆର୍ଯ୍ୟ ହେଲେ ଓ ସତ୍ତ୍ୟତାର ନାମ ହେଲା- ଆର୍ଯ୍ୟ 
ସତ୍ତ୍ୟତା” ।”' (୧୦୪) 

ନୀଚ ଜଣ୍ଡଙ୍କ ‘ଗୀତା? ବିଚାରରେ ନୂତନ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣ : 


ବିଭିନ୍ନ ଭାଷାରେ 'ଭଗବଦ ଗୀତା'ର ଆଲେୋ।ଚକଗଣ ଗୀତାରେ 
“କର୍ମଯୋଗ! , ‘ଜ୍ଞାନଯୋଗଂ ଓ “ଭର୍ତି ଯୋଗ”ର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ପ୍ରତିପାଦନ କରିଛନ୍ତି 
ସୁଖମୟ ଉଙ୍ଟାଚାର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ମତରେ, ସାର୍ତି କ କର୍ମଯୋଗର ବିଶୁଦିରୂ ଜ୍ଞାନଯୋଗର ଉପରି, 
ଞ୍ଞାନଯୋଗର ପରିଣତି ଆମ୍ଲଜ୍ଞାନ ଏବଂ ଆମ୍ମତତ୍ତ୍ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହେଲେ ଭଚ୍ତି ଆଫେ 
ଆପେ ଆସେ । ଏହା ହେଉଛି, ଶୁଦ୍ଧା ବା ପରାଉଗ୍ତି । ଏହି ଭଭ୍ତି ଯୋଗରେ ହିଁ 
ମୂର୍ତି । (୧୦୫) 

ବାଲଗଙ୍ଗାଧର ତିଲକ ଗୀତା” ରେ କର୍ମଯୋଗର ମହନତ୍ତ ପ୍ରତିପାଦନ କରି 
ତାହାକୁ କର୍ମଯୋଗ ଶାସ୍ତ୍ରରୂପେ ଅଭିହିତ କରିଛନ୍ତି | ସେ ‘ଗୀତା”ର ୩୮, ୪।୧୫ 
ଓ ୪୨ ଶ୍ଲେକର ଉଦାହରଣ ଦେଇ ଦକର୍ମ-ସନ୍ନ୍ୟାସଂ (Renunciation of 
Action) ଅପେକ୍ଷା “କର୍ମଯୋଗ? (Adherence to Action)ର ଶ୍ରେଷ୍ଠତୀ 
ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । ( ୧୦୬) 

ତୁଳନାତ୍ମକ ଭାବେ ବିଚାର କଲ୍ଲେ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ଆଲ୍ଲୋଚନାରେ ଗୀତା ପ୍ରଚାର 
ଯୁଗରେ ଭାରତ ବର୍ଷରେ ମୋକ୍ଷ ଲାଭ ଲ୍ଲାଗି ଯେଉଁ ଚାରିଗୋଟି ମାର୍ଗ-କର୍ମ, ଜ୍ଞାନ, 
ଧାନ ଓ ଭର୍ତି - ପ୍ରଚଳିତ ଥୁଲା ତାହାରି ସମନ୍ଵୟ କିପରି ‘ଗୀତାରେ ହୋଇଅଛି, 
ସେଥୁପ୍ରତି ସତର୍କ ଦୃଷ୍ଟି ଦିଆଯାଇଛି ! 'ଗୀତା'ରେ ଲୋକ-ପ୍ରଚଳିତ ଧର୍ମ, ସାଂଖ୍ୟ 
ତଥା ବେଦାନ୍ତର ଦାର୍ଶନିକ ତନ୍ତୁ ଓ ଯୋଗ ସାଧନାର ଧ୍ଯାନ ଧାରଣା ଆଦିର ସମନ୍ସୟ 
ଘଟିଥ୍ବା ‘ଗୀତା ଭୂମିକା”ରେ ପ୍ରତିପାଦନ କରି ତାହାକୁ ସମଗ୍ର ପୂଥ୍ବୀର ସାହିତ୍ୟରେ 
ଏକ ଅନନ୍ୟ ସାଧାରଣ ଗ୍ରନ୍ଷ ରୂପେ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଦେଇଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଭାଷାରେ- ˆ 'ମାନବର 
ଞ୍ଞାନରେ ଗମ୍ୟ, ରଭ୍ିରେ ଲଭ୍ୟ ଓ କର୍ମରେ ସାଧ୍ଯ - ସମସ୍ତ ତନ୍ତ, ଉପାସ୍ୟ ଓ ଆଦର୍ଶ 
ଏଥ୍‌ରେ (ଗୀତାରେ) ଏକାକାର । (୧୦୭) 


ସାଦଟଚଟୀକା - 


{ ୧) ବେଦବ୍ଯାସ କୌଣସି ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କ ନାମ ନୁହେଁ । ବେଦ ସଂଗ୍ରହ ଓ 
ବିଭାଗକାରୀ ୨୮ ଜଣ ରଷିଙ୍କୁ ବେଦବ୍ୟାସ କୁହାଯାଏ | ପ୍ରତ୍ୟେକ ଯୁଗରେ 
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ଯେଉଁ ପଶ୍ତିତ ରଖିଗଣ ବେଦର ବିଷୟ ଲୋକରେ ପ୍ରଚାର କରୂଥ୍‌ଲେ 
ସେମାନଙ୍କୁ ବେଦବ୍ୟାସ କୁହାଯାଉଥ୍‌ଲ! ବୋଲି 'ଭଗବତ”ରୂ ଜଣାଯାଏ - 

“ଯେ ଯୁଗେ ଯେଉଁ ରଖିଗଣ 

ବେଦ ବିସ୍ତାର କଲେ ପୂଣ 

ସେହି ବେଦବ୍ୟାସ ବୋଲାନ୍ତି 

ତା ଦେହେ ବିଷ୍ଣୁ ପ୍ରବେଶନ୍ତି ।” 

( “ଭଗବତ” - ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସ ) 
(୨) “ମହାଇାରତତେର୍‌ ସମାଜ? — ପୃ-୫୦୧ | 


(୩) "Gita is a bouquet composed of the beautiful flowers 


of spiritual truths collected from the Upanishads.” 
— Swami Vivekananda 
"There is no book so full of truth and knowledge, and 
yet so handy as the "Bhagavad Gita.” 
— Pt. Madan Mohan Malaviya 
"The ‘Gita' is the. Universal Mother.. She turns away 
nobody. Her door is open to any one who knocks." 


| — Mohatma Gandhi 
(୪) ବଢଙ୍କିମଚନ୍ଦ୍ର ଙ୍କ ଅସମ୍ବୂର୍ଣ୍ଣ ଷ୍ରୀମଦ୍‌ ଭଗବଦ୍‌ ଗୀତୀ” ତାଙ୍କର ମୃତ୍ୟୁପରେ 
ଖ୍ୀ1.୧୯୦୨ରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥ୍‌୍ଲ୍ଲା ! ଏହି ଗ୍ରନଛ୍ଧରେ ସେ ବହୁ ଏତି ହାସିକ 
ଯୁକ୍ତି ଉପସ୍ଥାପନ କରି ମହାଭାରତରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ କୁରୁ କ୍ଷେତ୍ର ଯୁଦ୍ଧର ସମୟ 
ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୧୪୩୦ ବୋଲି ନିର୍ଣ୍ଣୟ କରି ଛତି । 
(୫) “ଗୀତା ପ୍ରବେଶ” - ପୂ ୪୧୧ (ପଦଟୀକାରେ ସର୍ବତ୍ର ନୀଳ କଷ୍ଚଙ୍କ 
“ ଟଗ୍ରୀତା'ର ୪ର୍ଥ ସଂସ୍କରଣର ପୃଷ୍ଠା ସଂଖ୍ୟା ସୂଚୀତ) 
(୬) ତିଲକଙ୍କ ଗୀତା ରହସ୍ୟଂ - ( ‘ବରର ମାନ ଗୀତାର କାଳ ପ୍ରସଙ୍ଗ) ବଙ୍ଗୀୟ 
ସଂସ୍କରଣ - ୫୬୯ ପୃଷ୍ଠା ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । - 
(୭) ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଓଡିଶାର ଦାନ - ଝଙ୍କାର, ୧୦ମ ବର୍ଷ/ ୨ୟ ସଂଖ୍ୟା | 
(୮) ଶ୍ରୀମଦ୍‌ ଭଗବଦ୍‌ ଗୀତା — ପୀଠିକା (୪ର୍ଥ ସଂସ୍କରଣ) ପ୍-୫୬। 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଓଡିଶାର ଦାନ - ଝଙ୍କାର, ୧୦ମ ବର୍ଷ/ ୨ୟ ସଂଖ୍ୟା । 
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(୯) “ଆର୍ଯ୍ୟ ସଂସ୍କୃତିର ଶ୍ରେଷ୍ଠଗ୍ରଚ୍ '- ଶ୍ରୀମଦ୍‌ ଉଗବରଚ୍‌ ଗୀତା ' ପ୍ରବନ୍ଧ 
ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ - ଝଙ୍କାର, ୧୩ ବର୍ଷ/୬ଷ୍ଠ ସଂଖ୍ୟାରେ ପ୍ରକାଶିଚ । 

( ୧୦) ତେଷାମହଂ ସମୃବ୍ଧର୍ରା ମୃତୁୟ ସଂସାର ସାଗରାତ୍‌ 
ଭବାମି ନ ଚିରାତ୍‌ ପାର୍ଥ ମର୍ଯ୍ୟାବେଶିତ ଚେତସାମ୍‌'? (ଗୀତା- ୧୨/୭) 


(୧୧) “ଗୀତା ପ୍ରବେଶଂ — ସୂଚନା - ‘ଗୀତା' - ୪ର୍ଥ ସଂସ୍ରଣ, ପୃ- ୧୪୯ 
ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ | 

(୧୨) ତତ୍ରୈବ— ପୃଷ୍ଠା-୧୫୦ 

(୧୩) ଗୀତା— ୪/୧୧ . 

( ୧୪) ଗୀତା ପ୍ରବେଶ ସୂଚନା, ଗୀତା ୪ର୍ଥ ସଂସ୍କରଣ ପୃ ୧୫୦ । 


(୧୫) ““ଯଦ୍ଯପ୍ୟେତେ ନ ପଶ୍ଯନ୍ତି ଲୋତେପହତ ଚେତସଃଂ'— 
ଗୀତା-୧/୩୮ । 


(୧୬) “କ୍ଷୁଦ୍ରଂ ହୃଦୟ ଦୌର୍ବଲ୍ଯଂ ତ୍ଯର୍ତେ।ରିଷ୍ଠ ପରନ୍ତପ'' — ଗୀତା- ୨/୩ 
(୧୭) ““କୃତସ୍ତର କଶୁଳମିଦଂ ବିଷମେ ସମୁୂପସ୍ଥିତମ୍‌ 
ଅନାର୍ଯ୍ୟଜୁଷ୍ଟମସ୍ବର୍ଗ୍ୟମକୀର୍ରି କରମର୍ନ୍ମନ ।”'— (ଗୀତା- ୨/୨) 
(୧୮) “ଏଷା ବ୍ରାହ୍ମୀସ୍ଥିତିଃ ପାର୍ଥ ନୈନାଂ ପ୍ରାପ୍ୟ ବିମୁହ୍ୟତି, 
ସ୍ଥିତ୍ଵାସ୍ୟାମନ୍ତକାଳେପି ବ୍ରହ୍ମ ନିର୍ବାଣମୃଳ୍ରତି ।”? (ଗୀତା—୨/୭୨) 
( ୧୯) “ଯଦା ଯାଦାହି ଧର୍ମସ୍ୟ ଗ୍ରାନିର୍ଭବତି ଭାରତ 
ଅଭୁ୍ୟୁତ୍‌ ଥାନମଧର୍ମସ୍ୟ ତଦାତ୍ମାନଂ ସୃଜାମ୍ୟହମ୍‌ ।”” (ଗୀତା—୪/୭) 
( ୨୦) “ଯଜ୍ଞ ଦାନତପଃକର୍ମ ନ ତ୍ୟାଜ୍ୟଂ କାର୍ଯ୍ୟମେବ ତତ୍‌ 
ଯଜ୍ଞେ। ଦାନଂ ତପଣ୍ଚୈବ ପାବନିନ ମନୀଷିଣାମ୍‌ ।”? (ଗୀତା ୧୮/୫) 
( ୨୧) ଗୀତା ପ୍ରବେଶଂ - ପୃଷ୍ଠା ୪୬୯ 
( ୨୨) “ଯଦି ହ୍ଯହଂ ନ ବର୍ରେୟଂ ଜାତୁ କର୍ମଣ୍ଯ ତନ୍ଦ୍ରିତଃ 
ମମ ବନମ୍ବୀନୁବର୍ରନ୍ତେ ମାନୁଷ୍ୟାଃ ପାର୍ଥ ସର୍ବଶଃ ! (ଗୀତା—୩/ ୨୩) 
(୨୩) “ନ ବେଦ ଯଜ୍ଞାଧ୍ଚୟନୈର୍ନ ଦାନୈ ନଁଚ ବ୍ରି ୟାଭିନି ତପୋଭିରୁଗ୍ରୈଃ 
` ଏବଂ ରୂପଃ ଶକ୍ଯ ଅହଂନୃ ଲୋକେ ଦ୍ରଷ୍ଣୁଂ ତ୍ଵଦନ୍ୟେନ କରୁ ପ୍ରବୀର !” 
| (ଗୀତା ୧ ୧/୪୮) 
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(୨୪) 
(9୫) 
(9୬) 
(9୭) 
(9୮) 


(9୯) 


(୩୦) 


(୩୧) 
(୩୨) 


(୩୩) 
(୩୪) 


(m୫) 
(୩୬) 
(m୭) 
(୩୮) 


(୩୯) 


ଗୀତା ପ୍ରବେଶ——୩୫୭ ପୃଷ୍ଠା 

 ଅବ୍ୟକ୍ତାହି ଗତିର୍ଦୃ ଃଖଂ ଦେହବଦ୍‌ ଭିରବାପ୍ୟତେ !' ' (ଗୀତା—୧ ୨ /୫ ) 

‘ନଂ ଞ୍ଞେୟଂ ପରିଜ୍ଞାତା ତ୍ରି ବିଧା କର୍ମଚୋଦନା' (ଗୀତା ୧୮/୧୮) 

ଗୀତା ପ୍ରବେଶ ପୂ ୪୭୮ I 

‘ତଦବିଦି ପ୍ରଣିପାତେନ ପରି ପ୍ରଶ୍ନେନ ସେବୟା 

ଉପଦେକ୍ଷ୍ୟନ୍ତି ତେ ଜ୍ଞାନଂ ଜ୍ଞାନି ନସ୍ତର୍ଵ ଦର୍ଶିନଃ” (ଗୀତା—୪/୩୪) 

ଗୀତାରେ ଭଗବାନ କହିଛନ୍ତି 

“ଓଁ ମିତ୍ୟେକାକ୍ଷରଂ ବ୍ରହ୍ମ ବ୍ୟାହରନ୍‌ ମାମୁନ ସ୍ପରନ 

ଯଃ ପ୍ରୟାତି ତ୍ଯଜନ ଦେହଂ ସ ଯାତି ପରମାଂ ଗତିମ୍‌”? 
(ଗୀତା—୮ / ୧୩) 

“ କୁମିରୋପୋଃନଳୋ ବାୟୁଃ ଖଂ ମନୋ ବୁଵିରେବଚ 

ଅହଂକାର ଇତୀୟଂ ମେ ଭିନ୍ନା ପ୍ରକୃତିଃଅଷ୍ଟଧା ।”' (ଗୀତା—୭/୪) 

‘ଓଁ ତତ୍ସଦିତି ନିର୍ଦେଶୋ ବ୍ରଙ୍ଗଣସ୍ତିବିଧଃସୁ ତଃ” (ଗୀତା¬-୧୭/୨୩) 

ଓଡ଼ି ଆ ସାହି ତ୍ୟର କ୍ରମପରିଣାମ—— ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ (୩ୟ ଖଣ୍ଡ ) — 

୯୩ ପୃଷ୍ଠା ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 

‘ଗୀତା ପ୍ରବେଶ —— ୨୭୯ ପୃଷ୍ଠା | 

ଗୀତା ପ୍ରବେଶ ୨୮୧ ପୃଷ୍ଠା । 


” ଗୀତାର ଚତୁର୍ଥ ଅଧ୍ୟାୟରେ ଯେଉଁ ଯଜ୍ଞତନ୍ତ୍ର ଅଛି ସେଉଚଚି ଯଜ୍ଞ କୃଷ୍ଣ 
ଘୋର ଅଟ୍ିରସଙ୍କଠାରୂୁ ଶିକ୍ଷା କରିଥ୍ବା ଅନୁମେୟ ! 


‘ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଓଡିଶାର ଦାନ — “ଝଙ୍କାର' —୧ ୦/୨ 
‘ଗୀତା ମାହାତ୍ମା” — ପୃଷ୍ଠା ୧୬ । 

 ଅବଚ୍ଛାନନ୍ତି ମାଂ ମୂଢ଼ା ମାନୁଷୀଂ ତନୁମାଶ୍ମି ତମ୍‌'? (ଗୀତା—୯/ ୧୧) 
‘ଦାରୁ ଦେବତା'— ୧୩୫ ପୃଷ୍ଠା ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ଯ । 

'ଶ୍ରୀକ୍ଟ ୍' — ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ? — ୨୪/୧୧ ସଂଖ୍ୟା -ଫାଇ୍‌ଗୁନ - 
୧୩୨୮ ସାଲ୍‌ 
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(୪୦) “ଗୀତା ମାହାମତ୍ମା'— ୨୭ ପୃଷ୍ଠା । 
(୪୧) “କାନୋଃସ୍କି ଲୋକକ୍ଷୟକୃତ୍‌ ପ୍ରଦୃଦ୍ଧୋ 
ଲୋକାନ୍‌ ସମାହର୍ତ୍ତ ମିହ ପ୍ରବୃରଃ ।”' (ଚୀତା—୧ ୧/୩୨) 
(୪୨) ଗୀତା ପ୍ରବେଶ—ପୃ-ସ୩୦ ୧ 
(୪୩) ଗୀତା ପାଠିକାପୃ-୪/୫ ଦ୍ରଷ୍ଠବ୍ଯ । 
(୪୪) ଗୀତା ପ୍ରବେଶ—୪୩୧ ପୃଷ୍ଠା । 
(୪୫) “ଯସ୍ଟାତ୍‌ କ୍ଷରମତୀତୋଃହମକ୍ଷରାଦପି ଚୋଉମଃ 
ଅତେ।ଦସ୍ଟଵ୍‌ ଲୋକେ ବେଦେଚ ପ୍ରଥ୍ତଃ ପୁରୁ ଷୋତଉମଃ ।ଂ” 
(ଗୀତା- ୧୫/୧୮) 
(୪୬) ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମପରିଣାମ— ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ (୩ୟ ଖଶ୍ଡ ) 
ପୃଷ୍ଠା୯୯ ! 
(୪୭) ଆର୍ଯ୍ୟଜୀବନ—ସତ୍ୟବାଦୀ— ୧/୩-୪ ସଂଖ୍ଯା ପୃ-୧୦୬ 
(wr) ‘Krisna, the Supreme Personality of God-head' 
- By Bhakti Vedanta Swami Prabhupad—Page-271 
(୪୯) ‘ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଓଡିଶାର ଦାନ? — ଝଙ୍କାର-୧୦/୨ 
(୫୦) ““ଏଷଧର୍ମୋ ଜଗନ୍ନାଥାତ୍‌ ସାକ୍ଷାତ୍‌ ନାରାୟଣାନ୍ୃପ 
ନାରଦେନତୁ ସଂପ୍ରାପ୍ତଃ ସରହସ୍ଯ ସ ସଂଗ୍ରହଃ? 
- ଶାନ୍ତି ପର୍ବ ମହାଭାରତ -ବଂଗଭାଷୀ ସଂସ୍୍ରଣ-୩୪୭/୧୦ ଶ୍ଲୋକ 


(୫e€) ‘Oriya Language and Culture*— 'The Orissa Historical 
Research Journal’ — Vol-VIIl No. 1, April-1959 

(୫୨) “ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମପରିଣାମ—ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ର ଛାବଳୀ-୩ୟ ଖଣ୍ଡ, ୧୦୧ 
ପୃଷ୍ଠା ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 

(୫୩) ““ବେଦେଶ୍ଚ ସବୈ ରହ୍ମେବ ବେଦ୍ୟୋ 
ବେଦାନ୍ତକୃଦ୍‌ ବେଦବିଦେବ ଚାହମ୍‌ !”” (ଗୀତା—୧୫/୧୫) 

(୫୪) "Bhagavad Gita is known as “Gitoponishad'. It is the 
essence of vedic knowledge and one of the most 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


୧୪୬ 


important Upanishads in Vedic literature." 
— Introduction to ‘Bhagavad Gita— As it is— By 


Bhakti Vedanta Swami Prabhupad. a 

” ଶ୍ରେତାଶ୍ବେତରୋପନିଷଦର ୩/୧ ଶ୍ଲୋକରେ ପରମାମ୍ମାଙ୍କୁ “ ଜାଲବାନ' 
ବା ‘ମାୟାବୀ? ରୂପେ ପରିକନଛନା କରାଯାଇଛି । ଗୀତା” ରକ୍ଭଗବାନ୍‌ ମଧ୍ଯ 
ମାୟାବୀ ରୂପେ ପରିକଳିତ । 

(୫୫) ଗୀତାଭାଷ୍ୟ¬— ୩୨୫ ପୃଷ୍ଠା ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 

(୫୬) “ସଂସ୍ୃତ ଓ ସଂସ୍କୃତି ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରଛାବଳୀ ( ୨ୟ ଖଷ ) ପ୍—୪୫୦- 

“ ୪୫୧ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 

(୫୭) ମନୀଷୀ ନୀଳକଣ୍ଠ ୫୫-୫୬ ପୃଷ୍ଠା । 

(୫୮) ଗୀତା-ପୀଠିକା-ପୂ ୭ 

(୫୯) ““ଲୋକେସ୍ତିନ୍‌ ଦ୍ଵିବିଧା ନିଷ୍ଠା ପୂରା ପ୍ରୋଭ୍ତା ମଯାନଘ । .. 
ଜ୍ଞାନ ଯୋଗେନ ସାଂଖ୍ୟାନାଂ କର୍ମଯୋଗେନ ଯୋଟଗିନାମ୍‌ ।'” 
(ଗୀତା - ୩/୩) 

(୬୦) “ଯତ ସାଂଷୌୟୈଃ ପ୍ରାପ୍ୟତେ ସ୍ଥାନଂ ତଦ୍‌ ଯୋଗୈରପି ଗମ୍ୟତେ 
ଏବଂ ସାଂଖ୍ୟଂ ଚ ଯୋଗଂ ଚ ଯଃ ପଶ୍ଯତି ସ ପଶ୍ଯତି 
(ଗୀତା-୫/୫) 

(୬୧) ଗୀତା ପ୍ରବେଶ — ପୂ ୩୩୪ । 

(୬୨) ଗୀତାର ଟୀକା — ପୂ ୫୪୫ | 

(୬୩) ‘ଗୀତା ରହସ୍ଯ” 

(୬୪) ““ଯୁଞ୍ଜନ୍ମେବଂ ସଦାତ୍ମାନଂ ଯୋଗୀ ନିୟତ ମାନସଃ | 
ଶାରିଂ ନିର୍ବାଣ ପରମାଂ ମତ୍‌ ସଂସ୍ଥାମଧ୍ଗଛତି ।”' (ଗୀତା - ୬/୧୫) 

(୬୫) “ଭାରତର ଧର୍ମ ବିକାଶ” ( ୨) ନବ ଭାରତ ୧/୮ ସଂଖ୍ୟା ପୃ-୫୮୮। 

(୬୬) ତତ୍ରୈବ— ପୃଷ୍ଠା - ୫୮୯ । Nn 

(୬୭) ରଗ୍ବେଦ — ୧/୩୫/୭, ୧/୨୪/୧୪, ୧/୨୫/୮ ମନ୍ତ୍ର ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 

(୬୮) ‘ପ୍ରଜାତନ୍ଥ' — ତା ୧୫/୧୧/୬୭ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ | 


LR 
! 
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(୬୯) ଗୀତା ପ୍ରବେଶ ପୃଷ୍ଠା ୪୩୪ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ, ଓ ଗୀତା ପୀଠିକା— (ଦିତୀୟ 
ସଂସ୍କରଣର ମୁଖବନ୍ଧ) ପୃ-୭୧, ୬୪ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 


(୭୦) ଗୀତା-ପୀଠିକା — ପୃଷ୍ଠା ୬୭ । 

(୭୧) ତତ୍ରୈବ — ପୃଷ୍ଠା - ୭୧ । 

(୭୨) ଗୀତା-ପୀଠିକା ପୃଷ୍ଠା ୭୨ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 

(୭୩) ତତ୍ରୈବ — ପୃଷ୍ଠା - ୭୨-୭୩ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 

(୭୪) ଗୀତା-ପୀଠିକା - ପୃଷ୍ଠା ୭୪ । 

(୭୫) ତତ୍ରୈବ — ପୃଷ୍ଠା ୧୪୦ । 

(୭୬) 'ରଥଯାତ୍ରା' — “ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ? — ନୂଆପ୍ରସ୍ଥ — ୧/୪ ସଂଖ୍ୟା 
ପୃ - ୧୫୭ | 

(୭୭) “ଉତ୍ତମଃ ପୁରୁଷସ୍ତ୍ନ୍ଯୟଃ ପରମାମେତ୍ର୍ୟଦାହୃତଃ 
ଯୋ ଲୋକତ୍ର ଯମାବିଶ୍ୟ ବିଭର୍ତ୍ୟବ୍ୟୟ ଇଶ୍ଵରଃ' (ଗୀତା ୧୫/୧୭) 

(୭୮) ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ର ମପରିଣାମ-ନୀହକଣ୍ଠ ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ (୩ୟ ଖଣ୍ଡ) 
ପୃ-୯୩ । 
” ସ୍ଵର୍ଗତ ଲକ୍ଷ୍ମୀନାରାୟଣ ସାହୁଙ୍କ ଓଡିଶାରେ ଜୈ ନଧର୍ମ? ପୁସ୍ତକର ମୁଖବନ୍ଧ 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ରଚିତ ହୋରଥ୍ବା “ଜୈନଧର୍ମ ପରମ୍ପରା'ଟି କିଞ୍ତ ପରିବରିତ 
ହୋଇ ଗୀତା-ପୀଠିକା (୭୪-୧୪୬ ପୃଷ୍ଠା )ରେ ସ୍ଥାନ ପାଇଛି । 

(୭୯) ଗୀତା-ପୀଠିକା — ପ୍‌ ୮୨ 

(୮୦) ଚତ୍ରୈବ୍ୟ ପୂ-୮୩ । 

(୮୧) ତତୈବ — ପୃ ୭ ଓ ୮୩ । 


(୮9) “Jaina religion was the only rationalistic religion, the 
world ever thought of." — "Oriya Language and Culture" 
— Pt. Nilakantha Das — 'The Orissa Historical Journal 


— Vol. Vill, April—1959 - No. 1. 


(rn) "Alone he accumulates merit, alone he enjoys the 
various happiness of heaven; alone he destroys Karma, 
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(r୪) 


(୮୫) 
(୮୬) 
(r୭) 


(rr) 


(୮୯) 
(co) 
(୯୧) 


(୯୨) 


(୯୩) 
(୯୪) 
(୯୫) 
(c୯୬) 
(c୭) 
(cr) 
(୯୯) 


alone also he attains to moksha.” — 'Out Lines of 
Jainism’ — By Jagamander Lal Jaini - Page 80. 
ଗ୍ରନ୍ଥ ପ୍ରବେଶ? — ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସ — “ଓଡିଶାରେ ଜୈନଧର୍ମ” — 
ରକ୍ଷ୍ରୀନାରାୟଣ ସାହୁ ! 


ଗୀତା-ପୀଠିକା —— ପୃ - ୯୭ ! 

ତତ୍ରୈବ — ପୂ - ୯୯ | 

Introduction to ‘Out Lines of Jainsim’ - By 
Jagamandertal Jaini - Page XXX. 

“କଗନ୍ନାଥ ଧର୍ମ” — “ଉଜ୍ଜଳ ସାହିତ୍ୟ? — ନୂଆପ୍ରସ — ୧ମ ଭାଗ/ 
୯ମ ସଂଖ୍ୟା — ପୂ - ୩୯୮ | 

‘ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଓଡିଶାର ଦାନ — ‘ଝଙ୍କାର' - ୧୦/୨ ସଂଖ୍ୟା | 
ତତ୍ତୈବ । 
'ସଂସ୍କତିସମ୍ପନ୍ନ ଦ୍ରାବି ଡମାନଙ୍କ ମତରେ ଜୈନଧର୍ମର ପ୍ରସାର ଓ ପ୍ରତିଷ୍ଠା 
ଅତ୍ୟନ୍ତ ଦୃଢ଼ ଥୁଲା? — ଗୀତା-ପୀଠିକା - ପୃ-୧୩୬ | 
ଗୀତା-ପୀଠିକା — ପୃ - ୧୩୬ ରୁ ୧୩୯ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ ! 

” କଳିଙ୍ଗଟି ଥୁଲା ଯାଜପୁରଠାରୁ ପୂର୍ବ ପାରଳାଖେମୁ ଷ୍ତିର ବଂଶଧାରା ନଦୀ 
କୂଳର ମୁଖଲିଙ୍ଗ ସହିତ | ଦକ୍ଷିଣାତ୍ୟର ଜୈନ ସଂସ୍କୃତି ସଙ୍ଗେ ଏହା ସାମିଲ 
ଥ୍ଲା ! 

ଗୀତା-ପୀଠିକା — ପୃ - ୧୩୯ 


f 


ଗୀତା-ପୀଠିକା — ପୃ - ୮୫ 1 
ଗୀତା — ୧୦/୨୫ ଶ୍ଲୋକ । 
ଗୀତା-ପୀଠିକା — ୪୩ । 
ତନ୍ତେବ ମୃ ଓ ୮୭ । 

ଗୀତା ପ୍ରବେଶ — ପୂ - ୪୩୬ | 
ଗୀତା ପ୍ରବେଶ — ପୂ - ୩୭୫ | 
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(e oc) Ancient History of the Near East — H.R. Hall ~ 9 09 
ପ୍ଷ୍ା । 
(୧୦୧) ଗୀତା ପ୍ରବେଶ — ପୂ - ୩୮୧ | 
(୧୦୨) ଗୀତା ପ୍ରବେଶ — ପୂ - ୩୭୫ 1 
( ୧୦୩) ““ଅସତ୍ୟମପ୍ରତିଷ୍ଠଂ ତେ ଜଗଦାହୁରନୀଷଶ୍ବରମ୍‌ 
ଅପରସ୍ପର ସମ୍ଭୁତଂ କି ମନ୍ୟତ୍‌ କାମହୈତୂକମ୍‌'? (ଗୀତା - ୧୬/୮) 
(୧୦୪) ଗୀତା ପ୍ରବେଶ — ପୂ - ୩୯୩ | 
( ୧୦୫) ‘ମହାଭାରତେର ସମାଜ”? — ପୂ - ୫୦୩ ରୁ ୫୦୭ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 


( ୧୦୬) “ଶ୍ରୀ ଭଗବଦ୍‌ ଗୀତା ରହସ୍ୟଂ — (କର୍ମଯୋଗ ଶାସ୍ତ୍ର ରଂରାଜୀ 
ଅନୁବାଦ ପୃ - ୪୨୫-୪୨୬ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ ¦ 


(୧୦୭) “ସଂସ୍କୃତ ଓ ସଂସ୍କୃତି” — ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ (୨ଯ ଖଣ୍ତ) ୪୫୧ 
ପୃଷ୍ଠା । 
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ଭଞ୍ଜ ସାହିତ୍ୟର ପ୍ରସାର ଓ ପ୍ରଚାର 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ପଣ୍ଡିତ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ଭୁମିକା 


ରଂରାଜୀ ସାହିତ୍ୟରେ ସେକ୍‌ ସପିଯର , ସଂସ୍କୃତ ସାହିତ୍ୟରେ କାଳିଦାସଙ୍କ ପରି 
ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟରେ କବି ସମ୍ରାଟ ଉପେନ୍ଦ୍ର ଭଞ୍ଜ ବହୁ ଆଲୋଚିତ କବି । ଅନେକ 
ସମୀକ୍ଷକ ଭଞ୍ଚଜକବିଙ୍କ କାବ୍ୟ -ପ୍ରତିଭୀର ବିଭିନ୍ନ ଦିଗ ଆଲୋଚନା କରିଥ୍ଲେ ହେଁ, 
ଅଧ୍ୟାପକ ଗୌରୀ କ୍ରମାର ବ୍ରହ୍ମା ଭଞ୍ଜ ସାହିତ୍ୟର ଅର୍ଥ ବ୍ୟାଖ୍ୟାନ, ତ୍ତ ବ୍ୟାଖ୍ୟାନ 
ଓ ପ୍ରସାର କ୍ଷେତ୍ରରେ ଟୀକାକାର ପଣ୍ଡିତ ଲୋକନାଥ ଦାସ, ଅଧ୍ୟାପକ ଆର୍ଭ ବଲୁଭ 
ମହାନ୍ତି , ପଶ୍ମିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସ, ବିଛନ୍ଦ ଚରଣ ପଟ୍ଟନାୟକ ଓ ପଶ୍ରିତ ଅନନ୍ତ ତ୍ରି ପାଠୀ 
ଶର୍ମା- ଏହି ପାଞ୍ଚଜଣଙ୍କ ଅବଦାନକୁ ସ୍ଵୀକାର କରିଛନ୍ତି । ( ୧) ଏମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ 
ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଥ୍ଲା । 

ପଶ୍ିତ ଲୋକନାଥ ଦାସ ରଞ୍ଚଙ୍କ କୃତ ବୈଦେହୀଶ ବିଜାସ' ଓ 
ଲାବଣ୍ୟବତୀ” ଉପରେ ଟୀକା ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି ! କିନ୍ଧୂ ତାହାର ଲିଖନ ଭଙ୍ଗୀ ପରିମାର୍ଚଚିତ 
ନୁହେଁ । ପଶ୍ଚିତ ଅନନ୍ତ ତ୍ରି ପାଠୀ ଶର୍ମା ‘ଲାବଣ୍ୟବତୀ'ର ସମାଲୋଚନା ନକରି ସଂସ୍କୃତ 
ଭାଷାରେ ଅନୁବାଦ ମାତ୍ର କରି ଛନ୍ତି । ସେହିପରି ବିହୁନ୍ଦ ଚରଣ ଉପେନ୍ଦ୍ର ଭଞ୍ଚଙ୍କ କାବ୍ୟ 
କବିତୀର ଅଂଶ ବିଶେଷ ଇଂରାଜୀରେ ଅନୁବାଦ କରି 'Kabi Samrat Upendra 
Bhanja Souvenir ଶୀର୍ଷକ ଗ୍ରଛ ଖୀ: ୧୯୫୦ରେ ପ୍ରକାଶ କରିଥଲେ | ଅଧ୍ୟାପକ 
ଆର୍ର ବଲ୍ଲଭ ମହାନ୍ତି ପ୍ରାଚୀ ସମିତି ଆନୁକୂଲ୍ୟରେ ଲାବଣ୍ୟବତୀ' କାବ୍ୟର ସମ୍ପାଦନା 
ତଥଆ ଟୀକା ପ୍ରସ୍ତୁତ କରି ସେଥ୍‌ରେ ଏକ ବିସ୍ତୃତ ପାଣି ତ୍ୟପୂର୍ଣ୍ଣ ମୁଖବନ୍ଧ ଲେଖୁଛନ୍ତି 
କିନ୍ତୁ ସେ ମୃଖବନ୍ଧରେ ଅଳଙ୍କାର ଶାସ୍ତ୍ରର ଲକ୍ଷଣ ଓ ଉଜ୍ରର୍ଷ ଅନୁ ଶୀଳ ନରେ 
ଆଲୋଚକଙ୍କର ଯେଉଁ ପ୍ରବଣତା ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ, ବିରିନ୍ନ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ଭଂଜୀୟ 
କାବ୍ୟ ବିଚାରରେ ସେଇଳି ନୈପୂଣ୍ୟ ଦୃଷ୍ଟି ଗୋଚର ହୁଏନାହିଁ । ମାତ୍ର ପଣ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ସ୍ଵ ଆଲୋଚନାରେ ଭଂଜଙ୍କ କାବ୍ୟ ପ୍ରତିଭାର ଦିଗନ୍ତ ବିସ୍ତାରୀ ଆଲୋଚନା କରି 
ସ୍ଵକୀୟ ପୁରୋଦୁଷ୍ଟିର ପରିଚୟ ଦେଇଛନ୍ତି ! 


ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଭଂଜ କବିଙ୍କ ‘ଲାବଣ୍ୟବତୀ” କାବ୍ୟକ୍ର ବିଭିନ୍ନ ଦିଗରୁ 
ବିଶ୍ଲେଷଣ କରି ଖ୍ରୀ: ୧୯୧୫-୧୬ରେ ଏକ ଦୀର୍ଘ ସମାଲୋଚନାମ୍ମକ ପ୍ରବନ୍ଧ 
ଲେଖ୍ଥ୍ଲେ । ତାହା ସତ୍ୟବାଦୀ” ପତ୍ତି କାରେ ଧାରାବାହିକ ଭାବେ ପ୍ରକାଶ ଲାଉ 
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କରିଅ୍ଲା । ( ୨) ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ପୂର୍ବରୁ ଉଂଜ ସାହିତ୍ୟର ଆଲୋଚନା “ଇନ୍ଦ୍ରଧନୁ? 
ଓ “ବିଜୁଳି ' ପତ୍ରିକା ମାଧ୍ୟମରେ ହୋରଥ୍‌ଲେ ହୈ, ସେଥ୍୍‌ରେ ଦଳଗତ ଭାବୋଛୁ।ସ 
ପ୍ରକାଶ ପାରଥ୍‌ବାରୂ ତାହା ଯଥାର୍ଥ ସମାଲୋଚନା ପର୍ଯ୍ୟାୟଭୂସ୍ତ ହୋଇ ପାରିନାହିଁ । 
ଭାବ, ଭାଷା ଓ ଭଙ୍ଗୀ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ନୀଳକଣ୍ଠ ଭଂଜ ସାହିତ୍ୟର ଯେଉଁ ତାର୍ତି କ ଆଲୋଚନା 
କରିଛନ୍ତି, ତାହା ରାମ ନାରାୟଣ ଲାଲା, ବିଜୟ ଚନ୍ଦ୍ର ମଜୂମଦାର, ବିଶ୍ବନାଥ କର, 
ଲୋକନାଥ ଦାସ, ଆର୍ର ବଲ୍ଲଭ ମହାନ୍ତି, ବିଛନ୍ଦ ଚରଣ ପଟ୍ଟନାୟକ ଓ ପଷ୍ଚିତ ଅନନ୍ତ 
ତ୍ରି ପାଠୀ ଶର୍ମାଙ୍କ ଭଳି ତଂଜ-ସାହିତ୍ୟ ସମୀକ୍ଷକମାନଙ୍କ ଆଲୋଚନା ଠାରୁ ଅଧ୍କ 
ଉଚ୍ଚକୋଟୀର ହୋଇଛି ! ‘ଲାବଣ୍ୟବତୀ” ଶୀର୍ଷକ ଆଲୋଚନା ପ୍ରକାଶ ପାଇବାର 
ଦୀର୍ଘ ଚାଳିଶ ବର୍ଷ ପରେ ଖ୍ରୀ: ୧୯୫୭ରେ ଭଂଜ ଜୟନ୍ତୀ ଉପଲକ୍ଷେ ନୀଳକଣ୍ଣଙ୍କ 
ଭିଖ୍ତ ଅଭିଭାଷଣଚଟିରୁ ଭଂଜଙ୍କ କାବ୍ୟପ୍ରତିଭା ସମ୍ପର୍ଚରେ ତାଙ୍କର ଗତ୍ତୀର ଜ୍ଞାନର 
ପରିଚୟ ମିଳିଥାଏ । ‘ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ ପରିଣାମ! ଗ୍ରଛରେ ମଧ୍ୟ ସେ ଭଂଜ 
ସାହିତ୍ୟର ବିଷଦ ଆଲୋଚନା କରିଛନ୍ତି । 


କବି ସମ୍ରାଟଙ୍କ ଶ୍ରେଷ୍ଠ କୃତି - ଲାବଣ୍ୟବତୀ : 


ସମୀକ୍ଷକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଉପେନ୍ଦ୍ର ଉଞ୍ଚଜଙ୍କ କାବ୍ୟାବଳୀ ମଧ୍ୟରେ “ଲାବଣ୍ୟବତୀ'ର 
ଶ୍ରେଷ୍ଠତ୍ଵ ପ୍ରତିପାଦନ କରିଛନ୍ତି । କାରଣ ଏ କାବ୍ୟରେ ‘ବୈଦେହୀଶ ବିଳାସ” ପରି 
ପୌରାଣିକ ଭିରି ନାହିଁ; କୋଟି ବ୍ରଙ୍ମାଷ୍ଡ ସୁନ୍ଦରୀ ପରି ଭାଷାର କ୍ଲିଷ୍ଟତା ଓ ବର୍ଣ୍ଣନାର 
କୃତ୍ତି ମତା ନାହିଁ; ପୁଣି ‘ପ୍ରେମ ସୁଧାନିଧ୍‌' ଓ ସୁବର୍ଶ୍ରେଖା' କ୍ଷୁଦ୍ର କାବ୍ୟ ହୋଇଥ୍‌ବାରୁ 
ତାହା ଲାବଣ୍ୟବତୀ ସହ ତୁଳନୀୟ ନୃହେଁ ବୋଲି ଆଲୋଟକ ମତ ଦିଅନ୍ତି । ଗୋଟିଏ 
ମାତ୍ର ଦୀର୍ଘ ବାକ୍ୟରେ ସେ ଲାବଣ୍ୟବତୀର ସମଗ୍ର କାବ୍ୟିକ ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ପ୍ରତିପାଦନ 
କରିବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ କବିଙ୍କ ପାଶ୍ପିତ୍ୟ ଓ କବିତ୍ବର ସମନ୍ପୟ ଦର୍ଶାରଛନ୍ତି । 


' ରାଷାର ଜ୍ଲିଷ୍ଠତା ସଙ୍ଗେ ବିନ୍ୟାସ କୌଶଳ, ଆଳଙ୍କାରିକ କୃତ୍ତି ମତା ମଧ୍ୟରେ 
ସରଳ ଭାବୋନ୍ଧୋଷ, ବିଷୟ କନନାର ପୌରାଣିକତା ମଧ୍ୟରେ ବିଶ୍ଵାସର ନିଷ୍ଠା 
ଓ ସ୍ଥାଯୀ ଭାବର ବିକାଶ, ନାନାବିଧ ଘଟଣାର ଅଙ୍ଗାଙ୍ଗୀ ଭାବ ଓ ପ୍ରାକୃତିକ ସମନ୍ପୟ, 
ପ୍ରଣାଳୀବଦ୍ଧ କଳ୍ପନାରେ ନୂତନତା, ବିଧ୍ବହ୍ ବର୍ଣ୍ଣନୀରେ ସ୍ଵାଭାବିକତା, ଅଶୁୀଳତାର 
ଉନ୍ମାଦ ମଧ୍ୟରେ ଭାବର ଏକାନ୍ଦିକତା, ଚଳିତ ଘଟଣାର ଅନୁରୂପ ଟିନ୍ର ମଧ୍ୟରେ 
ଆଦର୍ଶର ବକାଶ ପ୍ରଭୃତି ‘ଲାବଣ୍ୟବତୀ”ରେ ଯେପରି ଦେଖାଯାଏ, କବିଙ୍କର ଅନ୍ୟ 
କାବ୍ୟମାନଙ୍କରେ ସେପରି ସ୍ତଷ୍ଟ ନୁହେଁ ! (୩) 
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ଉପେନ୍ଦ୍ର ଭଞ୍ଜ ଅଶ୍ବୀକ ବା ରୁଚିଢୀନ ନୃହନ୍ତି 

କେତେକ ସମାଲୋଚକ ଭଞ୍ଜ-କାବ୍ୟରେ ନଗ୍ନ ବର୍ଣ୍ଣନା ଦେଖ୍‌ ତାକ୍ର ଅଷଶ୍ଳୀଜ 
ଓ ରୂଚିହୀନ କବି ବୋଲି ମନେ କରନ୍ତି । ଏହି ମତ ବିରୂଦ୍ଧରେ ପଵଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ନିମ୍ବୋଭ୍ତ ଯୁକ୍ତି ମାନ ଉପସ୍ଥାପନ କରିଛନ୍ତି - 

(କ) କାବ୍ୟ ଗୋଟିଏ ଶିଳ୍ପ । ପ୍ରକୃତିକୁ ଯଥାର୍ଥ ଭାବରେ ଚିତ୍ରଣ କରିବାହିଁ 
ଶିଳ୍ପର ପୂର୍ଣତତା । ତେଣୁ ସେଥ୍‌ରେ ଶ୍ଲୀଳ-ଅଶ୍ବୀଳର ବିଚାର ଉଚିତ ନୁହେଁ (୪) 

(ଖ) ବ୍ୟବହାରର ରୁଚି, ଶିହର-ରୂଚି ଏକ ନୂହେଁ ! ଅଷଶ୍ବୀଳତା ସାମାଜିକ 
ବ୍ୟବହାରର କଥା । କାବ୍ୟ ଶିଳ୍ପର ସେଥ୍‌ରେ କ୍ଷତି ବୃଦ୍ଧି ନାହିଁ । (୫) 

(ଗ) “ଅଶ୍ୀଳ କଥାଟିର ଯଥାର୍ଥ ଅର୍ଥ ହେଉଛି, ଅ-ଶ୍ବୀଳ ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯାହା 
'ଶ୍ରୀ' ଯୁକ୍ତ ବା ସୁନ୍ଦର ନୁହେଁ । ସମାଜରେ ସଂଭୋଗ କଦାପି ହେୟ ନୂହେଁ | × × × 
ସଂଯମରେ ସଂଭୋଗ କରିବା ହିଁ ସମାଜ ! ତାହାହିଁ ମାନବର ସ୍ୃହଣୀୟ ଚରିତ୍ର । 
ଏହା ସମସ୍ତେ ସ୍ବୀକାର କରିବେ | ସେ ହିସାବରେ ଦେଖ୍ଲେ ରଞ୍ଚ ସାହିତ୍ୟରେ ଆଦର୍ଶର 
ଆଦୌ ଅପଳଚାପ ନାହିଁ । ଲାବଣ୍ଯବତୀର ମଧୁଶଯ୍ୟା ଅଶ୍ଲୀଳ ନୁହେଁ । (ଚତୁର୍ଘଶ 
ବାର୍ଷିକ କଳିଙ୍ଗ ଭାରତୀ ଭଞ୍ଜ ଜୟନ୍ତୀ ସପ୍ତାହାର ଉପଦେଷ୍ଟା ସମିତି ଅଧ୍ୟକ୍ଷ ରାବେ 
ପଡ଼ିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସଙ୍କ ଅଭିଭାଷଣ - ୧୬/୫/୧୮୫୭ ପୃଷ୍ଠା - ୨୭) 
ଉଞ୍ଜକବିଙ୍କ ଦାଷା ଢ୍ଜିଷ୍ଟ ହେଲେ ହୈ କୃତ୍ରିମ ନୁହେଁ : 

କବି ସମ୍ରାଟଙ୍କ ଭାଷା ସମ୍ପର୍କରେ ସମୀକକ୍ଷ ନୀନକଣ୍ଠ କହନ୍ତି - ସରଳ 
ସୁବୋଧ୍ୟ ଓଡିଆରେ ଚିନ୍ତା କରିବା କବିଙ୍କର ପ୍ରକୃତି; କିନ୍ଧ ସେ ଯେଉଁ “କୋବିଦ 
ପାଠକ” ମାନଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ କାବ୍ୟ ଲେଖୁଅ୍‌ଲେ ସେମାନଙ୍କ ମର୍ଯ୍ୟାଦା ଓ ପାଶ୍ରିତ୍ୟର 
ଉପଯୋଗୀ କରିବା ନିମନ୍ତେ ବାଧ୍ୟ ହୋତ୍ତ କବି ତାକ୍ର ଂନାରୀକେଳ ଫଳର ସଦୃଶ 
କରି ଅଛନ୍ତି ।” (୬) 

ଉପେନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ଭାଷାର ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ର୍ୟ ଶକ୍ତି ଓ ଗଠନ ପ୍ରବଣତା ଦର୍ଶାଇବା ପାଇଁ 
ଆଲୋଚକ “ଲାବଣ୍ୟବତୀ” କାବ୍ୟରୁ ହସିଲା ହସିଲା ହୋଇ” ଏମନ୍ତରେ ଗଲା', 
‘ଅରିଲା ହେଲା , ‘କେଢୀ ଷଣ୍ଢ ମତ”, ଏକାଳେ ଡଗର! ଦିଅର ନାଗର, ବାଢି 
ବରତନ”', 'ଝାଳିକରି”, “ଯଥା କଥୀ' ଆଦି ବହୁ ଶବ୍ଦ ବିନ୍ୟାସର ଉଦାହରଣ 
ଦେଇଛନ୍ତି । 
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୧୫୩ 


ଭଞ୍ଜ -କାବ୍ୟକୁ ଭାଷାଗତ କଲି ଷ୍ଠତା ଦୋଷରୁ ମୁସ୍ତ କରିବା ପାଇଁ ଆଲୋଚକଙ୍କ 
ନିମ୍ପୋକ୍ତ ଯୁକ୍ତି ଗୁଡିକ ପ୍ରଣିଧାନ ଯୋଗ୍ୟ । 

(କ) ଉପେନ୍ଦ୍ର ଭଞ୍ଜଙ୍କ ସମୟରେ ସଂସ୍କୃତର ହିଁ ଆଦର ଥଲା । ଓଡିଆ ଏକ 
ବିକୃତ ପ୍ରାକୃତ ତ୍ତାଷା ରୂପେ ପାଠକ ସମାଜରେ ଅନାଦୃତ ଥୁଲା । 

(ଖ) ଭାଷା, ଭାବ ଓ ଅଳଙ୍କାରାଦିରେ ସଂସ୍କୃତ ଭାଷାର ଅନୁବର୍ର ନ ନକଲେ 
ଉପେନ୍ଦ୍ରଙ୍କ କାବ୍ୟ ପ୍ରତିଭାର ହୀନତା ପ୍ରତିପାଦିତ ହେବାର ଆଶଙ୍କା ଥୁଲା | 

(ଗ) ସେ ସମୟରେ ଭାରତର ସମସ୍ତ ପ୍ରାଦେଶିକ ସାହିତ୍ୟରେ ସାହିତ୍ୟ 
ଅନୁଶୀଳନ ବୋଇଲେ ଭାଷାର କସରତ ହିଁ ପ୍ରତିପାଦିତ ହେଉଥଲା । 

(ଘ) ତାଙ୍କ ସମୟରେ ପଵଶ୍ତିତ, କୋବିଦ, ସୁଜ୍ଞ, ସୁଜାଣ ମାନଙ୍କୁ ସମ୍ବୋଧନ 
କରାଯାଇ ଥ୍ବାରୁ ଲୋକ ପ୍ରଚଳିତ ଭାଷାରେ କାବ୍ୟ ରଚନା କରିବାର ଆବଶ୍ୟକତା 
ସେ ଉପଲବ୍‌ଧି କରିନଥ୍‌ଲେ ! 

(ଡ) କବି ସମ୍ରାଟ ଉପେନ୍ଦ୍ର ଭଞ୍ଜ କବିତା ପଢ଼ିଛନ୍ତି, ଗାର ନାହାନି । ତେଣୁ 
ତାଙ୍କ ଭାଷୀ, ସ୍ରୋତ ପରି ବହି ଯାଇନାହିଁ । ତାହା ବିଚିତ୍ର ଅଳଙ୍କାର ଯୁକ୍ତ ହୋଇ 
ମନ୍ଦର ଗଡି କରିଛି । (୭) 
ଯର୍ଥାର୍ଥ ଓଡିଆ ଜବି : 

ତସ୍ସମ ଶବ୍ଦ ବହୁଳତା ଉପେନ୍ଦ୍ରଙ୍କ କାବ୍ୟକୁ ଭାରାକ୍ରାନ୍ତ କରିଥଲେ ହେଁ, 
ନୀଜକଣ୍ଟଙ୍କ ଯୁକ୍ତିରେ ଭଂଜ ହେଉଛନ୍ତି ଯଥାର୍ଥ ଓଡିଆ କବି । ସେ କହନ୍ତି, କବି 
ସମ୍ପାଟ ସଂସ୍କୃତ ଶବ୍ଦ ସହ ଓଡ଼ି ଆ ଶବ୍ଦମାନଙ୍କର ସମାବେଶ ଏପରି ବିଚକ୍ଷଣ ଭାବରେ 
କରିଛନ୍ତି, ଯାହା ଫଳରେ ଟିକିଏ ମାତ୍ର ମହି ଦୂଧକୁ ଦହିରେ ପରିଣତ କଲାପରି 
ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ ଓଡ଼ି ଆ ଶବ୍ଦ ପଦ ମଧ୍ୟସ୍ଥ ସମସ୍ତ ସଂସ୍କୃତ ଶବ୍ଦକୁ ସରଚ୍ଚ ଓଡ଼ି ଆରେ 
ପରିଣତ କରିଛି । ତେଣୁ ତାଙ୍କ ଭାଷା କୃତ୍ରିମ ନହୋଇ ସରଳ ଓ ସ୍ଵାଭାବିକ ହୋର 
ପାଇଛି ! ଉଞ୍ଜୀୟ ଲେଖନୀରେ ସଂସ୍କୃତ ଶବ୍ଦାବଳୀ ଦାସାନୁଦାସ ରୂପେ ଓଡିଆ ଭାଷାର 
ଶୋଭାବର୍ଵନ କରିଥ୍ବାର ଆଲୋଚକ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି ! 
ଭାବ ଅନୁରୂପ ଛନ୍ଦ : | 

ଛନ୍ଦ ପ୍ର ଯୋଗରେ ଉପେନ୍ଦ୍ର ଭଞ୍ଜଙ୍କ ମୌଳିକ ଶକ୍ତି ଦର୍ଶାର ସମୀକ୍ଷକ ତାଙ୍କୁ 


ଉନ୍ମଳରେ ଛନ୍ଦର ପ୍ରବର୍ଭକ ଉାବେ ସମ୍ମାନ ଦେଇଛନ୍ତି । ଭାବ ଅନୁରୂପ ଛନ୍ଦ ଯୋଗୁ 
ହିଁ ପାଠକ ତଥା ଶ୍ରୋତାବୃନ୍ଦ ଭଞ୍ଜ କବିଙ୍କ ଭାଷାଗତ ଡ଼ୁର୍ବୋଧ୍ୟତାକୁ ଭେଦକରି 
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୧୫୪ 


ରସୋପଲବ୍‌ଧି କରିବା ପାଇଁ ସମର୍ଥ ହୋଇଥାଆରି । ଆଲୋଚକଙ୍କ ଭାଷାରେ - 
କାବ୍ୟରେ ଏହି ଛନ୍ଦ ସବ୍ର ଉପେନ୍ଦ୍ର ନିଜେ ସୃଷ୍ଟି କରିଅଛନ୍ତି ଓ ଏହି ସୂତ୍ରରେ ସେ 
ଏକ କାଳରେ ପଞ୍ଥିତ ଓ ଜନସାଧାରଣଙ୍କୁ ଜାତୀଯ ଭାଷା ଓ ଜାତୀୟ ସାହିତ୍ୟ ପ୍ରତି 
ଟାଶି ଆଶିବାକୂ ସମର୍ଥ ହୋଇଛନ୍ତି । (୮) 

ଓଡ଼ିଆ ଛାନ୍ଦ ସାହିତ୍ୟ ଏକ ଚାରୁ ଶିଳ୍ପ । ତାହାକୁ ଆଳଙ୍କାରିକ ରୀତିର 
ପ୍ରୟୋଗରେ ଉତଞ୍ଚ କବି ଚାରୂତର କରି ଗଢ଼ିଛନ୍ତି ! ଉଞ୍ଜଙ୍କ କାବ୍ୟ କବତାରେ ଓଡ଼ିଶୀ 
ସଙ୍ଗୀତର ସକଳ ଟୈସ୍ପିଷ୍ଠ୍ୟ ଲକ୍ଷ୍ୟକରି ନୀଳକଣ୍ଠ ଲେଖଛନ୍ତି - ଓଡ଼ିଶୀ ସଙ୍ଗୀତ ବୋଲି 
ଯାହା ଲୋକରେ ପ୍ରଚାରିତ, ତାହା ଏହି ସବ୍ର ଗୀତ ମଧ୍ୟରେ ବହୂ ପରିମାଣରେ 
ଦେଖାଯାଏ ! ଚେଣୁ ଏସବ୍ର ସହଚିଆ ସାହିତ୍ଯ ହୋଇ ପାରିନାହିଁ । ଏବେ ମଧ୍ୟ 
ଏରସବୂ ଗୀତରେ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଓଡ଼ି ଶୀ ସଂଗୀତର ପ୍ରଭାବ ଦେଖବାକୁ ମିଳେ ।” ' (୯) 
ଲ।ବଣ୍ୟବତୀ”ର କାବ୍ୟାଦର୍ଶ : 

ଲାବଣ୍ୟବତୀ”ରେ ସମୀକ୍ଷକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଦୂର ପ୍ରକାର କାବ୍ୟାଦର୍ଶ ଲକ୍ଷ୍ୟ 
କରିଛନ୍ତି । ଗୋଟିଏ ପ୍ରାସଙ୍ଗିକ ସୃୂଗ୍ତି, ପ୍ରବଚନ ଓ ଅର୍ଥାନ୍ତର ନ୍ୟାସାଦିରେ ଏବଂ 
ଅନ୍ୟଟି ଚରିତ୍ର ଚିତ୍ରଣ ଇଂଗିତରେ ! ଏହି ଦୂଇଟି କାବ୍ୟାଦର୍ଶ ମଧ୍ୟରୁ ସେ କାବ୍ୟର 
ଉନ୍ମର୍ଷ ସମ୍ପାଦନରେ ଢ୍ବି ତୀୟଟିର ଉପାଦେୟତା ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି ! ତାଙ୍କ ମତରେ ସୃୂକ୍ତିର 
ଉପଦେଶ ସ୍ପଷ୍ଟ ଓ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଢୋରଥ୍‌ବାରୁ ପାଠକ ତାହା ଗ୍ରହଣ କରିବାକ୍ର ଅନିନୁକ 
ହୁଏ | କିନ୍ଧ ଚରିତ୍ର ଟିତ୍ରଣ ମାଧ୍ୟମରେ ଯେଉଁ ଅଜ୍ଞାତ ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ଥାଏ ତାହାର ଆଦର୍ଶ 
ଆଡକୁ ଅଇକ୍ଷିତ ଭାବେ ପାଠକ ଟାଣି ହୋଇଯାଏ । ˆ” 


ଲାବଣ୍ୟବତୀ”ରେ ଉଞ୍ଜକବି ନାୟକ ଚନ୍ଦ୍ରଭାନୁ ଠାରେ ଏକ ପତ୍ନୀବ୍ରତ ଓ 
ନାୟିକା ଲାବଣ୍ୟବତୀଠାରେ ଅକାଟ୍ୟ ପତିପ୍ରାଣତା ରୂପକ ଆଦର୍ଶ ଦେଖାଇବାକୁ 
ଚେଷ୍ଟା କରିଛନ୍ତି ! ସେଥ୍ପାଇଁ ସେ ଯେଉଁ ରୂପଜ ମୋହ ଜନିତ ବିଜାସର ବର୍ଣ୍ଣନା 
କରିଛନ୍ତି ତାହା କେତେକ ପାଠକଙ୍କ ରୂଟି ବିରୂଦ୍ଧ ହୁଏ | କିନ୍ତୁ ସମୀକ୍ଷକ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ତତ୍‌ ଢାଳୀନ ଉତ୍କଳର ରାଜ ପରିବାରର ଆଦର୍ଶର ଉଦାହରଣ ଦେଇ କବିଙ୍କ ବର୍ଣ୍ଣନାର 
ଯଥାର୍ଥତା ପ୍ରତିପାଦନ କରିଛନ୍ତି । କବିଙ୍କ ଚନ୍ଦ୍ରଭାନୁ ଉତ୍କଳର କଳ୍ପିତ ରାଜକୂମାର ! 
ସେ ସମୟରେ ଜଉଜ଼ଳର ରାଜାମାନଙ୍କ ପ୍ରାଣକୁ ପ୍ରଜାରଞ୍ଜନ ବ୍ରତ ଓ ରାଜ କରଉରଁବ୍ୟର 
ନିଷ୍ଠା ଅଧୁକାର କରି ନଥୁଲା | ରାଜାମାନେ ପାଶ୍ଵଚର ମାନଙ୍କ ଗହଣରେ କାମିନୀ 
ବିଳାସକ୍ର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ସମ୍ପଦ ରୂପେ ବିବେଚନା କରୂଥ୍ଳେ |! ବେଶ ରଚନା ଓ ବିଳାସ 
ତଙ୍ଗୀ ଦାରା ସ୍ଵାମୀମାନଙ୍କ ମନ ନେବା ହିଁ ରାଜପତ୍ନୀମାନଙ୍କ ନିତ୍ୟ ଚିନ୍ତା ଥୁଲା । 
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ନଚେତ ସେମାନଙ୍କ ପତିମାନେ ପରଦାରା ଗ୍ରହଣ ପୂର୍ବକ ତ୍ରଷ୍ଠ ହେବାର ଆଶଙ୍କା 
ଥ୍ଲା । ଭଞ୍ଜଙ୍କ ସପକ୍ଷରେ ଯୁକ୍ତି ଦର୍ଶାଇ ନଜକଣ୍ଠ କହନ୍ତି - ‘ରୂପଜ ମୋହରେ ପ୍ରାଣର 
ପ୍ରଣୟ ବନ୍ଧନ କବି ବରାବର ଦେଖାଇ ଅହନ୍ତି ଏବଂ ସେଥ୍‌ରେ ପ୍ରେମର ଦୃଢ଼ତା 
ଆଣିବା ପାଇଁ ବେଳେବେଳେ ଆଦିରସ ବିଳାସର ଅତି ରଞ୍ଜନ କରିବାଢ଼ ସେ ବାଧ୍ୟ 
ହୋଇଛନ୍ତି ।”? ( ୧୦) ତାଙ୍କ ମତରେ ଅତୀତର ଘଟଣା ପ୍ରବାହ ମଧ୍ୟରେ ନିଜକୁ 
ମିଶାଇ ନପାରିଲେ ସମୀକ୍ଷକଙ୍କ ପକ୍ଷରେ ଅତୀତର କାବ୍ୟାଲୋଚନା ସମ୍ଭବ ହେବ 
ନାହିଁ । ତେଣୁ ଲାବଣ୍ୟବତୀ କାବ୍ୟାଲୋଚନା ଅବସରରେ ସେ କହନ୍ତି - ‘ଚଳିତ 
ଘଟଣା ପ୍ରବାହର ଗତି ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ଭବିଷ୍ୟତ ଅନୁମାନ କରିବା ଯେପରି ଦ୍ରଷ୍ଟା ଟିନ୍ତାବୀର 
ପକ୍ଷରେ ଦୂରୂହ, ବର୍ଭମାନର ନିତ୍ଯ ଅନୁଭୂତ ଘଟଣା ରାଶିର ବେଷ୍ଟନୀ ମଧ୍ଯରେ 
ରହି ଇତି ହାସ ବା ପରମ୍ପରା ଲବ୍‌ଧ ଘଟଣାମାନଙ୍କର ଅନୁମାନରେ ଅତୀତର ଅବସ୍ଥା 
ଓ ପ୍ରକୃତିକୁ ଅନୁଭବରେ ଆଣି ସେସବୁର ବାସ୍ତବତା ନିର୍ଦ୍ଦେଶ କରିବା କାଳଞ୍ଚ ଓ 
ବ୍ୟବହାର ପ୍ରବୀଣ ମନୀଷୀ ପକ୍ଷରେ ସେହିପରି ସୁକଠିନ ।” (୧୧) 


ଏହିପରି ଏକ ସୁଜଠିନ ଦାଯିତ୍ବ ବହନ କରି ନୀଳକଣ୍ଠ ଉଞ୍ଜ କବି ଙ୍କ ସମକାଳୀନ 
ପରିସ୍ଥିତି ଓ ପରି ବେଶ ମଧ୍ୟରେ ନିଜକୁ ଅବସ୍ଥାପିତ କରି ' ଲାବଣ୍ୟବତୀ” କାବ୍ୟର 
ବିଚାର କରିହନ୍ତି । ଫନରେ ତାଙ୍କ ଆଲୋଚନା ଅଧ୍‌କ ଶାଶିତ ଓ ନିରପେକ୍ଷ ହୋର 
ପାରିଛି । ଅଧ୍ୟାପକ ଗୌରୀ କୁମାର ବ୍ରହ୍ମାଙ୍କ ଭାଷାରେ - ‘ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଅନ୍ତରରେ 


ଉଞ୍ଚଙ୍କର ପ୍ରତିଭା -ପ୍ରତି ମା ମହାମୂଲ୍ୟ ରତ୍ଵ ବେଦୀକା ଉପରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଥ୍ଲ ! (୧୨) 
ଲାବଣ୍ୟବତୀ? - ସର୍ବ।ପେକ୍ଷା ଲୋକପ୍ରିୟ ବାବ୍ୟ : 
ଲାବଣ୍ୟବତୀ'ରେ ଆମ ସମାଜର ଚଳଣି ଓ ପବିତ୍ର ସାମାଜିକ ବିଧି ସଦ 
ନିଖୁଣ ଭାବରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଥ୍‌ବାରୂ ତାହା ପାଠକଙ୍କ ପ୍ରାଣକୁ ସହଜରେ ଆକର୍ଷଣ 
କରିଥାଏ । ଏ ସମ୍ପର୍କରେ ନୀଳ କଣ୍ଠ କହନ୍ତି - ' ଆମ୍ଭର ଭାଷା, ଆମ୍ଭର ଆଶା, ଆମ୍ଭର 
ପ୍ରକୃତି, ଆମ୍ଭର ପକ୍ରି ଯା, ଆମ୍ଭର ଆମ୍ମୀୟତା ପ୍ରକାଶ କରି ପାରିଅହି ବୋଲି ସେ 
ସବୁର ଆମ୍ଭ ପ୍ରାଣରେ ଏତେ ଅଧ୍କାର !”? (୧୩) 
ଉଞ୍ଚଙ୍କ ସାଧନା ସମ୍ପର୍ଚରେ ଆଲୋଚକଙ୍କ କ୍ରମ ବିସ୍ତାରିତ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣ 
ଲାବଣ୍ୟବତୀ ଶୀର୍ଷକ ସମାଲୋଚନାରେ ଭାଷା, ଭାବ ଭଙ୍ଗୀ ଓ ଛନ୍ଦ ଦୃଷ୍ଟିରୁ 
ନୀଳକଣ୍ଠ ଉଞ୍ଜ ସାହିତ୍ୟର ଆଲୋଚନା କରିଛନ୍ତି । କିନ୍ଧ ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ 
ପରିଣାମ ଗ୍ରକ୍ତରେ ଉଞ୍ଜ ସାହିତ୍ୟ ଆଲୋଚନାରେ ତାଙ୍କ ସାଂସ୍କୃତିକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣ 
ପ୍ରକାଶ ପାଇଛି | ଗୌଡୀୟମାନଙ୍କ ସହଜ ସମ୍ଭୋଗଜନିତ ପରକୀୟା ପ୍ରୀତି ପ୍ରଭାବିତ 
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୧୫୬ 


ଓଡିଆ ସମାଜକୁ ରକ୍ଷା କରିବା ପାଇଁ ଉପେନ୍ଦ୍ର ଭଞ୍ଜଙ୍କ ଉଦ୍ୟମ ସମ୍ପର୍କରେ ସେ 
ଲେଖ୍ଛନ୍ତି- “ଉପେନ୍ଦ୍ର ଯେପରି ନିଜ ସାହିତ୍ୟ ସାଧନାରେ ଜାତିକି କହିଦେଲେ- 
ଆରେ ଓଡିଆଏ ! ଧର୍ମ ନାମରେ ପରତାଟି ଫିଟାଅ ନାଇଁ - ପରଘର ଭାଙ୍ଗ ନାଇଁ - 
ନିଜ ଘରେ ବିତ୍ତାଟ, ବିପବାତ ସୃଷ୍ଟି କର ନାଇଁ । ଏହା ଓଡିଆ ଧର୍ମ ନୂହେଁ । ଯୌନ 
ଚର୍ଯ୍ୟାର ବିଳାସ ଯେବେ ଚାହଁ, ତେବେ ଧର୍ମ ନାମରେ କୃଷ୍ଣଙ୍କ ନାମରେ ଏ କଥା 
କାହିଁକି ? ପୂର୍ଣ୍ଣ ସାମାତିକ ଗାର ସ୍ଥ୍ୟ ସଂଯମରେ ରହି ମଧ୍ୟ ସେ ସୁବିଧା 
କରାଯାଇପାରେ !” ' ( ୧୪) ଆଲୋଚକ ପୂଣି ଭଞ୍ଜ ସାହିତ୍ୟକୁ ‘ଜାତୀୟ ସାହିତ୍ୟଂର 
ଗୌରବ ଦେଇ ସେଥ୍‌ରେ କବିଙ୍କ ପୁରୋଦୁଷ୍ଟିର ପରିଚୟ ଦେଇଛନ୍ତି- ‘ଏ ସବ୍ର 
ଭିତରେ ଅଛି ପରଂପରା ପ୍ରଚୋଦିତ ପରିସ୍ଥିତିରେ ଆମ ଉପେନ୍ଦ୍ର ଉଞ୍ଚଙ୍କ ନିର୍ମଳ 
ଓ ସୃହଣୀୟ ପୂରୋଦୃଷ୍ଟି । ଏଇଥ୍‌ରେ କବି ହୁଏ ଦ୍ରଷ୍ଟା । ସମସ୍ତ ରାଜନୀତିକ ସାମାଜିକ 
ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ଆକ୍ରମଣ ଭିତରେ ଆମ ଘୋର ଗର୍ବିତ ଦୈନ୍ଯ ଓ ଜୀବନ୍ୟାସ ମନ୍ତ୍ରର 
ପ୍ରତୀକ । ଏଇ ହେଉଛନ୍ତି ଆମ ଉପେନ୍ଦ୍ର ଭଞ୍ଜ ! ଏହାହିଁ ଆମର ଭଞ୍ଜୀୟ ଜାତୀୟ 
ସାହିତ୍ୟ ।”? (୧୫) I 

ବିଶିଷ୍ଟ କବି ଓ ସମାଲୋଚକ ଡକୃର ମାୟାଧର ମାନସିଂହ ପଶ୍ରିତ ନୀଳ କଣ୍ଠଙ୍କ 
“ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ” ଗ୍ରଛାଲୋଚନା କରି ଉକଦ୍ତ ଗ୍ରଛରରେ ଲେଖକଙ୍କ ଓଡିଆ 
ଢାତୀଯତା ଓ ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ପ୍ରତି ମର୍ଯ୍ୟାଦାଜ୍ଞାପନ; ତର୍କବାଗୀଶତା, ସ୍ପଷ୍ଟ ଓ ବଳିଷ୍ଠ 
ତ୍ାଷାର ସୂଚନା ଦେବାପରେ “ଲାବଣ୍ୟବତୀ? ଆଲୋଚନାର ଶ୍ରେଷ୍ଠତା ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି ! 
“ ' ପଡ଼ି ତଜୀଙ୍କ 'ଲାବଣ୍ୟବତୀ”ର ଆଲୋଚନା 'ଲାବକ୍ଷ୍ୟବତୀ”' କାବ୍ୟର ନୁହେ, 
ପ୍ରକୃତରେ ଉପେନ୍ଦ୍ର ପ୍ରତିଭାର ! ଉପେନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ସପକ୍ଷରେ ୟା'ଠୂ ବଳି ଅଧୁକ କଥା 
କହିବାର ନାହିଁ, କି ଅନ୍ୟ କେହି ଏପରି ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କହି ପାରିନାହାନ୍ତି । ଯଦି କେବେ 
ଭବି ଷ୍ୟତରେ ଉପେନ୍ଦ୍ର ଗ୍ରନ୍ଧାବଳୀ ପ୍ରକାଶିତ ଛୁଏ, ତେବେ ତାହାର ପାଖରେ ପଡଖ୍ଚିତ 
ନୀଳକଣ୍ଣଙ୍କ ଲାବଣ୍ୟବତୀ! ପ୍ରବନ୍ଧ ଆଉ ପାଖରେ ସ୍ବର୍ଗତ ବିଶ୍ଵନାଥ କରଙ୍କ ଉପେନ୍ଦ୍ର 
ରଞ୍ଜ' ପ୍ରବନ୍ଧ ଯୋଡି ଦିଆ ନ ଗଲେ ସେ ସଂସ୍କରଣ ଅପୂର୍ଣ୍ଣ ରହିବ ବୋଲି ଆମର 
ଦୃଢ଼ ଆଶଙ୍କା ! ଉପେନ୍ଦ୍ର ସୃଷ୍ଟି ଉପରେ ଏ ଦୂରଟି ପ୍ରବନ୍ଧ ଶେଷ କଥା ବୋଲି ଆମର 
ବିଶ୍ଵାସ ।”' (୧୬) ଶେଷରେ, ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଭଞ୍ଜ ସାହିତ୍ୟ ଆଲୋଚନା ସମ୍ପର୍ରେ 
ସମାଲୋଟକ ଡ଼ର ଶ୍ରୀନିବାସ ମିଶ୍ରଙ୍କ ସହ ଏକମତ ହୋଇ କୁହାଯାଇପାରେ - 
“ କବିଙ୍କ ପ୍ରତି ମମତା ଓ ସହାନୁଭୂତି, ଏକ କଥାରେ ସମ ପ୍ରାଣତାର ଯୋଗ ସ୍ଥାପନ 
କରି ନୀଳକଣ୍ଠ ସମାଲୋଚନାରେ ଅଗ୍ରସର ।”” (୧୭) 
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“ଲ।ବଣ୍ୟବତୀ? କାବ୍ୟର ଟୀଢକାକାର ନୀଳଜଣ୍ଡ : 


ପଶ୍ଚିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଜେଲରେ ଥ୍ବା ସମୟରେ “ଲାବଣ୍ୟବତୀ”ର ଏକ ଟୀକା 
ପ୍ରସ୍ତୁତ କରିଥ୍ଲେ, ମାତ୍ର କେତେକ ଅନିବାର୍ଯ୍ୟ କାରଣ ବଶତଃ ତାହୀ ପ୍ରକାଶ ପାର 
ପାରି ନଥ୍ଲା | ସେହି ଟୀକାର ପାଶୁଲିପି ସଂଗ୍ରହ କରି ତାକୁ ଲେଖକଙ୍କ ଲାବଣ୍ୟବତୀ 
ସମାଲୋଚନା ସହ ତାଙ୍କ କନ୍ୟା ଶ୍ରୀମତୀ ଇନ୍ଦିରା ଦେବୀ ଖ୍ରୀ. ୧୯୮୩ରେ ପ୍ରକାଶ 
କରିଛନ୍ତି । ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ଟୀକାକୁ ପ୍ରାଚୀ ସମିତି ଆନୁକୂଲ୍ୟରେ ପ୍ରକାଶିତ ପଶ୍ଥିତ 
ଆର୍ର ବଲ୍ଲତ୍ତଙ୍କ ସଂପାଦିତ “ଲାବଣ୍ୟବତୀ” କାବ୍ୟର ଟୀକା ସହ ମିଳାର ଦେଖ୍ଲେ 
ନୀଳକଣ୍ଟଙ୍କ କାବ୍ୟପାଠ ଓ ଅର୍ଥ ପ୍ରସ୍ତତିର ନିମ୍ପୋଭ୍ତ ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ପ୍ରତିପାଦିତ ହୁଏ । 


ନୀଳକଣ୍ଠ ଭିଡି ଓଟାରି କାବ୍ୟର ରିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଅର୍ଥ ପ୍ରକାଶ କରିବାର ପକ୍ଷପାତି 
ନ ଥୁଲେ | ତେଣୁ ପ୍ରଥମ ଛାନ୍ଦର ବନ୍ଦନାପଦଗୁଡିକର ସେ ତିନି ପ୍ରକାର ( ଯଥାକ୍ରମେ 
ରାମ, ପର୍ଶୁରାମ ଓ ବଳରାମଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ) ଅର୍ଥ ନକରି କେବଳ ରାମଙ୍କ ପ୍ରତି 
ପ୍ରଯୁଜ୍ୟ ଅର୍ଥ ପ୍ରକାଶ କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ବିଚାରରେ - ଏହି ନମସ୍ତି ୟାକୁ ଟଣୀଟଣି 
କରି ରାମ ପର୍ଶୁରାମ ଓ ବଳରାମ- ଏହିପରି ତିନି ପକ୍ଷରେ ଲ୍ଲୋକେ ଅର୍ଥ କରି 
ଥାଆନତ୍ତି । ମାତ୍ର ଉପେନ୍ଦ୍ର ଭଞ୍ଜ ସର୍ବତୋ ଭାବେ ରାମ ଭଭ୍ତ ଥ୍‌ବାରୁ ରାମ ପକ୍ଷର 
ଅର୍ଥ ଏଠାରେ ସୁଗମ ଓ ସୂଖକର !” ( ୧୮) ପ୍ରାଚୀ ପ୍ରକାଶିତ ଲାବଣ୍ୟବତୀ ଟୀକାରେ 
ଏହିପରି ତିନି ପ୍ରକାର ଅର୍ଥ ଦିଆଯାଇ ଥ୍ବାରୁ ମନେହୁଏ ନୀଜକଣ୍ଠ ସେହି ଟୀକାକୁ 
ଆପେକ୍ଷ କରିଛନ୍ତି । କିନ୍ତୁ ପ୍ରାଚୀ ପ୍ରକାଶିତ ଲାବଣ୍ୟବତୀ କାବ୍ୟର ମୁଖବନ୍ଧରୁ ଜଣାଯାଏ 
ଏହାର ପ୍ରକାଶନ କାଳ ୧୯୪୪ ଖ୍ରୀଷ୍ଟାବ୍ଦ ଏବଂ ଏହାର ବହୁପୂର୍ବରୁ ପଷ୍ମିତ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ଲବଣ ସତ୍ୟାଗ୍ରହରେ ଯୋଗଦେଇ ଖ୍ରୀ: ୧୯୩୦ରେ ୬ ମାସ ପାଇଁ ଜେଲ୍‌ରେ ଥ୍ବା 
ସମୟରେ ଲାବଣ୍ୟବତୀର ଟୀକା ପ୍ରସ୍ତୁତ କରିଥ୍ଲେ | ଅବଶ୍ୟ ପ୍ରାଚୀ ସମିତି ଖର: 
୧୯୨୫ ରୁ ୧୯୩୪ ମଧ୍ୟରେ ତା'ର ଅଧ୍କାଂଶ ପୋଥି ଉଦ୍ଧାର ଓ ସମ୍ପାଦନା କାର୍ଯ୍ୟ 
ଶେଷ କରିଥ୍‌ଲେ ! ତେବେ ଲାବଣ୍ୟବତୀ କାବ୍ୟର ମୁଖବନ୍ଧ ଲେଖାଯାଇ ତାହା 
ପ୍ରକାଶ ପାଇବାର ବହୁ ପୂର୍ବରୁ ଉକ୍ତ ଗ୍ରଛର ସଂପାଦନା ତଥା ଟୀକା ପ୍ରସ୍ତୁତି ସରିଥ୍ବା 
ସମ୍ଭବ ହୋଇଥାଇପାରେ । | 

ପ୍ରାଚୀ ସମିତି ସମ୍ପାଦିତ ଲବଣ୍ୟବତୀର ପ୍ରଥମ ଛାନ୍ଦରେ ଥ୍ବା ପଦ ସଂଖ୍ୟା- 
ଏକସ୍ତରି । ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ସଂଗୃହୀତ ଏହି ହାନ୍ଦର ପଦ ସଂଖ୍ୟା - ବାସ୍ତରି, ଅଧ୍କ 
ପଦଟି ହେଉଛି - 

“ଦୋଷଥ୍ଲେ ରସବଶୁଁ କରିବେ ଆଦର 
ଏଣୁ ଅତିଶୟ ସଂଶଯଢ଼ୁ କରି ଦୂର ।” (୧୨ଶ ପଦ) 
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ସେହିପରି ପ୍ରାଚୀ ସମିତି ସମ୍ପାଦିତ ଲାବଣ୍ୟବତୀର ୪୮ଶ ହନ୍ଦାରେ ୫୯ଟି 
ପଦ ଥ୍ବାବେଜେ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ସଂଗୃହୀତ ଗ୍ରନ୍ଥର ୪୮ଶ ହାନ୍ଦରେ ୬୮ଟି ପଦ ଅଛି । 
ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଏକାଧ୍କ ପୋଥି ମିଳାଇ ଯେଉଁ ପଦ ଅଧ୍କ ଗ୍ରହଣ ଯୋଗ୍ୟ ତାକୁ 
ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି । ପ୍ରାଚୀ ସମିତି ସମ୍ପାଦିତ ଲାବଣ୍ୟବତୀ ସହ ନୀଳ କଣ୍ଠଙ୍କ ସଂଗୃହୀତ 
ଗ୍ରନ୍ଥର ପଦଗୁଡିକ ମିଳାଇ ଦେଖ୍‌୍ଲେ ଶେଷୋକ୍ତ ଗ୍ରନ୍ଥର ପଦାନ୍ତର୍ଭ୍ଭ୍ତ ଶବ୍ଦମାନ ଅଧ୍କ 
ଅର୍ଥବେ।ଧକ ମନେ ହୁ ଏ ¦! ଦୂର ଗ୍ରନଛ୍ଥରୁ ନିମ୍ଲୋକ୍ତ ଦୃ ଷ୍ଟାନ୍ତମାନ ଉଦ୍ଧାର 
କରାଯାରପାରେ ! 
ପ୍ରାଚୀ ସଙ୍କଳନ- 
ହର ନେତ୍ର ଗତ ଯେବେ ହେବ ଏ ଶୋଭା ( ୧ମ ଛାନ୍ଦ ୧୯ଶ ପଦ) 
କର୍ଣ୍ଣେ ଶୁଣ୍ଡାଅଛି ସେମାନଙ୍କୁ ଏକା ଦାନେ 
( ୨ୟ ଛାନ୍ଦ ୩ୟ ପଦ) 
କରି ଗମନରେ ପୁଣି ମହି ଶୋଭାକରି, ( ୨/୫୮) 
ଫେଡିଲେ କୋମଳ ବାଳ (୪/୬) 
କଞ୍ଞ ଖଞ୍ଜନ ଗଞ୍ଜନ ନେତ୍ରୀକି କିଧକ ସୁହାଇ ସଧାରଛି |! (୫/୧୮) 
ବାଜେ ନୂପୁର ନାଦେ କି ନାଚୃଛନ୍ତି ନର୍ଭକୀ ଗୁଣେ ଅହଙ୍କାର । (୫/୨୭) 
ନୀଳ କଣ୍ଠଙ୍କ ସଙ୍କଳନ - 
ହରନେତବ୍ର ପଥ ଗତ ହେଲେ ଏ ଶୋଭାଙ୍ୀ ( ୧ମ ଛାନ୍ଦ, ୨୦ଶ ପଦ) 
କର୍ଣ୍ଣେ ଶୁଣାଅଛି ସେମାନଙ୍କୁ ଏକାଦୀନେ ( ୨/୩) 
କରିଜିତ ଗମନରେ ମହି ଶୋଭାକରି ( ୨/୫୮) 
ଫେଡିଲେ କୁଟିଳ ବାଳ (୪/୬) 
କଞ୍ଚନ ଖଞ୍ଚନ ଗଞ୍ଜନ ନେତ୍ତି କୀ ଧକ ସୁହାଇ ସଧାଉଛି । (୫/୧୮) 
ବାଦ୍ୟେ ନୂପୁର ନାଦେ କି ନାଚ ଛନ୍ତି ଗୁଣେ ଅଳଙ୍କାର । (୫/୨୭) 
ଲାବଣ୍ୟବତୀ କାବ୍ୟର ୨ୟ ହାନ୍ଦ ୩ୟ ପଦ — 
ଅଛନ୍ତି ଧନଦ ସମ ଧନବନ୍ତମାନ 
କର୍ଣ୍ଣେ ଶୁଣାଅଛି ସେମାନଙ୍କୁ ଏକାଦୀନେ ।” 


ଏହାର ଅର୍ଥ କରି ଟୀକାକାର ନୀଳକଣ୍ଠ ଲେଖ୍ଛନ୍ତି - “ଏଠାରେ (ସିଂହଳ 
ଦ୍ଵୀପରେ ) କୁବେରଙ୍କ ପରି ଧନବନ୍ତମାନେ ଅଛନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କୁ ଦୀନ' ଶବ୍ଦ କେବଳ 
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କାନରେ ଶୁଣାଅଛି ।” କିନୁ ପ୍ରାଚୀ ସମିତି? ପ୍ରକାଶିତ ଗ୍ରଛରେ “ସେମାନଙ୍କୁ ଏକା 
ଦୀନେ” ସ୍ଥାନରେ “ସମାନକୂ ଏକା ଦାନେ” ପଂ୍ତିଟି ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇ ଥ୍‌ବାରୂ ଅର୍ଥ 
ପ୍ରକାଶରେ ବିଭ୍ରାଟ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି । ସେହି ଦ୍ବିତୀୟ ଛାନ୍ଦର ୩୨ଶ ପଦରେ ସିଂହଳର 
ରାଣୀ ବିଦ୍ୟୁଇତାଙ୍କ ରୂପ ବର୍ଣ୍ଣନା ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଦ୍ଭ -ହାସୀ ଶୁତ୍ର କେଶୀ” ସ୍ଥାନରେ 
“ଦର୍ର ହାସୀ ପୀକଭ୍୍ତାଷୀ” ଓ ୫୮ତମ ପଦରେ ଲାବଣ୍ୟବତୀର ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ବର୍ଣ୍ଣନା 
ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ‘କରି ଗମନରେ ପୂଣି” ସ୍ଥାନରେ କରି ଜିତ ଗମନରେ’ ପାଠାନ୍ତର 
ଦେରଥ୍‌ବାରୁ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଟୀକାରେ ଅର୍ଥର ଚମଜ଼୍ାରିତା ଅଧ୍କ ପରିସୂଟ ହୋଇ 
ପାରିଛି । ସେ ପୂଣି ୫ମ ଛାନ୍ଦ/ ୧୦ମ ପଦରେ 'ମହାବି ବେକୀ” ସ୍ଥାନରେ 
‘ମହାବିବେକିନୀ” ପାଠାନ୍ତର ଗ୍ରହଣ କରି ବ୍ୟାକରଣଗତ କରି ତୁଟି ପରିଚାର କରି 
ପାରିଛନି | 'ଲାବଶ୍ୟବତୀ’ ୫ମ ହାନ୍ଦ/୧୮ଶ ପଦରେ ଅଧ୍ୟାପକ ଆଁ ବଲୁର ‘କଞ୍ଜ 
ଖଞ୍ଚନ ଗଞ୍ଚନ ନେତ୍ରୀକି କି ଧକ ସୁହାଇ ସଧାଉଛି ' - ଏହି ପାଠ ଗ୍ରହଣ କରି ତୀହାର 
ଅର୍ଥ କରିଛନ୍ତି - ‘ପଦ ଓ ଖଞ୍ଜନ ପକ୍ଷୀକୁ ଚଞ୍ଚଳତାରେ ତରିସ୍କାର କରୁଛି ଯାହାର 
ନେତ୍ର ତାକୁ (ଲାବଣ୍ଯବତୀକୁ ) ଆୟାସ ସହିବାକୁ କହ ଲୀଳା ଖେଳାରେ ଲଗା 
ହୋରଛି | ଟୀକାକାର ଲୋକନାଥ ଦାସ ‘କଞ୍ଜନ ଖଞ୍ଜନ ଗଞ୍ଚନ ନେତ୍ରୀକି' ପାଠ 
ଗ୍ରହଣ କରି ତାହାର ଅର୍ଥ କରିଛନ୍ତି - କାମଦେବ ଓ ଖଞ୍ଜନ ପକ୍ଷୀକୁ ଶୋଇଭାରେ 
ଓ ଚଞ୍ଚଳତାରେ ତିରସ୍କାର କରୁଛି ଯେଉଁ ନେତ୍ର ତାକୁ ଲୀଳା ଖେଳାରେ ଲଗା ଯାଇଛି । 
ପୂର୍ବୋକ୍ତ ଦୂଇ ଅର୍ଥଠାରୁ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଅର୍ଥ ଅଧ୍କ ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ ମନେ ହୁଏ ! ସେ 
ଲେଖ୍ଛନ୍ତି- ଢଞ୍ଜନ (କାମଦେବ ) ଖଞ୍ଜନ ଗଞ୍ଜନ ନେତ୍ରୀ (କଜ୍‌ଳ ପାତି ଆଖ୍ଠାରୁ 
ଅଧ୍କ ସୁନ୍ଦର ଯାହାର ଆଖ୍‌ )କୂ ଧକ (କାରି) ସୁହାଇ ସଧାଉଛି (ସହିବାକୁ 
ଶିଖାଉଛି ) । ମନେ ବିଚାରୁଛି, ଏ କଲାନି ସହି ନାନା ଶୋଭା ଦେଖାଇ ପାରିଲେ 
ଆଉ ଅସାଧ୍ୟ କଅଣ ଅଛି ?”? (୧୯) 


ଏହିପରି ଲାବଣ୍ୟବତୀ କାବ୍ୟର ସମସ୍ତ ୪୮ଗୋଟି ଛାନ୍ଦର ଟୀକାକୁ ତୁଳନାତ୍ମକ 
ଭାବେ ଅନୁଧ୍ୟାନ କଲେ ପଶ୍ିତ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ଟୀକାର ଉଜ୍ସର୍ଷ ପ୍ରମାଣିତ ହୋଇ ପାରିବ । 
କିନ୍ତ ଟୀକା ପ୍ରସ୍ଥୃତିକୁ ଉଚ୍ଚକୋଟୀର ସାହିତ୍ୟିକ ସାଧନା ଭାବେ ବିଚାର କରି ନ 
ଥ୍ବାରୁ ସେ ତାଙ୍କ ଟୀକା ଗ୍ରଛ୍ଞଟିର ପ୍ରକାଶନ କରି ନଥ୍ଲେ । ଗାଛିଜୀଙ୍କ ‘ଗୀତାର 
ଟୀକା ପାଠକରି ସେ ରାଜେନ୍ଦ୍ର ପ୍ରସାଦକୁ କହିଥ୍ଲେ- ଏ ‘ଗୀତା? ପରେ ଆଉ 
କଂଶ ବବ୍ରଙ୍ପସୃତ୍ର ଓ ‘(ଉପନିଷଦ'ର ଟୀକା କରି ଗାଛି ପ୍ରସ୍ଥାନ ତ୍ରୈଃ” ଧରି ନୂଆମତ 
ପ୍ରଚୀର କରିବେ କି ? ତାଙ୍କୁ ମନାକର, ସେ ଏପରି ନକରନ୍ତୁ ।”” ( ୨୦) 
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ନୀନକଣ୍ଙ୍କ ପରି ଅସାଧାରଣ ପଶ୍ତିତ 'ଟୀକାକାର” ଆଖ୍ୟାକୁ ନ୍ୟୁନ ବୋଧ 
କରିବା ସ୍ଵାଭାବିକ ଏବଂ ତାହାହିଁ ତାଙ୍କ ଜୀବଦଶାରେ ଲାବଣ୍ୟବତୀ” ଟୀକାଗ୍ର୍ଥ 
ଅପ୍ରକାଶନର ମୁଖ୍ୟ କାରଣ ଥୁଲା ! କିରୁ ଯେଉଁ ସମୟରେ ଓଡ଼ି ଆ ସାହିତ୍ୟଲୋଚନାର 
ପ୍ରସାର ଘଟିନଥ୍‌ଲା; ପ୍ରାଚୀ” ସଂପାଦିତ ‘ଲାବଣ୍ୟବତୀ’ ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇନଥ୍‌୍ଲା, 
ସେ ସମୟରେ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ପ୍ରସ୍ତୁତ ଟୀକା ଓ ବ୍ଯାଖ୍ଯା ପ୍ରକାଶ ପାରଥ୍ଲେ 
ତାହା ନିଶ୍ଚିତ ଭାବେ ସୁଧୀ ପାଠକ ସମାଜ ଦ୍ଵାରା ଆଦୃତ ହୋଇଥାଆନ୍ତା । 


ବ୍ୟାଖ୍ୟାକାର ଭାବରେ ହେଉ ବା କାବ୍ୟାଲୋଚକ ଭାବରେ ହେଉ, ପଶ୍ଚିତ 
ନୀନକଣ୍ଠ ଯେ ଉଞ୍ଚ କବିଙ୍କ ସାହିତ୍ୟର ଜଣେ ନିଷ୍ଠାପର ପ୍ରଚାରକ ଏଥ୍‌ରେ ସନ୍ଦେହ 
ନାହିଁ । ଭଞ୍ଜ କବିଙ୍କ ରଚନାରେ ଜାତୀୟ ଚରତ୍ର ଗଠନ ମୂଳକ ପ୍ରୟାସକୁ ଦେଖ୍‌ 
ଦେଖାଇବାରେ ସେ ହେଉଛନ୍ତି ପ୍ରଥମ ଦିବ୍ୟ ଦ୍ରଷ୍ଟା ସମାଲୋଚକ । କବି ସମ୍ରାଟଙ୍କ 
କାବ୍ୟ ପ୍ରତିଭାର ବିଶ୍ଲେଷଣାତ୍ମକ ଆଲୋଚନା କରିବା ପାଇଁ ନୀଳକଣ୍ଡହଁ ଥ୍‌ଲେ ଉପଯୁକ୍ତ 
ପ୍ରତିଭାବାନ୍‌ ସମାଲୋଚକ । 


ପାଦଚ୍ୀକା : 

(୧) ଭଞ୍ଜ ତୂମିକା — ପୃଷ୍ଠା ୫୫୯ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ଯ । 

(୨) ନୀଳକଣ୍ଙ୍କ ରଚିତ “ଲାବଣ୍ୟବତୀ” ଶୀର୍ଷକ ସମାଲୋଚନାଟି ସତ୍ୟବାଦୀ 
୧ମ ଭାଗ/୮ମ-୯ମ ସଂଖ୍ୟା, ୧୦ମ-୧୧ଶ ସଂଖ୍ୟା, ୧୨ଶ ସଂଖ୍ୟା ଏବଂ 
୨ୟ ଭାଗ/୧ମ-୨ୟ ଓ ୩ୟ-୪ର ସଂଖ୍ୟାରେ ପ୍ରକାଶିତ ପାରଥ୍ଲା ! 


(୩) “ଲାବଣ୍ୟବତୀ?” — ସତ୍ଯବାଦୀ - ୧ମ ଭାଗ/୧୦ମ-୧୧ଶ ସଂଖ୍ୟା - 
ପୃଷ୍ଠା - ୩୪୧ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 

(୪) ସତ୍ଯବାଦୀ -- ୧ମ ଭାଗ/୧୦ମ-୧୧ଶ ସଂଖ୍ୟା - ପୃଷ୍ଠା “ଓ ୩୪୧ 
ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 

(୫) ତତ୍ରୈବ । 


(୬) ସତ୍ଯବାଦୀ - ୨ୟ ଭାଗ/୩ୟ-୪ର୍ଥ ସଂଖ୍ୟା - ପୃଷ୍ଠା-୧୧୨ 
(୭) ଏ ସମସ୍ତ ଯୁକ୍ତି ସତ୍ୟବାଦୀ' - ୨ୟ ଭାଗ/୩ଯ-୪ର୍ଥ ସଂଖ୍ୟାରେ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 
(୮୦) ସତ୍ଯବାଦୀ - ୧ମ ଭାଗ/୧୦ମ-୧୧ଶ ସଂଖ୍ୟା - ୩୪୩ ପୃଷ୍ଠା 
ଆଲୋଚକଙ୍କ ଏହି ମତ ସହ ପତିତ ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କ ଉପେନ୍ଦ୍ର ଭଞ୍ଜଂ କବିତାର 
“ଂଗ୍ରାଏ ତୁମ୍ଭ ଗୀତ ସତ୍ତାରେ ପଶ୍ଜିତ 
ପଥେ ପାଛ ହୁଷ୍ଟମନା 
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(୯) 


(୧୦) 
(୧୧) 
(୧୨) 
(୧୩) 
(୧୪) 


(୧୫) 
(୧୬) 
(୧୭) 
(er) 


(ec) 
(୨°) 


୧୬୧ 


ବିଲ୍େ ବୋଲେ ଚଷା ଅନ୍ତଃପୂରେ ଯୋଷା 

ନୃତ୍ଯ ରଙ୍ଗେ ବରା ଟଂନା” 
- ଏ ପଦଟି ମିଳାଇ ଦେଖ୍ଲେ ଭଞ୍ଜ କବିଙ୍କ ରଚନାରେ ଛାନ୍ଦ ଉପଯୋଗିଡା 
ସହଜରେ ଅନୁମିତ ହୁଏ । . 
ଚତୁର୍ଦ୍ଦଶ ବାର୍ଷିକ ଭଞ୍ଜ ଜୟନ୍ତୀ ସପ୍ତାହ -ଉପଦେଷ୍ଟା ସମିତିର ଅଧ୍ୟକ୍ଷ ପଶ୍ତିତ 
ନୀନକଣ୍ଠଙ୍କ ଅତ୍ତିଭୀଷଣ - ପୃ - ୨୯ 
ସତ୍ୟବାଦୀ - ୨ୟ ବର୍ଷ/୧ମ-୨ୟ ସଂଖ୍ୟା - ପୃଷ୍ଠା ୨୭ 
ସତ୍ୟବାଦୀ - ୧ମ ବର୍ଷ/୮ମ ୯ମ ସଂଖ୍ୟା - ପୃଷ୍ଠା ୨୭୪ 
ଭଞ୍ଜ ଭୂମିକା - ପୃଷ୍ଠା ୫୬୬ 
ସତ୍ୟବାଦୀ - ୨ୟ ବର୍ଷ/୧ମ - ୨ୟ ସଂଖ୍ୟା - ପୃଷ୍ଠା - ୩୦ 
ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମପରିଣାମ - ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ - ୩ୟ ଖଣଶ୍ଡ 
ପୃଷ୍ଠା - ୩୯୫ 
ଚତୁର୍ଦଶ ବାର୍ଷିକ କଳିଙ୍ଗ ଭାରତୀ ଭଞ୍ଜ ଜୟନ୍ତୀ ସପ୍ତାହରେ ଉପଦେଷ୍ଟା ସମିତି 
ଅଧ୍ୟକ୍ଷ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଅଭିତ୍ତାଷଣ ତା ୧୬-୫ - ୧୯୫୭ 
“ଓଡିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ” - ଡକୃର ମାୟାଧର ମାନସିଂହ - ଝଙ୍କାର - ୧୧ଶ 
ବର୍ଷ /୩ୟ ସଂଖ୍ଯା, ମିଥନ ୧୩୬୬ ସାଲ - ପୃଷ୍ଠାଂ ୩୫୯-୬୦ | 
ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ପ୍ରାରମ୍ଭିକ ଗଦ୍ୟ ରଚନା - ‘ନୀଳକଣ୍ଠ ସୂରଣିକା” - ପ୍-୯୨ 
ଲାବଣ୍ୟବତୀ - ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସଙ୍କ ପାଦଟୀକା - ୧ମ ଛାନ୍ଦ/୧ମ ପଦ 
ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ଲାବଣ୍ୟବତୀ ଟୀକା - ୫ମ ଛାନ୍ଦ/୧୮ ପଦ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ 
ଆମ୍ମ୍‌ ଜୀବନୀ - ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସ - ପୃଷ୍ଠା ୧୭୬ 


Qu 
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“ଓଡ଼ିଆ ସାହତ୍ୟର, କ୍ରମ୍ମ- ପରିଣାମ” : ଏକ ଅଧ୍ଯୟନ 


ରାରତର ସ୍ଵାଧୀନତା ପ୍ରାପ୍ତିପରେ:ଦେଶର ବଳି ଷ୍ଠ ନେତୃ ତ୍ର ନେବାପାଇଁ ସମସ୍ତ 

ଅବଦାନ ଆଇ ମଧ୍ଯ ପଷ୍ରିତ 'ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ରାଜନୀତିକ ଜୀବନରେ ଶିଥ୍ଜତା ଦେଖା 
ଦେଲାବେଳେ ତାଙ୍କ ଅମର ' ଲେଖନୀରୁ ପ୍ରକାଶ ଲାଭ କରିଥ୍ଲା- ˆ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର 
କ୍ରମ-ପରିଣାମ 1!” ( ୧) ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟ ତଥା ସଂସ୍କୃତିର ଆଲୋଚନାମୂଳକ ଏହି 
ଚ୍ରନ୍ତ ପ୍ରକାଶ ପାଇବା ମାତ୍ରେ ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟର୍‌ ସମାଲୋଚନା କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏକ ଚମକ)” 
ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥ୍‌ଲା । ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ଉ୍ତି ଅନୁଯାୟୀ, ଏହି ଚମକ” ଯଦି ସାହିତ୍ୟର 
ପ୍ରାଣ ହୁଏ, ତେବେ ସ୍ଵୀକାର କରିବାକୁ ହେବୁ ଯେ, ଆଲୋଚ୍ୟ ଗ୍ରଛ୍ଥଟି ତାଙ୍କ ସାହିତ୍ୟିକ 
ଜୀବନର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ନିର୍ଯ୍ୟାସ ! ସ୍ଵର୍ଗତ ଲକ୍ଷନାରାୟଣ ସାହୁ ଏହି ଗ୍ରଛ୍ଷର ପ୍ରଥମ ଭାଗ 
ପାଠ କରିବା ପରେ ଅପୂର୍ବ ଭାଵୋନୁ।ସର ତାଡନାରେ ଲେଖକ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କୁ କବିତା 
ମାଧ୍ଯମରେ ଏକ ଚିଠି ଲେଖୁଥ୍‌ଲେ | ତତ୍‌ କାଳୀନ ପାଠକ ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କ ଟିତ୍ତରେ ‘ଓଡିଆ 
ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ-ପରିଣାମ' ଢିତଳି ଆଲୋଡନ ସୃଷ୍ଟି କରିଥ୍ଲା ତାହା ଉକ୍ତ କବିତାରୁ 
ଅନୁମିତ ହେବ - 

““ଦେବ ! ରଖି ! ଦୂର୍ବାସା ! ତପସ୍ବୀ 

ସାଧକ ! ଦମ୍ଭୀ ! ବୀର 1 ଜ୍ଞାନୀ ! 

ନମସ୍କାର । R 

ଆପଣଙ୍କୁ ସ୍ତୁତି କରିବା ପାଇଁ ନୁହେଁ 

ଏ କବିତାର ଆବିଷ୍କାର ! 

ମର୍ମରୁ ଉଚ୍ଛାସି ଉଠିଲା ଏହା ଆପଣା ଛାଏଁ । 

“ପତି ତପାବନଂ କହିବି ନାଇଁ ଆପଣଙ୍କୁ । 

ମନା କରିଛନ୍ତି କହିବାଡ଼ ଏପରିଢି ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ । 

ଓଡ଼ିଆର ସରଣି ଧରି ଦେଖାଇଛନ୍ତି ଆମକୁ . 

କେତେ କଥା । 

‘ଆପଣ ପତିତପାବନ” - ନା, ନା, କହିବି ନାଇଁ ସେ କଥା । 

ଓଡ଼ିଆ ଜାତିର ମହତ୍ତ୍ର ହଜାଇ ଦେଇଛୁ ଆମ୍ଭେ 
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୧୬୩ 


ମୂର୍ଖତାରେ ଭରି ! 

ଓଡ଼ିଆର ଏତେ ଗୌରବ ଏତେ ଦମ୍ଭ 

ଏତେ ବିକାଶ ସୌରଭ 

କିଛି କି ଆମ ପ୍ରାଣେ ନଥ୍ଲା ଇରି ? 

ସବୁ ତ୍ରମୁଥ୍ଲୁ ତ୍ର ମାଉଥ୍‌୍ଲେ ଅନ୍ୟେ ଯେପରି । 

ମେଣ୍ଢା ଆମେ, ଗୌରବ ନାଇ, ନ ଥ୍ଲା କିଛି ଆମର ସେପରି । 
ଆଜି ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ-ପରିଣାମ” ପୂସ୍ତକେ ଆପଣ 
ଦେଖାରଲେ ଯେଉଁ ଜ୍ଞାନ 

ଅଜ୍ଞାନ ତିମିର ଗଲା ଆମର 

ତାହା ଆହୁରି ଯାଉ ଆମର ଚାଲି । 

ନୀଳକଣ୍ଠ ! ବିଷକଣ୍ଠ ! 

ବିଷ ଉଦ୍‌ଗାରିନ୍ଧତ୍ତି ଜାତିର ହିତ ପାଇଁ 

ଏ ଜାତିକୁ ଚେତନାଦୀପ୍ତ କରିବା ପାଇଁ ।” ରତ୍ଯାଦି..... ( ୨) 


ଓଡ଼ି ଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ର ମ-ପରିଣାମ' ଗ୍ରନ୍ଧ ରଚନାରେ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ 
ଥ୍ଲା, ବିଶ୍ଵ ସମାଜର ପ୍ରଗତିରେ ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵର ବିକାଶ ଦର୍ଶାଇବା । ତେଣୁ 
ଗ୍ର୍ଧର ବିଷୟ ନିଦ୍ଦୈଶ କରି ସେ ଲେଖ୍‌ଛତ୍ତି - ସାହିତ୍ୟକୁ ଧରି ଗୋଷ୍ଠୀର ଯେଉଁ 
ବିଢାଶ ସେଇ ଏକା ମାନବ ସମାଜର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ବିକାଶ ! ‘ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ- 
ପରିଣାମ”'ରେ ଆମକୁ ଭାରତୀୟ ତଥା ବିଶ୍ଵ ସମାଜର ପ୍ରଗତିରେ ଓଡ଼ିଆର ସେଇ 
ଗୋଷ୍ଠୀ ବିକାଶ ବା ଳୀ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଓ ଗତି ଫେଡି ଦେଖାଇବାକୂ ହେବ ।”' (୩) 
ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ ହିଁ ସମାଜ -ପ୍ରଗତିର ମୂଳରିରି : 

ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ପ୍ରଥମ କରି ଆମ ସମାଜର ଚଳଣି ସହ ସାହିତ୍ୟକୁ 
ଓତଃପ୍ରୋତ ଭାବେ ଜଡିତ କରି ସେରଥ୍‌ରୂୁ ଓଡିଆ ସଭ୍ୟତାର ବିକାଶ ଭିତରେ 
ସାହିତ୍ୟର ଅସଲ ରୂପଟିକୂ ପାଠକଙ୍କ ସମ୍ମୁଖରେ ଉପସ୍ଥାପନ କରିବାରେ ସମର୍ଥ 
ହେଲେ । ଏ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ସେ ଯଆର୍ଥରେ ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟର ଆଡି -ସମୀକ୍ଷକ ! ତାଙ୍କ 
ଯୁକ୍ତିରେ “ସମାଜ -ବିକାଶର ପ୍ରକାଶ ହେଉଚି ସାହିତ୍ୟ !”? (୪) ସାହିତ୍ୟର ଏହି 
ସଂଜ୍ଞାକୁ ଅନ୍ୟତ୍ର ଆଉ ଟିକିଏ ବିଶ୍ଲେଷଣ କରି ଲେଖକ କହି ଛନ୍ତି - ' ମାନବର ଅନ୍ୟ 
ସହିତ ସମ୍ପର୍କରେ ସମାଜର ବିକାଶ । ଏହି ସମାଜ ବା “ସାହିତ୍ୟର ବିକାଶ ଯହିଁରେ 
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ପ୍ରତିଫଳିତ ହୁଏ, ଅନ୍ୟ ସହ ବ୍ୟବହାରାଦିରେ ମାନବର ଇତି ବା ଗତି ଯହିଁରେ 
ପ୍ରକାଶ ପାଏ, ତାହା “ସାହିତ୍ୟ ।”? (୫) 

ଭାଷାରେ ଭାବ ପ୍ରକାଶ ପାଇ ସାହିତ୍ୟର ସୃଷ୍ଟି ହୁଏ । ସାହିତ୍ୟରେ ସମାଜର 
ପ୍ରତିଛବି ନିହିତ । ତେଣୁ ସାହିତ୍ୟ ପରି ଭାଷା ମଧ୍ଯ ସମାଜ ପ୍ରଗତିର ମୂଳଭିରି । 
ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ରୂମିଖଷ୍ଠରେ ପ୍ରଚଳିତ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟକୁ ମୂଳକରି ମାନବ ସମାଜର ବିକାଶ 
ସ୍ଵାଭାବିକ ଧାରୀରେ ଘଟିଥାଏ । ତେଣୁ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମିକ ଗତି ଦର୍ଶାଇବା ସମୟରେ 
ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ -ପରିଣଶାମ' ଗ୍ରନ୍ଥରେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ଆଲୋଚନା କରିବାକୁ 
ନୀଳକଣ୍ଠ ଭୁଲି ନାହାନ୍ତି । 

ବିଶ୍ବ ପ୍ରକାଶର ଶୃଙ୍ଗଳା ହେଉଛି, ଏକରେ ବହୁ ଓ ବହୁରେ ଏକ ! ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ସମସ୍ତେ ସମଷ୍ଟିରେ ଏକ ପୁଣି ବ୍ୟଷ୍ଟିରେ ଅଲଗା ! ଆମ ସାହିତ୍ୟର ବିକାଶ ଦର୍ଶାରବା 
ଅନ୍ତରାଳରେ ଏହି ବ୍ୟଲ୍ତି ସଂହତିର ବିକାଶ ମଧ୍ଯ ଲେଖକଙ୍କ ଆଲ୍ଲୋଚନା ପରିସରର 


ଅନ୍ତଭୁ କ୍ତ ହୋରଅଛି । 
ଚାହାଣି,ଚଳଣି ଓ ଚମକ : 

ନୀଳକଣ୍ଠ ବିଚାରରେ -ଚାହାଣି - ଚଳଣି ଓ ଚମକ - ଏଇ ତିନିଗୋଟିରେ 
ସମାଜର ସଂସ୍କୃତି ପ୍ରକାଶ ପାଏ ! ଚାହାଣିରେ ସମାଜର ଦର୍ଶନ ଓ ଦୃଷ୍ଟି ଭଙ୍ଗୀ ଏବଂ 
ଚଳଣିରେ ସମାଜର ଆଦାନ -ପ୍ରଦାନ ତଥା ସମସ୍ତ ବ୍ୟବହାର ପ୍ରକାଶିତ ହୁଏ ¦ ଚାହାଶି 
ଓ ଚଳଣି ହେଉଛି ସାହିତ୍ୟର ଶରୀର ତଥା ଆଙ୍ଗିକ ବ୍ଯବହାର । କିନ୍ଧ ଚମକ- 
ସଂକେତର ଆକସ୍କି କତା ତଥା ଭାବସ୍କୂରଣ ହେଇଥିବାରୁ ଏହା ସାହି ତ୍ୟର ପ୍ରାଣ ବୋଲି 
ଆଲୋଚକ ନୀଳକଣ୍ଠ ମତ ଦିଅତ୍ତି ! ଏହି ଚାହାଣି, ଚଳଣି ଓ ଚମକକୁ ସେ ଅନ୍ୟତ୍ର 
ପରମ୍ପରା, ପରିସିତି ଓ ପୁରୋଦୃଷ୍ଟି ନାମରେ ଅଭିହିତ କରିଛନ୍ତି - ସାହିତ୍ୟରେ 
ସମାଜର ଯେଉଁ ବ୍ୟଭ୍ତିନ୍ଧଟି ପ୍ରକାଶିତ ହୁଏ,ତାଜୁ ସାଧାରଣ କଥାରେ କହନ୍ତି - ବିଦ୍ୟା” | 
ବିଦ୍ୟାବନ୍ତ ଲୋକ ସମାଜର ପରିଚାୟକ ତଥା ନିୟାମକ | ଏଇ.ବିଦ୍ୟାରେ ପରମ୍ପରା, 
ପରି ସ୍ଥିତି ଓ ପୁରୋଦୃଷ୍ଠି ଢ୍ରିଯାରେ ପ୍ରକାଶ ପାଏ । ପ୍ରକାଶରେ ପରମ୍ପରାର ଭିରି 
ସମେ ପରିସ୍ଥିତିର ସଙ୍ଗତି । ପରମ୍ପରା ହିଁ ପୁଣି ପରିସ୍ଥିତିକୁ ପ୍ରଭାବିତ କରେ ଓ ଆଦର୍ଶ 


a ~~ 


ବା ଯଥାର୍ଥ ବିଦ୍ୟାର ପୂରୋଦୃଷ୍ଟିରେ ସେହି ପରିସ୍ଥିତି ନିୟମିତ ହୁଏ (୬) 

ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର ଅନ୍ତରାଳରେ ଓଡିଆ ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵର ଅନୁସନ୍ଧାନ : 
ସମାଲୋଚକ . ନୀଳକଣ୍ଠ କହନ୍ତି, ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ-ବିକାଶ କହିଲେ 

ଢେବଳ କେତେଗୁଡିଏ ଲେଖାର କ୍ରମସୂଚୀ ନୁହେଁ । ତେଣୁ ଏହି ଲେଖା ମଧ୍ଯରେ 
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କିପରି ଆଦିମ କାଳରୁ ଓଡ଼ିଆର ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଧ ଓ ପ୍ରାଣ ଫୁଟି ଆସିଛି, ତାକ୍ର ଖୋଜି 
ବାହାର କରିବା ପାଇଁ ଆଲୋଚ୍ୟ ଗ୍ରଚ୍ତରେ ସେ ଚେଷ୍ଟା କରିଛନ୍ତି । ପୁଣି ଧାରାବାହିକ 
ସରତ୍ତ୍ୟତାର ବିକାଶ ଭିତରେ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର ସ୍ଵରୂପ ଏବଂ ନାନା ଆଘାତ ଓ ସଂଘର୍ଷ 
ଭିତରେ ସେଇ ସ୍ଵରୂପର ବିକାଶ ତାଙ୍କ ଆଲଭୋଟନାର ପରିସରଭୂଭ୍ତ ହୋଇଅଛି । 


ଆଲୋଚନା ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ହୋଇପାରି ନାହିଁ: 


“ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ-ପରିଣାମଂ ଗ୍ରକ୍ଷର ପ୍ରଥମ ଭାଗର ‘ଜୁମିକା”'ରେ 
ଆଲୋଟକ ନୀଳକଣ୍ଠ ସୂଚନା ଦେରଥ୍‌ଲ୍ଲେ, ଦି ତୀଯଭାଗ ପରିଣାମରେ ଗତି ନାମରେ 
ପ୍ରକାଶ ପାଇବ । କିନ୍ୁ ଏହି ଗତି ଦର୍ଶାରବା ଲାଗି ସେ ଓଡ଼ି ଆ ସାହିତ୍ୟରେ ବିଶେଷ 
କିଛି ଉପାଦାନ ପାଇ ନ ଥୂଲେ । ଫଳରେ ଓଡ଼ିଆ ସଂସ୍କୃତିର ମୂଳ ଇତିହଚ୍ଛାସ ଦର୍ଶାର 
ଚାର ପରିଣାମରେ ଗତି ବିଚାର କରିବା ତାଙ୍କ ପକ୍ଷରେ ସମ୍ଭବ ହେଲା ନାହିଁ । (୭) 


ନୀଳ କଣ୍ଡଙ୍କ ବିଚାରରେ ପରିଣାମରେ ଗତି ଦେଖ୍ବା ପାଇଁ ସଂସ୍କୃତିର ପୀଠ 
ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗତିକୂ କନନାରେ ଆଣିବାକୁ ହେବ । ସେଥ୍ପାଇଁ ଆଲୋଚ୍ୟ ଗ୍ରଛ୍ତର ଦ୍ବିତୀୟ 
ଭାଗରେ ଲେଖକ ଓଡ଼ି ଆ ସଂସ୍କୃତିର ପୀଠ ଓ ସାହିତ୍ୟରେ ତାହାର ପ୍ରକାଶ ଦର୍ଶାଇବା 
ଲାଗି ଯଥୋଟିତ ଉଦ୍ୟମ କରିଛନ୍ତି ଏବଂ ପରବର୍ଭୀ ସାହି ତ୍ୟସାଧକମାନଙ୍କୁ ସେହି 
ରୀତି ଅନୁସରଣ ଲାଗି ପ୍ରେରଣା ଯୋଗାଇଛନ୍ତି । (୮) 


ଆଲୋଟକ ନୀଳକଣ୍ଠ କହନ୍ତି, ଆଗ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର ମୂଳ ପ୍ରକୃତି ଓ 
ପରିଣାମ ଧାରା ଠିକ୍‌ ନ କରି “ବଜାର ବୋଲି” ଉପେନ୍ଦ୍ର ଭଞ୍ଚଙ୍କର କି ନୁହେଁ, ଅନ୍ଧକାର 
ବୋଲି” ଦୀନକୃ ଷ୍ତଙ୍କର କି ନୁହେଁ ଆଦି ବାକ୍‌ -ବିତଣ୍ଡା ନିଷ୍ପଳ ହେବ । ଜୀବ-ଅଳୀବର 
ତତ୍ତ୍ର ସମାଧାନର ଯେଉଁ ଦର୍ଶନ ମାନବ-ଚଳଣିକୁ ପ୍ରଭାବିତ କରେ ତାହା ହିଁ ଓଡିଆ 
ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତିର ଅସ୍ଥି ମଜା । ସେଇ ଦର୍ଶନ ସାହାଯ୍ୟରେ ଆମ ସାହିତ୍ୟର 
ପରିଶାମର ଗତି ଫିଟାଇ ପାରିଲେ ହିଁ ଆଲୋଚନା ପ୍ରାଣବନ୍ତ ହୋଇପାରିବ ଏବଂ 
ପୃଥ୍ବୀର ସଂଘର୍ଷର ସମାଧାନରେ ଓଡିଆ ବାଟ ଦେଖାଇ ପାରିବ - ଏଇ ବିଶାସ ` 
ନେଇ ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡ଼ି ଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମପରିଣାମ' ଗ୍ରଛର ଚାରିଗୋଟି ଭାଗ ଲେଖୁବା 
ପାଇଁ କଳନା କରିଥ୍ଲେ | (“ଏ ଡୂରଟି ପାଇଁ ଆଉ ଦୁଇଟି ଭାଗ ଲେଖୁବାର କଳ୍ପନା 
ଅଛି । ଏହା ପରଭାଗଟି ସେଥୁପାଇଁ ହେବ “ ପ୍ଥ୍ବୀର ଧର୍ମ ଓ ତହିଁରେ ଜଗନ୍ନାଥ 
ଧର୍ମର ଗତି ଓ ପରିଶତି | ତା'ପରେ ସେଇ ଦୃଷ୍ଟିରେ ଲିଖ୍ତ ଶିଳ୍ଥାଦିର ସ୍ତରମାନଙ୍କର 
ଆଲୋଚନା ।”” (୯) 
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ମାତ୍ର ଲେଖକଙ୍କର ଏହି କଳ୍ପନା ବାସ୍ତବରେ ପରିଣତ ଜୋର ପାରି ଲା ନାହିଁ । 
ବହୁମୂଖୀ କାର୍ଯ୍ୟ ପରିସର ମଧ୍ଯରେ ଆଲୋଚ୍ୟ ଗ୍ରନ୍ଥର ଆଉ ଦୂଇଟି ଭାଗ ଲେଖ୍‌ବା 
ପାଇଁ ତାଙ୍କୁ ଅବସର ମିଳି ଲା ନାହିଁ । 
ଓଡ଼ି ଆ ସାହି ତ୍ୟଟସୌଧର ମୂଳଦୁଆ: 

ସୁସଭ୍ୟ କଳି ଙଜାତିର ପ୍ରଭାବରେ ଆଦି ଉତ୍କଳ (ଉକ୍‌କଳ ) ଓ ଶବରମାନେ 
ଉପକୂଳବର୍ଭୀ ଅଞ୍ଚଳ ଛାଡି ଦୁର ବଣ ଜଙ୍ଗଲରେ ଆଶ୍ରୟ ନେଲେ । ଯେଉଁମାନେ 
ରହିଲେ ସେମାନେ କଳିଙ୍ଗ ସଙ୍ଗେ ମିଶି ଯାଇଥ୍‌ଲେ | ତେଣୁ ବୁଦ୍ଧଙ୍କ ସମୟକ୍ର କଳିଙ୍ଗ 
ଗଙ୍ଗାଠାରୁ ଗୋଦାବରୀ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପରିବ୍ୟାପ୍ତ ଥ୍ଲା | ଉକ୍‌ କଳମାନେ ହୋଟନାଗପୁର 
ଓ ପଶ୍ଚିମ ବଙ୍ଗର ଆସେନ୍‌ସୋଲ, ବୀରଭୁମି ପ୍ରଭୃତି ଅଞ୍ଚଳକୁ ଚାଲି ଯାଇଥ୍‌ଲେ 
ଏବଂ ଶ୍ବରମାନେ ଝଡ଼ ଖଶ୍ତ ଓ ଦକ୍ଷିଣ କୋଶଳରେ ବସତି ସ୍ଥାପନ କଲେ | ଓଡ଼ମାନେ 
ଶବରତୂମି ବାଟେ କଳି ଙ୍କୁ ଆସି ଉତ୍ତୟ ଶବର ଓ କଳିଙ୍ଗ ସତ୍ତ୍ଯତାକ୍ର ନିଜର 
କରିନେଲେ | ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ-ପରିଣାମ' ଗ୍ରନଛଧରେ ଆଲୋଚକ ନୀଳକଣ୍ଠ 
କହର୍ରି - ଏଇ ଉକ୍‌ କଳ, ଓଡ଼, ଶବର ଓ କଳିଙ୍ଗମାନଙ୍କ ସଭ୍ୟତା, ଆଦାନ -ପ୍ରଦାନ 
ଫଳରେ ଏକୀତୂତ ହୋର, ଗୋଟିଏ ସଭ୍ୟତା ଓ ସାହିତ୍ୟରେ ପରିଣତ ହେବାରୂ 
ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସତ୍ତ୍ଯୟତାର ମୂଳରଭିଭି ସ୍ଥାପିତ ହେଇ! । (୧୦) 


ଓଡ଼ିଆ ସଭ୍ୟତାରେ ଆହରଣ: 


ମଧ୍ଯ -କଳି ଙ୍ଗ ସତ୍ୟତାର ବିଶାଳତା, ବଳି ଷ୍ଠତା ଓ ଆହରଣ ପଟୁତା ହିଁ ଓଡ଼ିଆ 
ସତ୍ୟତା ତଥା ସାହି ତ୍ୟର ମେରୂ ଦଞ୍ତ | ପୃଥ୍ବୀର ଅନ୍ୟ କୌଣସି ସଭ୍ୟତାରେ ଏପରି 
ସମନ୍ବୟ, ଧର୍ମ ଓ ଆହରଣରେ ଏପରି ଉଦାରଭାବ ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ ନାହିଁ - ଏହି 
ମତବ୍ୟକ୍ତ କରି ନୀଳ କଣ୍ଠ କହନ୍ତି, ଆହରଣ ହିଁ ଜୀବନର ଲକ୍ଷଣ, ତେଣୁ ଯେଉଁ ସର୍ୟତା 
ଯେତିକି ଆହରଣପଟ୍ୁ ସେ ସଭ୍ୟତା ସେତିକି ଜୀବନ୍ତ ଓ ବିକାଶମୁଖୀ । କିନ୍ଧ ଏର 
ଆହରଣ ଓ ନର୍ବାଚନ ବିଷୟରେ ପାଠକଙ୍କୁ ସଚେତନ କରାଇ ସେ ଲେଖୁଛନ୍ତି - 
* ' ଦେହରେ ଖାଦ୍ୟ ବୋଳି ହେଲେ ଦେହ ବଢ଼େ ନାର | ଖାଦ୍ୟର ଆହରଣରେ ଦେହକୁ 
ବଢ଼ାଇବାକୁ ହୁଏ । ଆହରଣରେ ପୁଣି ଯା'ଛାତା ଖାଆନ୍ତି ନାର ! ଯାହା ହଜମ 
ହୋଇ ଦେହରେ ଲାଗେ ତାକ୍ରର ଖାଆର୍ତି । ଏଇଠାରେ ଆହରଣରେ ନିର୍ବାଚନ । 
ଏର ଆହରଣ ଓ ଏର ନିର୍ବାଚନ ର ଜୀବନ ଓ ବ୍ୟକ୍ତି ତ୍ର ଲକ୍ଷଣ, ଏଥରେ ଶ୍ରୀବୃଦ୍ଧି 
ହୁଏ ।” ? ( ୧୧) ସଭ୍ୟତା ଓ ସାହିତ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ମଧ୍ଯ ଏହା ପ୍ରଯୁଜ୍ୟ । ଯେଉଁ ଚଳଣି 
ସଭ୍ୟତା ତଥା ସାହିତ୍ୟକ୍ର ରୁଚିବନ୍ତ ଓ ବିକାଶୋନୁ ଖ କରେ ତାହାହିଁ ଆହରଣଯୋଗ୍ୟ ! 
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୧୬୭ 


ଓଡ଼ିଆ ତାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟର ଆହରଣରେ ସ୍ବକୀୟତା: 


ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଆଧୁନିକ ଭାରତୀୟ ଆର୍ଯ୍ୟରାଷା ପରି ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ଉତ୍ସ ସଂସ୍କୃତ 
ହେଲେ ହେଁ, ଆଦିବାସୀ ଶବର ଓ ଅସୁରମାନଙ୍କ ଭାଷାର ପ୍ରଭାବକୂ ଓଡ଼ି ଆ ଅସ୍ଵୀକାର 
କରିନାହିଁ । ବରଂ ସଂସ୍କୃତ ଶବ୍ଦ ସହ ଶାବର ଓ ଅସୂର ଶବ କ୍ଷୀର ନୀର ପରି ମିଶାର 
ଦେଇ ଓଡ଼ି ଆ ନିଜ ଭାଷାର ସ୍ଵକୀଯତା ରକ୍ଷାକରି ପାରିଛି । ଏହାର ଉଦାହରଣ 
ସ୍ଵରୂପ ଆଲୋଚକ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି ‘ରରରୂଦ୍ର ଖରା' - ଏର ପଦରେ ଶାବର ଶହ 'ରରଂ 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ଚିତାଗ୍ନି ସହ ସଂସ୍କୃତ ତଥା ଆସୂର ଶହ “ରୁଦ୍ର' ମିଶି ଖରାର ଭୀଷଣତା 
ପ୍ରକାଶ କରାଯାଇଛି । ସେ ପୁଣି କହନ୍ତି, ତାମିଇ ଢୋ -ଇଲି ସହ ସଂସ୍କୃତ ବୈକୁଣ୍ଠ” 
ଶବ୍ଦର ମିଶ୍ରଣରେ କୋରଲି ବୈକଢ଼ଣ୍ଡ ପଦର ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି । ‘ଢୋରଲି'ର ତାମିଲ 
ଅର୍ଥ - ଦେହ ବା ଗୃହ ବା ଦେଉଳ ଏବଂ “ବୈକୁଣ୍ୀର ଅର୍ଥ ଯେଉଁଠି କୂଣ୍ଠା ବା 
ଘୃଣା ବା ନାକଟେକା ନାହିଁ । ( ୧୨) 


କେବଳ ଭାଷା କ୍ଷେଦ୍ରରେ ନୃହେଁ, ଓଡ଼ିଆ ଚଳଣିରେ ମଧ୍ଯ ନୀଳକଣ୍ଠ ଶବର 
ଓ ଅସୁର ସତ୍ତ୍ୟତାର ପ୍ରଭାବ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି ! ମୁଣ୍ଡା ପ୍ରଭୃତି ଜାତିଙ୍କ ଭିତରେ ଯେପରି 
ଧାରଣା ରହିଛି ଆଙ୍ଗୁଠିରେ ଗଛର ଫଳ ଦେଖାଇଲେ ଫଳଟି ଅକାଳରେ ଶୁଖ୍‌ 
ଝଡି ଯାଏ, ଇରୂଖ୍ିରେ ବସିଲେ ଧନ ନାଶ ହୁଏ, ନିଆଁରେ ଛେପ ପକାଇଲେ ମୁହଁରେ 
ଘା” ହୁଏ, ଘର ଉପରେ ଶାଗୁଣା ବସିଲେ ଜ୍ଵର ବା ମୃତ୍ୟୁର ସମ୍ଭାବନା ଥାଏ, ଆମ 
ଚଳଣିରେ ମଧ୍ଯ ସେହି ପରି ଧାରଣା ଥ୍ବାର ଲେଖକ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । ପୁଣି ଶବର ଜାତିଙ୍କ 
ମଧ୍ଯରେ ପ୍ରଚଳିତ ମାରଣ, ବଶୀକରଣ ପ୍ରଭୃତି ହିନ୍ଦ୍ରମାନଙ୍କ ତନ୍ତ୍ର ସାଧନାରେ 
ପ୍ରସିଦ୍ଧ ଲାଭ କରିଥ୍ବା ବିଷୟ ଲେଖକ ଉଲ୍ଲେଖ କରିଛନ୍ତି ।- ¬ - - - 


“ସମସ୍ତ ସଙ୍ଗେ ପ୍ରୀତି ହେବ, ନିଜ ଭାବରେ ଦୃଢ଼ ଥ୍ବଂ : 


ଜଗନ୍ନାଥ ଚରିତାମୃତ”ରେ କବି ଦିବାକର ଦାସଙ୍କ ଏହି ଉଚ୍ତି ଓଡ଼ିଆ ସଂସ୍କୃତି 
ତଥା ଚଳଣି ପାଇଁ ପ୍ରଯୁଜ୍ୟ । ଓଡିଆ ସଂସ୍କୃତର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ହେଉଛି, ତାହା ସମସ୍ତ 
ସଂସ୍କୃତିକୁ ଆତ୍ମସ କରି ମଧ୍ଯ ନିଜ ଭାବରେ ଦୃଢ଼ ରହି ପାରିଛି । ସେ ପୁଣି ନିଜ 
ଧାରଣାରେ ଅଟଳ ରହି ମଧ୍ଯ କାହାରିକୁ ଫିଙ୍ି ଦେଇ ନାହିଁ; ରାଧାକ୍ଷଙ୍କୁ ନିତ୍ୟଯୁଗଳ 
ରୂପଦେଇ ପୁରୁଷୋତ୍ତମ ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ସାର୍ବ ଜନୀନତାରେ ସମାଧାନ କରିଛି ! ଓଡ଼ିଆଙ୍କର 
ଏହି ଉଦାର ଚେତନା ସମ୍ପର୍କରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ଆଲୋଚ୍ୟ ଗ୍ରଛ୍ଥରେ ଲେଖ୍‌ଛତ୍ତି, ˆ ଓଡ଼ିଆ 
ସାହିତ୍ୟର ପ୍ରକୃତି ଓ ପ୍ରକାଶ ଜଗତରେ ଅତୁଳନୀୟ । ଓଡ଼ିଆର ଏ ବଳିଷ୍ଠତା ଓ 
ସାହିତ୍ୟ-ବିତତବ ସ୍‌ନ୍ତେ ଦ୍ବୈ ତବାଦୀ ଭକ୍ତର ମତାନ୍ଧା ନାଇ, ଅଦ୍ନୈ ତବାଦୀର ଅହଂଢାର 
ନାର, କାହାକୁ ଘୃଣା କରିବାର ନାର, ନିଜର ବଡେଇ କରିବାର ନାଇ !”' ( ୧୩) 
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୧୬୮ 


ଓଡ଼ିଆ ଚଳଣିରେ ମୈତ୍ରୀଧର୍ମର ସାଧନା : 

ଓଡ଼ିଆ ଚଳଣିରେ ରାଜା -ପ୍ରଜା, ଧନୀ-ଦରିଦ୍ରଚ ଉଚ୍ଚ-ନୀଚ ପ୍ରଭୃତି ଭେଦ 
ସମାଜକୁ କଳଙ୍କିତ କରି ନଥୁଲା ! ରାଜା ଥ୍ଲେ ଯୁଦ୍ଧରେ ନେତା, ରାଜ୍ୟ ଥୁଲା 
ମୈତ୍ରୀ ଧର୍ମର ରାଜ୍ୟ ! ପ୍ରଜାମାନେ ସ୍ଵାଧୀନ ଥ୍ଲେ.| ଏହା ଦର୍ଶାଇବା ପାଇଁ ପଶ୍ିତ 
ନୀଳକଣ୍ଠ ସାରଳା ଦାସଙ୍କ ନିମ୍ବୋକ୍ତ ପଦଟି ଉଦ୍ଧାର କରିଛନ୍ତି 


“ଯେ ଯାହା ଅର୍ଜ୍ତର ସେ ତହିଁର ଦୂଇଭାଗ 
ସୈନ୍ୟ ପାଳିବାକୁ ନେଇ ଥୋଏ ରାଜା ଆଗ ।”' (ଉୀଷ୍ ପର୍ବ) 


ଜାତି “ଭେଦ ଯେ ଓଡ଼ି ଆ ପ୍ରାଣକୁ ସ୍ପର୍ଶ କରି ନଥ୍ଲା, ତାହାର ଉଦାହାରଣ 
ଦେର ଲେଖକ କହନ୍ତି, ଏ ଭୂମିରେ ଯେ କେହି ରାଜା ହେଲେ କ୍ଷତ୍ରିୟ ଭାବେ ପରିଚିତ 
ହୋରଛତ୍ତି । ଭୋଇ, ବିଦ୍ୟାଧର, ଭୌମ ବଂଶ ସୃଷ୍ଟି କରିଛରି- ଗଉଡ଼ କପି ଳେନ୍ଦ୍ର 
ସୂର୍ଯ୍ୟବଂଶୀ ହୋଇଛନ୍ତି । ଓଡ଼ି ଶାର ଆଦି କବି ହେଉଛନ୍ତି ଶୂଦ୍ର ସାରଳା ଦାସ, ସିଦ୍ଧ 
ସାଧକ- ଭୀମା ଭୋର, ପରମ ଭକ୍ତ - ଯବନ ସାଲବେଗ । ତେଣୁ ଗଉଡ଼ କବି 
ଅଚ୍ୟୁତାନନ୍ଦ ଲେଖୁଛନ୍ତି - 

“ସର୍ବେ ହୋରବେ ଏଢାକାର ନ ଥ୍ବ ବେଦର ବିଚାର ।” (୧୪) 
ଜଗନ୍ନାଥ ‘ପତି ତପାବନଂ ନୂ ହତ୍ତି: 

ଗବେଷକ ନୀଳକଣ୍ଙ୍କ ମତରେ, ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ ପତିତପାବନ” ମନେ କରିବାରେ 
ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ଯ ତଥା ସଂସ୍କୃତିରେ ଆଞ୍ଚ ଆସିବା ସ୍ଵାଭାବିକ । କାରଣ ଜଗନ୍ନାଥ 
ହେଉଛନ୍ତି ମୈତ୍ରୀ ଦେବ । ତାଙ୍କ ନିକଟରେ କେହି ପତିତ ନୂହନ୍ତି ବା କେହି ଉନ୍ନତ 
ନୁହନ୍ତି । ଲେଖକଙ୍କ ଯୁ୍ତିରେ - ˆ ବିଶୃ ଦରବାର ଥୁଲ୍ଲା ବ୍ୟକ୍ତିର ନିର୍ବାଣ ପାଇଁ ବା 
ବ୍ୟକ୍ତି ପାଇଁ, ଏହାର ହେଉଛି ମୈତ୍ରୀ । ଜଗନ୍ନାଥ ଏଁର ମୈତ୍ରୀର ପ୍ରତୀକ ।” ' (୧୫) 
ସେ ପୁଣି ଅନ୍ୟତ୍ର ଲେଖ୍‌ଛତ୍ତି, ‘ଜଗନ୍ନାଥ ପତିତପାବନ ନୂୃହତ୍ତି । ସେ ହେଉଚତ୍ତି 
ଅନନ୍ତ ବିଶ୍ଵ ପ୍ରକାଶର ବହୁରେ ଏକର, ପୁଣି ବିଶ୍ଵତତ୍ତ୍ଵର ଏକରେ ପ୍ରକାଶ ରୂପ ବହୁ ! 
ସେ ବିଶ୍ଵ ମୈତ୍ରୀର ପ୍ରତୀକ, ମୈତ୍ରୀଦେବ - ପୁରୁଷୋତ୍ତମ ।! ସେ ହେଉଛନ୍ତି - 
ଶୁଦ୍ଧ ବ୍ୂବ୍ଦ ଜଗନ୍ନାଥ ।”' (୧୬) 

ଆଲୋଚକ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଭାଷାରେ ବିଶ୍ବ ମୈତ୍ରୀର ସଂଜ୍ଞା ହେଉଛି - ˆ କାହାର 
କଅଣ ଦରକାର ଅଛି, ମୋର କାହା ପ୍ରତି କଅଣ କରିବାର ଅଛି, ତାହାର ହେଉଚି 
ମୋର ପ୍ରକାଶ - ଏହାର ହେଲା ବଶ୍ଳ ମୈତ୍ରୀ ।' ' ( ୧୭) । ଏର ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଓଡିଆଙ୍କ 
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ଆରାଧ୍ୟ ଦେବତା ଜଗନ୍ନାଥ ବିଶ୍ଵ ମୈତ୍ରୀର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ପ୍ରତୀକ । ସେ କୌଣସି ବ୍ୟସ୍ତ 
ବା ସ୍ଥାନର ନୃହନ୍ତି, ସେଇ ଏକା ସବୂ ସ୍ତରର ମାନବ ପାଇଁ ଜଗତର ନାଥ, ବିଷୁଙ୍କର 
ବଦ୍ଧ ଅବତାର । 

ଗ୍ରନଛର ନାମକରଣ: 


ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ ପରିଣାମ! ଗ୍ରଛ୍ଧରେ କ୍ର ମାନ୍ସମୟରେ ଓଡ଼ି ଆ ସାହିତ୍ୟର 
ଆଲୋଚନା ନ ଦେଖ୍‌ ଅନେକ ସମାଲୋଚକ ଗ୍ରକ୍ତଟିର ନାମକରଣର ସାର୍ଥକତା 
ବି ଷୟରେ ସନ୍ଦି ହାଳ ହୋଇଥାଆନ୍ତି ¦ ମାତ୍ର ଅସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଗ୍ରଛଟିର ଦୂରଟି ଭାଗ 
ପୁଇ୍ାନୁପୁଝଂ ଭାବେ ଅଧ୍ୟୟନ କଲେ ଜଣାଯାଏ, ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟର ଗବେଷକ 
ନୀଜକଣ୍ଠ ଚର୍ଯ୍ୟାପଦଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ଉଞ୍ଜ କବିଙ୍କ ରଚନାବଚୀ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଓଡ଼ିଆ 
ସାହିତ୍ୟର ସୃକ୍ଷ୍ଠାତି ସୁକ୍ଷ ବିଶ୍ଲେଷଣ କରି ସେଥ୍‌ରୁ ସାହିତ୍ୟର ଅସଲ ରୂପଟିକୂ ଉଦ୍ଧାର 
କରିବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ଏହାର ଧାରାବାହିକ ଗଡି ବା ପରିଣତି କିପରି ଓଡ଼ିଆ 
ପରମ୍ପରାକୁ ଧ୍ଵଂସମୂଖରୁ ରକ୍ଷା କରିବାରେ ସହାଯକ ହୋଇଛି, ତାହା ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି 
ଏହି ଗ୍ରନ୍ଥରେ ଲେଖକ ସାହିତ୍ୟକୁ “ସମାଜ ବିକାଶର ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି? ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣ 
କରି ଆମ ସାମାଜିକ ଚଳଣିଗୁଡିକର ବିକାଶ ମାଧ୍ଯମରେ ଓଡ଼ି ଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମିକ 
ବିକାଶ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି, କିଜଧ ସେ ଗ୍ରଟିକୁ ସଂପୂଣ୍ଠ କରିପାରି ନ ଥଅ୍ବାରୁ ଓଡ଼ିଆ 
ସାହିତ୍ୟରେ ସୁପରିଚିତ ବହୁ ବିଶିଷ୍ଟ ଲେଖକଙ୍କ କୃତି ଏଥ୍‌ରେ ଅନାଲୋଚିତ 
ରହି ଯାଇଛି । ତଥାପି ଯେକୌଣସି ସମ୍ବେଦନଶୀଳ ପାଠକ ଅବଶ୍ୟ ସ୍ଵୀକାର କରିବେ 
ଯେ ଲେଖକ ଏହି ଗ୍ରନ୍ତ ମାଧ୍ୟମରେ ପରବର୍ଭୀୀ ସମାଲୋଚକଙ୍କ ପାଇଁ ଏକ ନିର୍ଘଣ୍ଟ 
ପ୍ରସ୍ତୁତ କରିଛନ୍ତି । ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମଗତି ସମ୍ପର୍କରେ ନୀଳକକଣ୍ଡଙ୍କ ବିକ୍ଷିପ୍ତ 
ଆଲୋଚନା ନି ମ୍ବୌକ୍ତରାବେ ଦର୍ଶାର ଦିଆଯାଇପାରେ ! 
ସହଜିଆ ଧର୍ମ - ଓଡ଼ିଆଙ୍କର ନୃହେ: 

ଓଡ଼ି ଆଣ” ଜାମରେ ବଜ୍ର ତନ୍ତ୍ରର ଏକ ଆଦିମ ପୀଠ ଥ୍ବାର ଦେଖ୍‌ କେତେକ 
ଓଡ଼ି ଆ ସହଜ୍ଚିଆ ଧର୍ମକୁ ଓଡିଆଙ୍କର ବୋଲି ଦାବି କରି ଚର୍ଯ୍ୟାଗୀତ ଗୁଡ଼ି କୁ ଓଡ଼ିଆ 
ସାହିତ୍ୟର ପ୍ରଥମ ନମୁନା ଭାବେ ଦର୍ଶାର ଥାଆତ୍ତି ! କିନ୍ଧ ସମାଲୋଚକ ନୀଳକଣ୍ 
ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ ପରିଣାମ ଗ୍ରଦ୍ଧରେ ଏହି ମତର ଦୃଢ଼ ପ୍ରତିବାଦ କରିଛନ୍ତି । 
ତାଙ୍କ ଯୁକ୍ତି ଅନୁସାରେ, ସହଜିଆଙ୍କ ‘ମହାସୁଖ”ରୂ ଗୌଡୀୟ ବୈ ୍ଣବମାନଙ୍କର 
ରାଧୀକୃଷ୍ଣ ପରକୀୟା ପ୍ରେମର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଘଟିଅଛି । ରାଧାକ୍ୃଷ୍ଙ୍କ ବାସ୍ତବ ରତି -ସୁଖ- 
ସାର-ଅଜିସାର? ଓ ପରକୀୟା ଗୌଡ଼ୀୟ ବୈ ଷ୍ପବଙ୍କ ପଞ୍ଚମ ଓ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ପୁରୁଷାର୍ଥ- 
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ଧର୍ମ, ଅର୍ଥ, କାମ, ମୋକ୍ଷ - ଏହି ,ଚାରି ପୂରୁଷାର୍ଥଠାରୁ ବଡ । ବହୁ ଉଦାହରଣ 
ଓ ଯୁଦ୍ତି ଦର୍ଶାଇ ଲେଖକ ବସଙ୍ଗଦେଶଷ୍ର -ସହତି ଆ ଧର୍ମର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ପ୍ରତିପାଦନ 
କରିଛନ୍ତି । ସେ କହନ୍ତି, ସହଚି ଆମାର୍ଗ ମୂଳତଃ ବସାଳୀଙ୍କର ଏବଂ ବଙ୍ଗାଳୀମାନଙ୍କ 
ପ୍ରଭାବରେ ଏହା ଓଡିଶାରେ ପ୍ରବେଶ କରିଥ୍‌ଲା ! ( ୧୮) ଆଲୋଚନା ପ୍ରସଙ୍ଗରେ 
ଲେଖକ ଚର୍ଯ୍ୟାର ଛନ୍ଦ ଓ ଭାଷା ଉପରେ ମଧ୍ଯ ଆଲୋକପାତ କରିବାକୁ ଭୂଲି ନାହାର୍ତି । 


ସାରଳା ସାହିତ୍ୟ - ଓଡ଼ିଆର ଆମ୍ସଚେତକ ସାହିଚ୍ୟ : 


ସହଚଚିଆ ଧର୍ମର ସ୍ବେହ୍ାଚାରିତା ଓଡ଼ିଆ ସମାଜରେ ପ୍ରବେଶ କରି ଆମ 
ସମାଜ ଓ ପରମ୍ପରାର ଆଦର୍ଶ ସ୍ପଳିତ ହେବା ସମୟରେ ଯୋଗଜନ୍ନା ଶୁଦ୍ରମୁନି ସାରଳା 
ଦାସଙ୍କ ଆବିର୍ଭାବ | ସ୍ତଳନମୁଖୀ ଓଡ଼ିଆ ଜାତିକୁ ପୁନର୍ବାର ତା'ର ଚଜଣି ଓ ପରମ୍ପରା 
ସମ୍ପର୍କରେ ସଚେତନ କରାଇ ଦେବାରେ ସାରଳାଙ୍କ ସାଫପଲ୍ଲ୍ୟ ଦର୍ଶାଇବା ପାଇଁ 
ଆଲୋଚକ ନୀଳକଣ୍ଠ ‘ସାରଳା ମହାଭାରତ।ରୁ ନିମ୍ବୋକ୍ତ ପଦଟି ଉଦ୍ଧାର କରିଛନ୍ତି - 
““ଢଳହେ ଆୟୁ ଚୁଟର କଲେ ବେଳି ରାର୍ଯ୍ୟା 
(ସ) ଶତକୀରରି ରହଇଟି କଲେ ଏକ ରାର୍ଯ୍ୟା । 
ସାରଳାଙ୍କ ସ୍ବଦେଶ ପ୍ରୀତି : „ ` 
ଓଡ଼ିଶାରେ ହିଁ ସାରହା ଦାସ ତାଙ୍କ ସୃଷ୍ଟିର ସବୁ ଦେବତା, ସବୁ ତୀର୍ଥସ୍ଥାନ 
ଖୋଜି ପାଇଛନ୍ତି । ତାଙ୍କର ଏହି ସ୍ଵ ଦେଶ ପ୍ରୀତିର ମହର୍ତ୍ ଦର୍ଶାଇ ଆଲୋଚକ ନୀଳକଣ୍ 
କହନ୍ତି ଯତ୍ର ତତ୍ର ସ୍ବଦେଶ, ସ୍ବଦେଶ ସ୍ଥାନ, ସ୍ବ ଦେଶର ଲୋକ ଓ ଲୋକଚଳଶଣି, 
ପ୍ରଚୂର ପ୍ରାଣର ପୂଣ୍ୟ ସଂକେତରେ ପ୍ରକାଶ କରିବା ସାରଳା ଦାସଙ୍କ ମହାଭାରତରେ 
ସର୍ବତ୍ର ମିଳେ । ଏଇ ସ୍ଵ ଦେଶ ଇ ତାଙ୍କର ସେଇ ଓଡ଼ ଦେଶ, ସେଇ ଶବର ଦେଶ, 
ସେଇ ଓଡ଼ ଇଶ ଓ ଶବର ଦେବତା - ସ୍ମାଧୀନ ବିଶ୍ଵମୈତ୍ରୀର ଜୀବନ୍ତ ଦେବତା 
ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ଦେଶ ।”' (୧୯) 


ନୀଳ କଣ୍ଡଙ୍କ ଯୁଭ୍ତିରେ, ଗଙ୍ଗବଂଶୀମାନଙ୍କ ପ୍ରବରିତ ଦେବଦାସୀ ସେବାରୁ 
ଆସିଥ୍‌ବା ଜୟଦେବଙ୍କ ରାଧାକୃଷ୍ଣ ଲୀଳା ଓଡିଶାର ସଭ୍ଯତାକୁ ନିଶ୍ଚିହୃ କରି ଦେବା 
ପାଇଁ ଚାହିଁବାବେଳେ ତା” ବିରୁଦ୍ଧରେ ଓଡ଼ି ଆ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସମାଜ କେତେ ମହାପୁରୁଷଙ୍କ 
ଲେଖନୀ ମାଧ୍ଯମରେ ବାରମ୍ବାର ସ୍ପଷ୍ଟଂଅସସଷ୍ଟ ବିଦ୍ରେହ କରିଛି, ଫଳରେ ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ 
ମୈତ୍ରୀଧର୍ମ ଓ ଓଡ଼ିଆ ସଭ୍ୟତା ମରି ନାହିଁ ! ˆ ସାରଳା ଦାସ ଏଇ ବିଦ୍ରୋହର ଗୋଟିଏ 
ପୂଷ୍କଳ ପ୍ରଚଷ୍ତ ସୁରଣର ସଷ୍ଟ ପ୍ରତୀକ | × × × ତାଙ୍କ ଲେଖାରେ ଓଡ଼ିଆର ଯେ 
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ପ୍ରାଣ ପ୍ରକାଶ ପାଇଟି, ତା” ଏକାବେଳକେ ନାଇ ନଥୁଲା !'? ( ୨୦) ଏ ଦୃଷ୍ଟିରୁ 
ସାରଳା ଦାସ ଯଥାର୍ଥରେ ଥଲେ ବିପ୍ଲବୀ କବି । 

ସମାଲୋଚକ ନୀଳକଣ୍ଠ ପୁଣି ପ୍ରମାଣ କରିବାକୁ ଚାହିଁଛନ୍ତି, ସାରଳା ଦାସ 
ଓଡିଆ ପରମ୍ପରାକୁ ଅନୁସରଣ କରି ନାରୀକୂ ଉପଯୁକ୍ତ ସମ୍ମାନ ଦେଇଛନ୍ତି । 
ଯୌନଚର୍ଯ୍ୟାରେ ସ୍ଵଭାବ ଦୁର୍ବଳ ଓ ଅତି ପ୍ରମାଦମୟ ପୂରୂଷକ୍ର ସେ ଦାଯିତ୍ଵବତୀ 
ନାରୀ ଦ୍ଵାରା ହିଁ ସଂଯତ କରି ରଖ୍‌ ପାରିଛନ୍ତି । ସମାଜର ପ୍ରଗତିରେ ଏହା ଏକ 
ପ୍ରଧାନ ଉପାଦାନ | ( ୨୧) 


ଓଡିଆ ଛନ୍ଦ ବୃତ୍ତର ବିକାଶ କ୍ରମରେ ଦାଶ୍ତିବୃତ୍ତ : 


ଶୂଦ୍ରମୂନି ସାରନା ଦାସ ସମଗ୍ର ମହାତ୍ଭାରତକୁ ଦାଖ୍ିବୃଵରିରେ ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି । 
ନୀଳକଣ୍ଠ ଏହି ବୃରର ପରିଚୟ ଦେଇ କହନ୍ତି, ଦାଖିବୃରରେ ଗାଇବାର ନିଯମ ଓ 
ମାପ ସବ୍ର ଗାୟକର ସ୍ଵର ଯନ୍ତ୍ରରେ ନିୟନ୍ତ୍ରିତ ହୁଏ । ଦାଖ୍ଷି ଧରି ବୋଲିଯିବା ଛନ୍ଦ 
ବୃଵରଟିର ନାମ ହେଉଛି, ଦାଶ୍ତିବ୍ୂର । ସଂସ୍କୃତରେ ଛବିଶ ଅକ୍ଷର ବିଶିଷ୍ଟ ଦଷ୍ତକଂ 
ନାମକ ଏକ ବୃତ୍ତ ଅଛି, ଯେଉଁଥ୍୍‌ରେ ମଝିରେ ଯତି ବା ବିରାମ ନ ଥାଇ ଶେଷ 
ଅକ୍ଷରରେ ବିରାମ ଥାଏ । ଏହି ବୃଭର ବୋଲିବା ପ୍ରଣାଳୀ ମଧ୍ଯ ଆମର ଦାଶ୍ରିବୃରି 
ପରି । ତେଣୁ ଏହି ‘ଦଷ୍ତକ”ରୁୂ ଦାଖି' କଥାଟି ଆସି ଆଇପାରେ ! ଆଲୋଚକ 
ଅନୁମାନ କରନ୍ତି ଯାହା “ଦଶ୍ଡ' ବା ରଜ ଯଶ୍ତିପରି ଏକା ଟାଣରେ ବୋଲି ଯିବାକୁ 
ହୁଏ, ତାହା ଦାଖ୍ରିବଵର |! “ବୃରଭୈର ଅର୍ଥ (ବର୍ଣ୍ଣ ବା ଅକ୍ଷରମିତ ଛନ୍ଦ ! ମାତ୍ର 
‘ଦାଶ୍ରିବୃତ୍ତରେ ସ୍ଵାଭାବିକ ଶବ୍ଦ ବନ୍ଧନ ଧରି ଗୀତର ଛନ୍ଦ ଗତି କରେନାହିଁ ! ଭାବର 
ତରସଙ୍ଘରେ ଶଦ୍ଦଗତ ସ୍ଵରକୂ ଦୀର୍ଘ, ହସ, ଲମ୍ବ ଛୋଟ କରିବାରେ ଶବ୍ଦ ସବୃକୂ ଯଥେନ୍ଛା 
ଭାଙ୍ଗି ଦେବାକୁ ପଡେ । ( ୨୨) ଏହି କାରଣରୁ ଜନସାଧାରଣଙ୍କ ପକ୍ଷରେ ଦାଖ୍ରିବୃର 
ଏକ ସ୍ଵାଭାବିକ, ରୂଚିକର ଓ ସୁବୋଧ୍ଯ ବୃର ଥ୍ଲା ! 
ଦାଶ୍ରିବୃରିର ମାର୍ଚିତ ରୂପ- ‘ଜଳସାବାଣୀ”? : 

ଅନ୍ୟ ଆଲୋଚକମାନଙ୍କ ପରି ନୀଳକଣ୍ଠ “କଳସା”କୂ କେବଜ ବିବାହଗୀତ 
ବା ‘ମଟ୍ଗନ ଗୀତ” ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣ କରି ନାହାତରି । ତାଙ୍କ ଯୁକ୍ତିରେ ‘କଳସା ଅର୍ଥ- 
- “ମାର୍ଜିତ” ; “କଞ୍ଚା ଓଡିଆରେ ‘କଳସାଂ ବୋରଲେ ମାର୍ଜିତ । ଏବେ ମଧ୍ଯ ଦୂରଖଶ୍ଡ 
ପଟାକୂ ଯୋଡି ଦେବାରେ କିମ୍ବା ରଞ୍ଜାମାରି କାଠପଟା ପରିଷ୍କାର କରିବାରେ “କଳସା 
ଶବ୍ଦ ବ୍ୟବହାର କରାଯାଏ !””? (୨୩) ତେଣୁ ‘କଳସା ଗୀତ” କହିଲେ ସସ୍ସୀତ 
ସମ୍ପର୍କରେ ମାୀର୍ଚି ତ 'ହୋଇଥ୍‌ବା ଗୀତ ! ‘କଳସା ଚଉତିଶା 'ର ରଚୟିତା ବସ୍ସାଦାସ 
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ପ୍ରଥମ କରି ଦାଶ୍ରିବରକୁ କଳସି ଦେଇ ବା ଅକ୍ଷର ନିୟମରେ ପକାଇ  କଳସାବାଣୀ’ 
ସୃଷ୍ଟି କଲେ । 

ଦାଶ୍ଡୀବର୍ରକୂ କଳସି ବା ମାଳିତ କରି ବାଣୀରେ ପକାଇବାର ଆଉ ଏକ 
ବିଚକ୍ଷଣତାର ଉଦାହରଣ ରୂପେ ପଶ୍ଚିତ ନୀଳକଣ୍ ମାର୍କଣ୍ଡ ଦାସଙ୍କ ରଚିତ କେଶବ 
କୋଇଇି' କ୍ର ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି । “ଢେଶବ କୋଇଲି” ଚତୁଦଶାକ୍ଷରୀ ପଦ ନିବବ୍ଧ 
ରଚନା, ଶେଷରେ ଥୁବା ସ୍ବରଭଭଙ୍ଗୀ ବିସ୍ତାରରେ ‘ଲୋ କୋଇଲି”? - ଏର ଚାରି 
ଅକ୍ଷରକୁ ପଦର ଆଦ୍ୟ ଭାଗରୁ ଆଵ୍ୃରି କରି (କୋଇଲି -ଲୋ ) କବି ବିଚକ୍ଷଣ ଭାବେ 
ଦ୍ବରପଦୀକ୍ର ଚଉପଦୀରେ ପରିଣତ କରିଛନ୍ତି ବୋଇି ମତ ଦେର ଆଲୋଚକ କହନ୍ତି, 
ଦାଶ୍ରି ବୂରିର କଳସାରେ ବା ମୀର୍ଜିତ ରୂପରେ ଏହିଠାରେ ସଙ୍ଗୀତ କଳା ପଶିଅଛି । 
ସଙ୍ଗୀତ ଷଶାସ୍ତରେ ଏହି ବୃରକୂ ମଙ୍ଗ ରାଗ” କହନ୍ତି । 
ନବାକ୍ଷରୀବୃର? - ଏଚ ଅପୂର୍ବ ସୃ୍ଟି: 

ସ୍ଵାଭାବିକ ବୃରତ଼ ଯେ ବାଣୀର ବିବିଧ ଭଙ୍ଘୀରେ ବୋଲାଯାଇପାରେ ତାହାର 
ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୂପ ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସଙ୍କ ଭାଗବତର “ନାରୀକ୍ଷରୀ ବୃର କୁ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ି । ତାଙ୍କ ବିଚାରରେ, ସାହିତ୍ୟର ଘୋର ପରାଧୀନତାର ପ୍ରାକ୍‌କାଳରେ 
ଏହା ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର ଏକ ଅମୂଲ୍ୟ ସମ୍ପଦ ! ଏହା ଏକ ସାଧାରଣ ଜନବ୍‌ର ହେଲେ 
ହେଁ, ବାଣୀଉଙ୍ଗୀରେ ଏହା ସର୍ବ।ଦୃତ ଓ ଶାଶ୍ବତ ହୋଇ ପାରିଛି । ପୂଣି ଦାଶ୍ରିବୃର 
ପରି ସରଳ ସ୍ଵଚଥନ୍ଦ ହେଲେହେଁ, ଏହା ବ୍ୟକ୍ଥି -କଣ୍ଡ ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ ନୁହେଁ । 
ସଙ୍ଗୀତ ଶାସ୍ତ୍ରରେ ଏହି ବୃର ‘ଗୁଜରୀ ରାଗ” ରୂପେ ବିଦିତ । 
ଛାନ୍ଦ ଗୀତ ଓ ପ୍ରବନ୍ଧ: - 


“ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ ପରିଣାମ! ଗ୍ରଛରେ ସମାଲୋଚକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡ଼ିଆ 
ଛନ୍ଦସାହିତ୍ୟର ବିକାଶ-କ୍ରମ ଦର୍ଶାଇବା ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଓଡିଶାରେ ସଙ୍ଗୀତର ପରଂପରା 
ସମ୍ପର୍କରେ ପାଠକଙ୍କୁ ସୂଚାଇ ଦେଇଛତ୍ି । ଏର ଅନୁକ୍ରମେ ଛାନ୍ଦ, ଗୀତ ଓ ସଙ୍ଗୀତର 
ସଜ୍ଞ। ନିରୂପଣ କରି ସେ ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି- “ଲୋକଗୀତକ୍ର ସଙ୍ଗୀତର ତାଳ, ଲୟରେ 
ପକାଇବାରୁ ବାହାରିଛି - ‘ଛାନ୍ଦ; ପଦାବଳୀ” ବା ଅର୍ଥଯୁକ୍ତ ପରସ୍ପର ଅନ୍ଧିତ ଶହଦାବଳୀ 
ରାଗାଦିରେ ବନ୍ଧା ହେଲେ ହୁଏ - ଗୀତ” ଏବଂ ଏହି ଗୀତର ଆଲୋଚନାକୁ ଶାସ୍ତ୍ରୀୟ 
ପରିଭାଷାରେ କୂହନ୍ତି - ‘ପ୍ରବନ୍ଧ? । ( ୨୪) ସେ ପୂଣି କହନି, ପଦରେ ବନ୍ଧା ନ 
ହୋଇ ଖାରି ସ୍ଵରମାତ୍ରାର ଆଳାପରେ ଯେଉଁ ଗୀତ ହୁଏ ସଙ୍ଗୀତ ଶାସ୍ତ୍ରରେ ତାହାକୁ 
‘ଅନିବନ୍ଧ ଗୀତ” କୁହାଯାଏ ଏବଂ ସେହି ଗୀତର ଆଲୋଚନାକୁ ଅନିବନ୍ଧ ପ୍ରବନ୍ଧ 
କହାଯାଏ । 
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ପଞ୍ଚସଖା ଓ ଶୂନ୍ଯ ସାଧନା: 


ବାହ୍ୟଧର୍ମର ସକଳ କ୍ଷଯକାରୀ ପ୍ରରଭୀବ ସତ୍ତ୍ଵେ ଅତୀତରେ ଓଡ଼ିଆ ତା'ର 
ଧର୍ମ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଯେଉଁ ବିଶାଳଚା, ବଳିଷ୍ଠତା ଓ ସ୍ବାତନ୍ତ୍ୟ ରଖ୍‌ ପାରିଥ୍ଲା, ନୀଳକଣ୍ଠ 
ତାହାର ଉନ୍‌ ସିତ ପ୍ରଶଂସା କରିଛନ୍ତି । ଏ ଦିଗରେ ପଞ୍ଚସଖାଙ୍କ ଅବଦାନ ଦର୍ଶାର 
ସେ କହନ୍ତି , ସାରଳା ସାହିତ୍ୟର ନବଜାଗରଣ ପରେ ପଚାଶ ବର୍ଷ ଯାଇଛି ଢି ନାହିଁ, 
ଚୈତନ୍ୟ ଆସି ସମଗ୍ର ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ଓ ସାହିତ୍ୟକୁ ଗୌଡୀଯ ବୈଷ୍ଣବର ‘ଅନୁରାଗ 
ରସରେ ଉସାଇ ଦେଲେ ! ଏଚିଡି ବେଳେ ଓଡିଆ ପଞ୍ଚସଖା ଓ ତାଙ୍କ ସହଚରଗଣ 
ବିବ୍ରତ ହୋଇ ଓଡିଆଙ୍କ ନିଜ ଧର୍ମ ଚୈତନ୍ୟ ଧର୍ମର ଯଥାର୍ଥ ଆମ୍ମ-ପ୍ରକାଶ ବୋଲି 
ଅର୍ଥ କଲେ । ଗୌଡ଼ୀୟମାନଙ୍କର ‘ବାବାଜୀ-ମାତା' ପରଂପରା ଓଡିଆ ଚଜଣିରେ 
ପ୍ରଦେଶ କରି ଓଡିଆ ସମାଜ ପଥତ୍ତଷ୍ଠ କରିବା ସମୟରେ ସାରଳା ଦାସଙ୍କ ଉପଯୁଭ୍ତ 
ଦାୟାଦ ପଞ୍ଚସଖା ଓଡିଆଙ୍କୁ ନିଜ ପରମ୍ପରା ସମ୍ପର୍କରେ ସଚେତନ କରିଦେଇଥ୍‌ଲେ ! 
ଏମାନେ ଗୌଡ଼ାୟଙ୍କ ‘ଦେହୀତର୍ 'କୂ ‘ଶୂନ୍ଯତନ୍ତଂର ଜ଼ାଞ୍ଚାରେ ପଢାର ପିଶ୍ତ- 
ବ୍ରଙ୍ମପାଷ୍ତବାଦର ଉପସ୍ଥାପନା କରିଛନ୍ତି । ଗୌଡ଼ୀୟମାନଙ୍କ କାମୋରର ଦ୍ବୈତମୂଖୀ 
ବୈଷ୍ଣବ ଧର୍ମରୁ ଅତି ବଡି ପ୍ରଭାବିତ ଓଡ଼ି ଆ ବୈଷ୍ଣବ ଧର୍ମର ପ୍ରତ୍ତେଦ ସୂଚାଇବା ପାଇଁ 
ଆଲୋଚକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡ଼ିଆ ବୈଷ୍ଣବ ଧର୍ମକୁ 'ଯୋଗୋଭର ଅତଡ୍ବୈତମୂଖୀ ବୈଷ୍ଣବ 
ଧର୍ମ' ବୋଲି କହି ଛନ୍ତି । ଉତ୍କଳୀୟଙ୍କ ଯୁଗଳ ଗାୟତ୍ରୀ ମନ୍ତରେ ରାଧାକୃଷ୍ଣଙ୍କ ଦ୍ଧି ବଚନ 
ନ କରି ଏକ-ବଟଚନ ଭାବରେ ପ୍ରଯୋଗ କରାଯାରଥ୍‌ବାର ସେ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । 
ନୀ -ଦେବ। ରୀତିର ବିକାଶ କ୍ରମ ଓ ରୀତି “ସାହିତ୍ୟ: 

“ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର ଦ୍ରମ-ପରିଣାମ' ଗ୍ରଛରେ ସମୀକ୍ଷକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡିଶାର 
ଗୀ ଗହଳରେ ପ୍ରଚଳିତ ନା -ଦେବା ରୀତିରୂ ରୀତି ସାହିତ୍ୟର ବିକାଶ ଘଟିଥ୍ବାର 
ଦର୍ଷାରଛନ୍ତି । ଆମ ଲୋକଢ-ସାହିତ୍ୟରେ ନା -ଦେବା ଏକ ସାଧାରଣ କଥା, ଦୁଵି 
ଶିଖୁବାର ଏଢ ସୁନ୍ଦର ଖେଳ । ଆମ ଚଳଣିରେ ବୂଢ଼ୀମାନେ ଏହି ଖେଳ ଖେଳି 
ଶିଶୁ ଶିକ୍ଷାର ଉନ୍ନତିରେ ସହାୟକ ହୁଅନ୍ତି ! ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ସ୍ମରୂପ- ଜଣେ ନୀ ଦିଏ - 
“ଏଇଠି ଅଛି, ଏରଠି ନାଇ” ଅନ୍ୟଜଣଙ୍କ ଉତ୍ତର ଦିଏ - ପବନଂ' । ଏଇ ନାଁ 
ଦେବାକୁ ଭିରି କରି ରୀତି ଯୁଗୀୟ କାବ୍ୟ -ସାହିତ୍ୟରେ ଅନ୍ତଲି ପି, ବହିଲିପି, ସଉ, 
ଅଉଙ୍ଗ, ଶ୍ଲେଷ ଓ ଅନ୍ୟ ଅଳଙ୍କାରମାନ ପ୍ରବେଶ କରିଛି ବୋଲି ନୀଳକଣ୍ଠ ମତ ଦିଅନ୍ତି । 
ଏହି ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ସେ ଭକ୍ତ ଚରଣ, ଯଦମଣି, ଉପେନ୍ଦ୍ର ଭଞ୍ଜ ଆଦି କବିମାନଙ୍କ କାବ୍ୟ 
କୃତିର ଆଲୋଚନା କରିଛନ୍ତି । ( ୨୫) 
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ରୀତି ସାହିଚ୍ଯରେ ଓଡ଼ିଆ ଚଳଣି : 


ସଂସ୍କୃତ କାବ୍ୟାଦର୍ଶର ଅନୁସରଣରେ “ଲେଖନୀ ଚାଳନା କରିଥ୍ଲେ ହେଁ 
ରୀତି ଯୁଗୀୟ କବିମାନେ ପାଶ୍ରିତ୍ୟର ପରାକାଷ୍ଠା ମଧ୍ୟରେ ଲୋକ-ଚଳଣିକୁ ଭୂଲି ନ 
ଥଲେ । ଏହାର ଉଦାହରଣ ଦେବାପାଇଁ ସମୀକ୍ଷକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଭସ୍ତଚରଣଙ୍କ ମନବୋଧ 
ଚଉତିଶାଂରୂ ନିମ୍ପୋସ୍ତ ପଂଚ୍ଥି ଉଦ୍ଧାର କରିଛନ୍ତି - 

“ଚର୍ମ ବେଡ଼ିଛି “ସିନା ଚଉରାଶିକି 
ଚିରକୂ ଦିଅ ନୀଳଗରିବାସୀକି - ୬ ' 

ଏହାର ଅର୍ଥ ହେଉଛି, ଏଇ ଚଉର଼ାଅଶୀ ଆଙ୍ଗୁଳି ପରିମିତ ଶରୀର ପୂରାଣ 
ପରମ୍ପରାର ଚଉରାଅଶୀ ନରକ । ଏହାକୁ ଚମ ବେଢ଼ିକରି ରହିଅଛି । ନୀଳମାଧବ 
ବା କଳାପଥର ସଂକେତରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଜଗତରୂପୀ ପୁରୁଷକୁ ଧାନରେ ସିରରଖ୍‌ ବିଶ୍ଧ - 
ମୈତ୍ରୀରେ ତନ୍ମୟ ହୋଇପାରିଲେ ଜୀବର ଅଜୀବ ସହ ଥୁବା ବନ୍ଧନ ଗ୍ରନ୍ତି ଛିନ୍ନ 
ହୋଇ ପୂରୁଷ ନିର୍ଗ୍ର ନ ହୋଇଯିବ ଓ ମୁଲ୍ତି ପାରବ । ( ୨୬) ଆଲୋଚକଙ୍କ ବିଚାରରେ, 
ଏହି ଚଉରାଅଶୀ କଥାଟି ପୂରାପୂରି ଜୈନ; ଜୈନ ଶାସ୍ତର ସଂଖ୍ଯା ହେଉଛି - 
ଚଉରାଅଶୀ-୪୧ ସୂତ, ୩୦ ପୈନ ପକୀର୍ଣ୍ ୧୨ ନିଯୁ୍ିୟ ୧ ମହାଭାଷ୍ୟ । ତେଣୁ 
ଜୈ ନମାନଙ୍କ ଠାରୁ ଏହି ଚଉରାଅଶୀ ସଂଖ୍ୟାଟି ଆସି ପୂର୍ବ ଭାରତର ଧର୍ମମାନଙ୍କରେ 
ଗୋଟିଏ ରହସ୍ୟମୟ ସଂଖ୍ୟାରେ ପରିଣତ ହୋଇଛି । ‘ଜୀବ-ଅଜ୍ୀବ-ତତ୍ତ୍ର ଧର୍ମ 
ଜୀଣମାନଙ୍କର ବୋଲି ସେ ଅନ୍ୟତ୍ର ଦର୍ଶାରଛନ୍ତି- “ସେମାନଙ୍କର (ତି ଣମାନଙ୍କ ) ଦର୍ଶନ 
ଥ୍ଲା। - ଜୀବ, ଅଜୀବର ସମବାୟରେ ବ୍ୟକ୍ଧି ବା ସୃଷ୍ଟି । ଜୀବ ହେଉଚି ଜୀବନର 
ଭିଭି ଓ ଅଜୀବର ନିୟାମକ । ଅଜୀବରୂ ଜୀବକୂ ଅଲଗା କଲେ ବ୍ୟକ୍ତି ହେବ କେବଳ 
ଜୀବ ମାତ୍ର ବା ‘ଢେବଳୀଂ । ଏହି କେବଳୀଭାବ, କେବଳୀତ଼ ବା କୈବଲ୍ୟ ଆସିଗଲେ 
ତା'ପରେ ନିର୍ବାଣ ।”' (୨୭) 
ଜନଶ୍ପତିଉପରେ ଆଧାରିତ ଓଡ଼ିଆ ଚଳଣିର କେତୋଟି କଥା: 


ଜଗନ୍ନାଥଧର୍ମୀ ଯଥାର୍ଥ ମୌଳିକ ଓ ବିଶୁଦ୍ଧ ସାହିତ୍ୟ ପୀଠ ଦେଖୁବାକୁ ହେଲେ 
ପରମ୍ପରାଗତ କିନ୍ବଦନ୍ତୀ, ଇତି ହାସ ଓ ଚଳଣି ବିଷୟରେ ଅବଗତ ହେବା ଆବଶ୍ୟକ । 
ତେଣୁ ସମୀକ୍ଷକ ନୀଳକଣ୍ଠ ତାଙ୍କ ଆଲୋଚନାରେ ସର୍ବତ୍ର ଆମ ଚଳଣି, ପରମ୍ପରା! 
ଓ କିମ୍ବଦନ୍ତୀ ବିଷୟରେ ପାଠକମାନଙ୍କୁ ସୂଚନା ଦେଇ ଓଡିଆ ଜନଜ୍ଚୀବନରେ 
ସେଗୁଡିକର ଯଥାର୍ଥ ମୂଲ୍ୟ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । 
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‘ହାତୀ ସୁନାକଳସ ଜାଳିବା” ଜନମଷ୍ରୁତିର ପ୍ରକୃତ ଅର୍ଥ ବୁଝାର ଗବେଷକ 
କହନ୍ତି୍‌ ରାଜା ଏକ ବ୍ୟକ୍ତିବିଶେଷ ନୂହନ୍ତି । ସେ ରାଜ୍ୟର ଏକ ସଙ୍କେତ, ବ୍ୟକ୍ଷି 
ହିସାବରେ ରାଜା ମରି ଯାଇ ପାରନ୍ତି; କିନ୍ତୁ ରାଜ୍ୟର ଶୃଙ୍ଖଳା ଓ ଶାସନ ସଙ୍କେତ 
ମରିବାର ନୃ ହେଁ । ସେ ଚିରନ୍ତନ, ତେଣୁ ରାଜାଙ୍କର ମୃତ୍ୟୁ ହେଲେ ତାଙ୍କ ମନ୍ତ୍ରୀ ପରିଷଦ 
ବା ‘ମହାସାମନ୍ତଚକ୍ର' ବସି କିଏ ରାଜା ବା ସମ୍ରାଟ ହେବ ଠିକ୍‌ କରୁଥ୍ଲେ | ସେମାନେ 
ଯାହାକୁ ବାଛୁଥ୍୍‌ଲେ, ଅଭିଷେକ ବେଳେ ପାଟହାତୀ ତାରି ମୁଣ୍ଡରେ ସୂନାକଳସରୁ 
ପାଣି ଢ଼ାଳୁଥ୍ଲା । 

' ଛେରାପହଁରା? ଚଳଣି ମଧ୍ଯରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ଯେଉଁ ବିଶ୍ଵ ମୈତ୍ରୀ ଭାବର ସଙ୍କେତ 
ଉପଲବ୍ଧ୍‌ କରିଛନ୍ତି, ତାହା ତାଙ୍କ ପୁରୋଦୃଷ୍ଟିର ପରିଚାୟକ ! ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ରଥଯାତ୍ରା 
ସମୟରେ ପୁରୀର ଗଜପତି ରାଜା ରଥରେ ଛେରାପହଁରା ବା ଛିଞ୍ଚା ଓଡିଆ କାମ 
କରନ୍ତି ! ସମୀକ୍ଷକଙ୍କ ଯୁଷ୍ତିରେ, ଏହି ଚଳଣିର ଅସଲ ମର୍ମ ହେଲା, ବିଶ୍ବରୂପୀ ପୁରୁଷର 
ସେବାରେ କୌଣସି କର୍ମ ହେୟ ବା ଉପାଦେୟ ନୁହେଁ ! ସବୁ କାମ ସମାନ ! ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ 
ମୈତ୍ରୀଧର୍ମରେ ଛେରାପହଁରା କାର୍ଯ୍ୟଟି ବ୍ୟକ୍ତି କର୍ମର ସଙ୍କେତ | ଏହି ମୈତ୍ରୀଧର୍ମ 
ପାଳନରେ ଅପଜାପ ହେବାରୁ ପୁରୁ ଷୋତ୍ତମଦେବ କାଞ୍ଚି ଅଭିଯାନ ଚଳାରଥ୍‌ଲେ | 
ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ସେବାରେ ଘୃଣା ଓ ଅବଜ୍ଞା ତୁଟାରବାକୁ ହେବ - ଏହାର କାଞ୍ଚି ଅଭିଯାନର 
ମୂଳ ଲକ୍ଷ୍ୟ । (୨୮) 

ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ପାଖରେ, ନାଚିବା ଖଟଣି (ନିଯୋଗ )ରେ ଥ୍ବା ଅପ୍ସରୀ ବା 
ବେଶ୍ୟାର ନାମ - ମାହାରୀ’ । ନୀଜଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଯୁସ୍ଥି ଅନୁସାରେ କଳିଙ୍ଗ ବିଜେତା ଗଟଗ 
ସମ୍ରାଟ ଦ୍ରାବିଡ଼ମାନଙ୍କ ଦେବଦାସୀଙ୍କୁ ପୁରୀ ମହଦିରରେ ପ୍ରବେଶ କରାଇଥ୍‌ଲେ । 
ଦ୍ରାବିଡ଼ ମାନଙ୍କର ଦେବଦାସୀ ଏକ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଅନୁଷ୍ଠାନ ଏହା ଅସୁର ଚଳଶିରୁ 
ଆସିଥ୍ଛା | କିନୁ ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ମାହାରୀ ଏହି ବେଦଦାସୀମାନଙ୍କ ପରି ସ୍ଵାଧୀନ ନୁହେଁ, 
ଆଦର୍ଶରେ ସେ ଚିରକୂମାରୀ 1 ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ ଧରି ସେ ସନାଥା ଓ ସଧବା, ପୁରୁଷସଟଙ୍ଗ 
କରିବା ଧରା ପଡିଗଲେ ତା'ର ହେତା, ବର୍ରନ, କ୍ଷୟୀ ଖଟଣି ସବୁ କଟିଯାଏ । 
ମାହାରୀ କାର୍ଯ୍ୟ ଛେରାପହଁରୀ ପରି ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କର ଏକ ସେବାମୂଜକ କାର୍ଯ୍ୟ ହେଲେ 
ହୈ ମାହାରୀ ପ୍ରଥାରେ ନୈତିକ ବିକାଶ ଘଟି ନ ଥ୍ବାରୁ ତାହା ଆମ ଚଢଣିରେ 
ଉଚ୍ଚ ସ୍ଥାନ ପାଇପାରି ନାହିଁ ବୋଲି ଆଲୋଚକ ମତ ଦିଅନ୍ତି । 

` ପୁରୀ ରାଜାଙ୍କୁ ଲୋକେ ‘ଚଳଚ୍ରିବିଷ୍ଣ' କହିଥାଆନ୍ତି । ନୀଳକଣ୍ଠ ଏହାକୁ ପ୍ରାଚୀନ 
ବାବିଲୋନ୍‌ ଚଳଣିର୍‌ ପ୍ରଭାବ ରୂପେ ସ୍ଵୀକାର କରିଛନ୍ତି । କୌଣସି ରାଜାଙ୍କୁ ଉପାସ୍ୟ 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


୧୭୬ 


ଦେବଙ୍କ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ସେବକ କହି ତାକୂର ସେଇ ଦେବଙ୍କର ଚଳନ୍ତି ସ୍ଵରୂପ ମନେ କରିବା 
କେବଳ ବାବିଲୋନ୍‌, ଇଜିପ୍ଟ ପ୍ରଭୃତି ଦେଶରେ ବିଶେଷ କରି ଅସୁର ଚଳଣିରେ 
ଦେଖାଯାଏ ବୋଲି ସେ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । 


ଉକ୍ତିଚର୍ଯ୍ୟା - ଏକ ମିଥ୍ୟା ଦର୍ଶନ ଶଲ୍ୟ : 


ଆମ ସମାଜରେ ପ୍ରଚଳିତ ଭାଭ୍ତିକ ମିଥ୍ୟା ବିରୁଦ୍ଧରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ଲେଖୁଛନ୍ତି - 
“ମାନବ ସମାଜରେ ତଥା ବ୍ୟଗ୍ଥି ବୋଧରେ ଭଚ୍ତି ଏକ ବିଚିତ୍ର ବସ୍ତୁ ! ଚିନ୍ତାରେ, 
ଦର୍ଶନରେ, ଯୁକ୍ତିରେ, ଆଲୋଚନାରେ ଏହାର ସ୍ଥାନ ନାଇ ! ଜଗତରେ ଏକମାତ୍ର 
ଦାର୍ଶନିକ ଧର୍ମ - ଜୈ ନଧର୍ମରେ ଏଇ ଭଚ୍ତି ଓ ଭର୍ତିଚର୍ଯୟ ଅର୍ଥାତ୍‌ ଭର୍ତି ଜନିତ ଆଚରଣକୁ 
ଅଷ୍ଟାଦଶ ପାପ ମଧ୍ଯରେ ଗୋଟିଏ ବଡ ପାପ ବୋଲି ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଓ ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଛି । 
ସେମାନେ ଏହାକ୍ର ନାମ ଦେଇଚନ୍ତି- “ମିଥ୍ୟା ଦର୍ଶନ ଶଲ୍ୟ ।”? (୨୯) 


ସମୀକ୍ଷକଙ୍କ ଯୁକ୍ତିରେ, ଆତ୍ମଭାବରେ ଦୀକ୍ଷିତ ହେବାହିଁ ଭାରତର ମୌଳିକ 
ଧର୍ମ । ଆତ୍ମଭାବରେ ଜାତି “ଭେଦ, ଭାଷା -ରେଦ ପ୍ରଭୃତି ରହିପାରେ ନାହିଁ ! ଏହି 
ମୌଳିକ ଧର୍ମରେ ଭଦ୍ତି ଭାବ ପଶିଲେ ମନୁଷ୍ୟ କ୍ରମେ କ୍ଷୁଦ୍ର ହୁଏ ଓ ପୃଥ୍ବୀରେ ସାମ୍ୟ- 
ମୈତ୍ରୀ ଭାବର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ବ୍ୟାହତ ହୁଏ ! ତେଣୁ ସେ ଲେଖ୍ଛନ୍ତି - ' ଭାରତର ମୌଳିକ 
ଆମ୍ମଲଭାବ ସହିତ ଏ ସବ ତୁଳନା କରି ଦେଖ୍‌ ମୁଁ ଏର ଭାଇ୍ରିକ ଧର୍ମଠାରୁ ଯଥାସମ୍ଭବ 
ଦୁରେଇ ରହି ଆସିଛି ।”' (୩୦) 

ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ ପରିଣାମ! ଗ୍ରନ୍ଥରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ଭକ୍ତିମୁଖ୍ୟ ସାହିତ୍ୟ 
ସ୍ରଷ୍ଟାମାନଙ୍କୁ କଠୋର ସମାଲୋଚନା କରି ହନ୍ତି । ବଳରାମ ଦାସଙ୍କ ବଟ ଅବକାଶ” 
ଓ 'ଭାବ-ସମୂଦ୍ର' ଗ୍ରନ୍ଥରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ ଲଙ୍କାରେ ବି୍ୀଷଣଙ୍କୁ ଦେଖ୍ବା, ବାଲିରଥରେ 
ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ ବସାଇବା ଆଦି ଆଖ୍ଯାୟିକାକୁ ସେ ଭକ୍ତି ଜନିତ ଭାବାତିଶଯ୍ୟ ବୋଲି 
କହି ଛନ୍ତି । ପୃଣି 'ରସକଲେଲୋଳ”କାର ଦୀନକୁ ଷ୍ଠ ଓ ‘ମଥୂରାମସଂଜଂ ରଚଯିତା 
ଉଚ୍ତଚରଣଙ୍କ ଉଚ୍ତି ଜନିତ ମୋହକୁ ଓଡିଆମାନଙ୍କ ନୈତିକ ସ୍ତଳନର କାରଣ ରୂପେ 
ପ୍ରତିପାଦନ କରିଛନ୍ତି । ୍ାଭ୍ତିକ ମିଆ୍ୟାକ୍ୂ ମୂଳ କରି ଲେଖା ଯାଇଥ୍‌ବା ¢ଦାର୍ଚକ ତାଭକ୍ତି 
ରସାମ୍ୃତ” ଆମ ସାମାଜିକ ଉନ୍ନତିରେ କିପରି ଘୋର ପ୍ରତିବନ୍ଧକ ସୃଷ୍ଟି କରିଥଲା 
ତାହାର ସୂଚନା ଦେଇ ସେ ଲେଖ୍‌ଛତ୍ତି - ' ଏ ଉଚ୍ଚ ଗ୍ରତ୍ଥ ଯଦି ଓଡ଼ି ଶାରେ ଓଡ଼ି ଆଙ୍କ 
ଭିତରେ ଏରପରି ଚଳି ଯାଏ ଓ ଚିରନ୍ତନ ଆଦର ପାରବା ଅବସ୍ଥାକୁ ଚାଲିଯାଏ, ତେବେ 
ଓଡିଆର ବିଦ୍ୟା, ପରମ୍ପରା, ସାହିତ୍ୟ, ସାମାଢିକ ବ୍ୟ୍ତିତ୍ଧ, ଧର୍ମ, ଜଗନ୍ନାଥ - ସବୁ 
ଲୋପ ପାରଯିବ ।”' (୩୧) 
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ଯୁକ୍ତି ହୀନ ଭର୍ତି ଉପରେ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କର ଆଦୌ ଆସ୍ଥା ନଥୁଲା । ତାଙ୍କ 
ଭାଷାରେ- ଜ୍ଞାନର ଆଲୋଚନା ବା ଯୁକ୍ତି ସେଠି ନାଇ ! ଏଇ ଯୁଭ୍ତି ପ୍ରତି ଉଭୟ 
ଜ୍ଞାତ ଭାବରେ ହେଉ, ଅଜ୍ଞାତ ଭାବରେ ହେଉ ଭକ୍ତଙ୍କ ଧାରଣା ଥାଏ ! ବୈଷ୍ଣବଙ୍କର 
ବଡ କଥାଟି ହେଉଟି, ବବିଶ୍ଵାସେ ନିକଟେ ହରି ତର୍କେ ବହୁଦୂର' ସବୁ ଭକ୍ତି ଧର୍ମର 
ଏହାଇ ହେଲା ମୂଳମନ୍ତ୍ର ।”? (୩୨) | 

ପଶଵ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଗୌଡ଼ୀୟ ବୈଷ୍ପବଙ୍କ ପ୍ରଚାରିତ ଉଚ୍ତିଧର୍ମର ନିଖୂୁର 
ସମାଲୋଚକ ଥ୍ଲେ | ତାଙ୍କର ଏହି ଗୌଡ଼ୀୟ ବୈଷ୍ଣବ ଧର୍ମ ବିରୋଧୀ ମନୋବୃରିର 
ଉଦ୍ରେକ ପାଇଁ କେତୋଟି ପାରିପାଶ୍ପିକ ପରିସ୍ଥିତି ହିଁ ମୁଖ୍ୟତଃ ଦାୟୀ । ପ୍ରଥମତଃ 
ଓଡିଶାର ବ୍ରାହ୍ମଣ ଶାସନଗୁଡିକରେ ଭକ୍ତିମାର୍ଗ ଅପେକ୍ଷା ଯୋଗମାର୍ଗ ଉପରେ ଅଧକ 
ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଆଯାଉଥ୍‌ଲା । ଏପରିକି ଭର୍ତି ଧର୍ମ ଉପରେ ଆଧାରିତ ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସଙ୍କ 
ଭାଗବତକୁ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନେ 'ତେଲି ଭାଗବତ” ବୋଲି କହୁଥ୍ଲେ | ନୀଳକଣ୍ଠ ଏହିପରି 
ଏକ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଶାସନରେ ଜନ୍ମଲାଭ କରିଥ୍ବାରୁ ଉକ୍ତି ମାର୍ଗର ଅଯୌସ୍ତି କ ଓ ଅଲୌକିକ 
ଉପ ଦେଶାବଳୀ ମାନିବାକ୍ର ପ୍ରସ୍ତୁତ ନଥ୍୍‌ଲେ ! 


ପୁଣି କଲିକତାରେ ଏମ୍‌.ଏ. ପଢ଼ିବା ସମୟରେ ନୀଳକଙଣ୍ଢ ବ୍ରାଙ୍ଗ ସମାଜ ଦ୍ଵାରା 
ବହୁ ଭାବରେ ପ୍ରଭାବିତ ହୋଇଥ୍‌ଲେ । ବ୍ରାହ୍ମ ସମାଜରେ ପରକୀୟା ପ୍ରୀତିକ୍ର ବହୁ 
ନିନ୍ଦା କରାଯାଇଛି । ମନେହୁଏ, ନୀଜକଣ୍ଢ ବ୍ରାଙ୍ ସମାଜର ଏହି ବୈପୁବିକ ଚିନ୍ତାଧାରା 
ଦ୍ଵାରା ପ୍ରଭାବିତ ହୋଇ ଗୌଡ଼ୀୟଙ୍କ ପରକୀୟା ପ୍ରୀତି ଆଧାରିତ ଭକ୍ତିଧର୍ମ ବିରୁଦ୍ଧରେ 
ବିଦ୍ରୋହୀ ହୋଇ ଉଠିଥ୍ଲେ । 

ନୀନକଣ୍ଠ ଦର୍ଶନ ଶାସ୍ତ୍ରରେ ଏମ୍‌.ଏ. ପାସ୍‌ କରିଥ୍ଲେ । ସେତେବେଳେ ନଦ୍ୟ 
ଶିକ୍ଷିତ ଯୁବକ ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କ ପ୍ରାଣରେ ସରଳ ବିଶ୍ଵାସ ଅପେକ୍ଷା ହେତୁବାଦ ଵା rational 
ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ ଅଧ୍କ ପ୍ରକାଶିତ ହେଉଥ୍ଲା ! କୌଣସି ବିଷଯକ୍ର କେବଳ ପାରମ୍ପରିକ 
ଧାରା ଅନୁସରଣରେ ସ୍ଵୀକାର ନ କରି ଯୁକ୍ତି ଓ ମନୀଷାଉ ନିକଷରେ ପରୀକ୍ଷା ପୂର୍ବକ 
ଗ୍ରହଣ କରିବା ଶିକ୍ଷିତ ଯୁବସମାଜର ମାନସିକ ଅଭିରୂଚି ଓ ଆଭିମୁଖ୍ୟରେ ପରିଣତ 
ହୋଇଥଲା । ମାତ୍ର ଭକ୍ତି ଧର୍ମର ଯୁସ୍ତି ଓ ମନୀଷା ସହ କୌଣସି ସମ୍ପର୍କ ନ ଅଲା ! 

ଶେଷତଃ, ଜଣେ ଆଦର୍ଶ ଶିକ୍ଷକ ଭାବେ ସେ ଓଡ଼ିଆ ଜାତି ତଆ ସମାଜକୁ 
ନୈତିକ ଆଦର୍ଶରେ ଗଢ଼ିବା ପାଇଁ ସଂକଳ୍ପବଦ୍ଧ ଥ୍ଲେ | ତେଣୁ ଗୌଡ଼ୀୟମାନଙ୍କ 
ଭତ୍ତିଧର୍ମର ଭ୍ରଷ୍ଟାଚୀର ଆମ ସମାଜକୁ କଳଙ୍କିତ ତଥା ପଥଞ୍ତଷ୍ଟ କରିବା ଦେଖ୍‌ ସେ 
ପୂର୍ଣ୍ଣ ପ୍ରାଣରେ ତାହାର ବିରୋଧ କରିବା ପାଇଁ ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରବନ୍ଧ ଓ ଅଭିଭାଷଣ ମାଧ୍ଯମରେ 
ଭଭ୍ତିଧର୍ମ ବିରୁଦ୍ଧରେ : ପ୍ରଚାର ଚଳାରଥ୍‌ଲେ ! 
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ଆଲୋଚନାରେ କେତୋଟି ତୁଟି : 

ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ-ପରିଣାମଂ ଗ୍ରଛର ଆଲୋଚନା ସମୟରେ ନି ମ୍ବୋକ୍ତ 
ଢେତେଗୋଟି ତୁଟି ଦୃଷ୍ଟିକୁ ଆସିଥାଏ । 
ପୁନରୂକ୍ତି 

ଆଲୋଚ୍ୟ ଗ୍ରନ୍ଧର ପ୍ରଥମ ଭାଗ ଓ ଦ୍ବିତୀୟ ଭାଗର ପ୍ରକାଶ କାଳ ମଧ୍ଯରେ 
ପାଞ୍ଚବର୍ଷ ବ୍ୟବଧାନ | ଦ୍ଵିତୀୟ ଭାଗରେ ଲେଖକ ‘ପରିଣାମରେ ଗତି’ ଦର୍ଶାଇବା 
ଲାଗି କଳନା କରିଥ୍ଲେ ହୈ ଉପାଦାନର ଅଭାବରୁ ତାହା କରି ନ ପାରି ଦ୍ଵିତୀୟ 
ଭାଗଟି ମଧ୍ଯ ପ୍ରଥମ ଭାଗର ନାମାନୁସାରେ ପ୍ରକାଶ କଲେ ! ସେହି ନାମକରଣର 
ସାର୍ଥକତା ପାଇଁ ପ୍ରଥମ ଭାଗରେ କହିଥ୍ବା କେତୋଟି କଥା ଦ୍ବିତୀୟ ଭାଗରେ ଅଧ୍କ 
ବିସ୍ତୃତ କରି ଲେଖ୍ଲେ |! ଫଳରେ ଗ୍ରଛର କେତେକ ସ୍ଥାନରେ ଦ୍ଵିରୂସ୍ତି ଓ ପୂନରୂର୍ତ 
ଦେଖାଯାଏ । ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ସ୍ଵରୂପ ପ୍ରଥମ ଭାଗରେ ଲେଖକ ଦେବଦାସୀ ପ୍ରଥା, ଶୂନ୍ୟରୁ 
ସୃଷ୍ଟିତନ୍ତ, ପୂରୁଷୋରମ, ଓଡିଆର ମୈତ୍ରୀଧର୍ମ ସାଧନା ଆଦି ବିଷୟରେ ସୂଚନା 
ଦେଇଥ୍‌ଲେହେଁ ଦ୍ବିତୀୟ ଭାଗରେ ସେସବ୍ରକ୍ୂ ଆଉ ଟିକିଏ ଅଧ୍କ ବିଶ୍ଳେଷଣ କରି 
ଲେଖ୍ଛନ୍ତି । 
କରମରକ୍ଷା ବ୍ୟାହତ 

ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ ପରିଣାମ”ରେ ଲେଖକ ଜ୍ରମାନୁସାରେ ବିଷୟଗୁଡ଼ି କର 
ଆଲୋଚନା କରି ନାହାନ୍ତି ! ଗ୍ରଛରଟି ପାଠକଲେ ମନେହୁଏ ଲେଖକଙ୍କ ବିଭିନ୍ନ ସମୟର 
ବିକ୍ଷିପ୍ତ ଚିନ୍ତାରାଗି ଲିପିବବ୍ଧ ହୋଇ ଏଥ୍‌ରେ ସଂକଳିତ ହୋଇଅଛି । ଭାବାନୁସାରେ 
 ଲେଖାଗୁଡି କର ସଜୀକରଣ ହୋରଥ୍‌ଲେ ଏ ଗ୍ରଛ କେବଳ ସୁଧୀ ସମାଜରେ ସୀମାବଦ୍ଧ 
ନ ରହି ସାଧାରଣ ପାଠକ ସମାଜରେ ମଧ୍ଯ ଆଦ୍ଵତ ହୋଇ ଥାଆନ୍ତା । 
ଜାତି ପ୍ରତି ମୋହ ଯୋଗୁ ତ୍ରମ 

ଓଡିଆ ଜାତି ଏବଂ ଓଡିଆ ଭାଷା ପ୍ରତି ଅତ୍ୟଧ୍କ ମୋହବଶତଃ ଲେଖକ 
କେତେକ ସ୍ଥଳରେ ଅଗ୍ରାହ୍ୟ ଯ଼ଲ୍ତି ଉପସ୍ଥାପନ କରିଛନ୍ତି ! ଉଦାହରଣ ସ୍ବରୂପ ‘ହଂସ 
ଶବଦଟିକ୍ର ନିଆଯାଇପାରେ । ପଶ୍ଚିତ ନୀଳକଣ୍ଠ କହନ୍ତି, ଓଡିଆଙ୍କ ଯୋଗ ସାଧନାରୁ 
‘ହଂସ ଶବ୍ଦ ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ପ୍ରବେଶ କରିଅଛି ! ““ପୁରୁଷୋତରମ” ଓ ଓଁ କାର 
ପରି ‘ହଂସ କଥାଟି ମଧ୍ଯ ଓଡ଼ିଆର ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟକୁ ଦାନ !” ? (୩୩) ଆଲୋଚକଙ୍କ 
ଏ ମତ ଗ୍ରହଣୀୟ ନୁହେଁ । କାରଣ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ପ୍ରାଚୀନତାର କଥା ବିଚାର 
କଲେ ଜଣାଯାଏ, ଖୁ:ପୂ: ୨ୟ ଶତକରେ ଭରତମୁନି ତାଙ୍କ ‘ନାଟ୍ୟ ଶାସ୍ତଂରେ ପ୍ରଥମେ 
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ଓଡ଼ ବିଭାଷା”' ଶବ୍ଦଟି ଉଦ୍ଦାର କରିହନ୍ତି । ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟର ସୃଷ୍ଟି ଏହାର ବହୁ 
ପୂର୍ବରୁ ଘଟିଥ୍ଲା | ସେତେବେଳେ ଓଡିଆ ବା ଓଡ୍‌ଡ ବା ଉଡ଼ ବା ଓଡ଼ ନାମରେ 
କୌଣସି ଜାତି ବା ଭାଷାର ସତ୍ତା ନଥୁଲା । 


ଅତିମାତ୍ରାରେ ଜାତି -ପ୍ରୀଡି ଆଲୋଚକ କେତେକ ସ୍ଥଳରେ ସଭ୍ୟତାକୁ 
ଘୋଡାରବା ପାଇଁ ଚେଷ୍ଟା କରିଛନ୍ତି । ଏହାର ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ହେଉଛି, ଆମର ବହୁ ବିଶ୍ରିଷ୍ଟ 
ଭାଷାବିଦ୍‌ ଚର୍ଯ୍ୟାପଦଂ ଗୁଡିକୁ ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟର ଆଦିମ ରୂପ ବୋଲି ପ୍ରମାଣ 
କରିଥ୍ଲେ ହେଁ, ନୀଳକଣ୍ଠ ଏହି ଗୀତଗୁଡିକୁ ବଙ୍ଗାନୀମାନଙ୍କ କୃତି ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ 
କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଯୁକ୍ତିରେ ଯେଉଁ ସଂସ୍କୃତି, ଯେଉଁ ଧର୍ମ, ଯେଉଁ ସାହିତ୍ୟ ସ୍ତଳନମୁଖୀ 
ତାହା ଓଡ଼ିଆଙ୍କର ହୋଇ ନପାରେ । ହୁଏତ ଓଡ଼ିଆ ଜାତିକୁ ଅଧୋଗତିର ପଥରୁ 
ରକ୍ଷା କରିବା ପାଇଁ ଏହି ଯୁଭ୍ତି ତାଙ୍କ ପୂରୋ ଦୃଷ୍ଟିର ପରିଚାୟକ । 
ସମାଲ୍ୋଚ ନାରେ ଉଦାରତାର ଅଭାବ 

ପଣ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଗୌଡ଼ୀୟ ବୈଷ୍ଣବଙ୍କ ପ୍ରଚାରିତ ପ୍ରେମ -ଭକ୍ତି ପ୍ରତି ଏତେଦୂର 
ବୀତସ୍କୃହ ହୋଇ ପଡ଼ି ଛହତ୍ରି ଯେ ତାଙ୍କ ଆଲୋଚନାରେ ରଗାନୁଗା ଭର୍ତି ଆଧାରିତ 
ସାହିତ୍ୟ ଖୁବ୍‌ କ୍ବିଚିତ୍‌ ସ୍ଥାନ ପାଇଛି । ଏପରିକି ଓଡ଼ି ଶାର ଅତି ଲୋକପ୍ରିୟ ଗ୍ରଛଛ 
ଦେବ ଦୁ୍ଚ୍ଲଭଙ୍କ ‘ରହସ୍ୟ ମଞ୍ଜରୀ” କୁ ସେ ଆଦୌ ବିଚାରକ୍ର ନେଇ ନାହାନ୍ତି ! ଅଭିମନ୍ୟୁ 
ସାମନ୍ତ ସିଂହାରଙ୍କ ବିଦଗ୍ଧ ଚିନ୍ତାମଣି” କୂ କେବଳ ଛନ୍ଦ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଆଲୋଚନା କରିଛନ୍ତି । 
ନୀନକଣ୍ଡଙ୍କ ପରି ଜଣ୍େ ନିଷ୍ଠାପର ସମାଲୋଚକଙ୍କଠାରେ ଏହି ଉଦାର ଭାବର ଅଭ୍ଭାବ 
ପାଠକଙ୍କୁ ନିରାଶ କରେ । 
ଆଲୋଚନାରେ ପୁରୋଦୃଷ୍ଟି 

ଉପରୋକ୍ତ ଡୁ ଟିଗୁଡିକ ସତ୍ତ୍ଵେ (ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ-ପରିଣାମ' ଗ୍ରଛରେ 
ସମୀକ୍ଷକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡ଼ିଆ ସମାଜର ଟଳଣି ଉପରେ ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟକୁ ପ୍ରତିଷ୍ଣିତ 
କରିବାରେ ଯେଉଁ ନୂତନ ମାର୍ଗ ପ୍ରଦର୍ଶନ କରିଛନ୍ତି ତାହରି ଅନୁସରଣରେ ପରବ 
ସମାଲୋଚକଗଣ ଓଡ଼ିଆ ସମାଲୋଚନା ସାହିତ୍ୟକୁ ସମୃଦ୍ଧ କରିବାରେ ସମର୍ଥ ହୋଇ 
ପାରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ମତରେ, ଜାତୀୟ ସାହି ଡ୍ୟରେ ଜାତୀୟ ଜୀବନ କେବଳ ପ୍ରତିଫଳିତ 
ହୁଏନାହିଁ, ବିକଶିତ ମଧ୍ଯ ହୁଏ | ତେଣୁ ସେ କହନ୍ତି, ˆ ଏହି ବିକାଶର ଧାରା ଢାତୀୟ 
ଢୀନର ଭିରି, ପରମ୍ପରା ଓ ବେଷ୍ଟନୀ ମଧ୍ୟରେ ଖୋଜିବା ହଡା ଅନ୍ୟ ଉପାୟ ନାର | 
କିନ୍ତୁ ଏଇ ବିକାଶର ଗଠନରେ ଚତୁରତା ହିଁ ସାହିତ୍ୟରେ ମନୀଷା ଓ ପ୍ରତିଭାର 
ପରିଚୟ ।'' (୩୪) ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟରେ ଏହି ମନୀଷା ଓ ପ୍ରତିଭାର ପ୍ରତିଷ୍ଠା 
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କେତେଦୂର ପରିଲକ୍ଷିତ, ତାହାର ସମୀକ୍ଷା ଲେଖକ ଆଲୋଚ୍ୟ ଗ୍ରଚ୍ଚରେ କରିଛନ୍ତି । 
ସାହିତ୍ୟକୁ ସଂସ୍କୃତିର ଏକ ଅବିଚ୍ଛନ୍ତ ଅଂଶ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରି ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ପରିବର୍ଭନ ସଙ୍ଗେ ସାହିତ୍ୟର ଯେଉଁ ବିବର୍ର ନ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି ତାହାହିଁ 
ତାଙ୍କ ପୂରୋଜଡ୍‌ୃଷ୍ଟିର ଯଥାର୍ଥ ପରିଚାୟକ । 'ଏହି ପୂରୋଦୃଷ୍ଟିର ସଙ୍କେତ ବହନ 
କରିଥ୍ବାରୁ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରିମଂପରିଣାମଂ ପଣ୍ଡିତ ନୀଳକଣ୍ଙ୍କର ଏକ 
ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ କୃତି । 


ପାଦଟୀକା : 

(୧) ଏହି ଗ୍ରଛର ପ୍ରଥମ ଭାଗ ଖୁ : ୧୯୪୮ ଓ ଦିତୀୟ ଭାଗ ଖୁ: ୧୯୫୩ରେ 
ପ୍ରକାଶ ପାଇରଥ୍‌ଲା ! 

( ୨) ଏହି କବିତା “ପଶ୍ରିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସ ମହୋଦୟ ସମୀପେଷ ' ? ଶୀର୍ଷକରେ 
‘ନବଭାରତ”' - ନୂତନ ପ୍ରସ୍ଥ- ୨ୟ ବର୍ଷ ୬ଷ୍ଠ-୭ମ ସଂଖ୍ୟାରେ ପ୍ରକାଶ 
ପାରଥ୍ଲା ! | 

(୩) ନୀଳକଣ୍ ଗ୍ରଛାବଜୀ - ୩ୟ ଖଶ୍ଡ - ( ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ-ପରିଣାମ) 
ପୃଷ୍ଠା ୭ 

(୪) ନାୀଳକଣ୍ଡ ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ - ୩ୟ ଖଶ୍ତ - ପୃଷ୍ଠା ୧ 

(୫) ନଖ୍‌ଳ ଜଉଜ୍ମଳ ସାହିତ୍ଯ ସମ୍ମିଳନୀରେ ସଭାପତି ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ଅଭିଭାଷଣ 
ଏହା ୧୯୩୮ ମସିହାରେ 'ନବଭାରତଂପ୍ରେସରୂ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥ୍‌ଲା । 

(୬) ନଖ୍‌ଳ ଉଚ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ ସମ୍ମିଜୁନୀରେ ସଭାପତି (ନୀଳକଣ୍ଠ )ଙ୍କ ଅଭିଭାଷଣ 
—— ପଷ୍ଠା ୫୪ । 

(୭) “ମାନର ପରିଣାମରେ ସମୟର ସ୍ତର ଭେଦରେ ଗତି ଦେଖାଇ ଓଡ଼ି ଆ ସାହିତ୍ୟ 
ଆଲୋଚନା କରିବାର ସାମଗ୍ରୀ ନାଇ ! ତା” ସବ୍ର ଖୋଜି କାଢ଼ିବା ପାଇଁ 
ମଧ୍ଯ ଦାୟୁମଶ୍ତଡଳ ତିଆରି ହୋଇନାଇ”' — ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ- 
ପରିଣାମ - ୨ୟ ଭାଗ, ଆଦ୍ୟ କଥନୀ 

(୮) “ଆଶା ହୁଏ, ଆମ ସାହିତ୍ୟ ସାଧକମାନେ ଏଇ ସଂକେତର ଧାରା ଧରି 
ସତ୍ୟାସତ୍ୟ ନିରୂପଣ କରି ସାହିତ୍ୟ ଆଲୋଚନା କରିବେ ।”' — ଓଡ଼ିଆ 
ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମପରିଣାମ — ୨ୟ ଭାଗ ଆଦ୍ୟ କଥନୀ 

(୯) ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ଯର କ୍ରମ ପରିଣାମ — ୨ୟ ଭାଗ - ଆଦ୍ଯକଥନୀ 
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(eo) 
(୧୧) 
(୧୨) 
(e୩) 
(୧୪) 
(୧୫) 
(୧୬) 
(e2) 
(er) 
(୧୯) 
(9୦) 


(୨୧) 
(9୨) 


(୨୩) 
(୨୪) 


(9୫) 


(୨2) 


ere 


ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ ¬ ୩ଯ ଖଣ୍ଡ - ୧୨ ପୃଷ୍ଠା ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ 

ତତ୍ରୈବ — ପୃଷ୍ଠା - ୬୮ 

ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ ୩ୟ ଖଶ୍ଡ (ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ-ପରିଣାମ) 
୧୩୨-୧୩୩ ପୃଷ୍ଠା ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ 

ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ - ୩ୟ ଖଣ୍ଡ ୧୦୯ ପୃଷ୍ଠା । 

ଏଠାରେ ବେଦର ବର୍ଣ୍ଣଭେଦକୂ ବଖଝାଉଛି । 

ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରଛାବଳୀ — ୩ୟଯ ଖଶ୍ଡ ୧୨୦ ପୃଷ୍ଠା 

ସଂସ୍କୃତ ଓ ସଂସ୍କୃତି - ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରଛାବଳୀ ( ୨ୟ ଖଷ ) ପୃଷ୍ଠା-୪୯୧ 


ଓଡ଼ି ଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ ପରିଣାମ — ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ (୩ୟ ଖଣ୍ଡ ) 
୧୩୦ ପୃଷ୍ଠା ! 


ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ ପରିଣାମଂ — ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ର ଛାବଳୀ (୩ୟ ଖଣ୍ଡ ) 
ପୃଷ୍ଠା ୮୦ ରୁ ୮୪ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 


ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ ପରିଣାମ — ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ - ୩ୟ ଖଣ୍ଡ, 
ପୃ-୩୪୬ । 


ଓଡ଼ି ଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ ପରିଣାମ — ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ — ତୃତୀୟ 
ଖଷ୍ତ, ପୂ-୩୪୫ | 

ତତ୍ରୈବ — ୨୬୩ ପୃଷ୍ଠା ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ | 

ଓଡ଼ିଆ ସାହତ୍ୟର କ୍ରମ ପରିଣାମ — ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ - ତୃତୀୟ 
ଖଣ୍ଡ — ୨୯୪ ପୃଷ୍ଠା ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 

ତତ୍ରୈବ—— ପୃଷ୍ଣା ୨୯୩ । 

ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ ପରିଣାମ — ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ —- ୩ୟ 
ଖଣ୍ଡ - ୩୦୦ ପୃଷ୍ଠା । 

ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ-ପରିଣାମ — ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରଚ୍ଥାବଳୀ - ୩ୟ ଖଷ୍ 
- ୪୭ ପୃଷ୍ଠା ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 

ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ ପରିଣାମ ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରଛାବଳୀ - ୩ୟ ଖଶ୍ଚ, ୩୯୨ 
ପୃଷ୍ଠା ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । | 
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୧୮୨ 


( ୨୭) ସଂସ୍କୃତ ଓ ସଂସ୍କୃତି — ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ ( ୨ୟ ଖଣ୍ଡ) ପୃଷ୍ଠା-୧୦ 
( ୨୮) ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ - ୩ୟ ଖଣ୍ଡ - ୨୦୭ ପୃଷ୍ଠା ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 
(୩୦) ଆମ୍ଜୀବନୀ — ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସ - ପୃଷ୍ଠା ୧୬୪ । 

(୩୧) ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରଛାବଳୀ - ୩ୟ ଖଣ୍ଡ - ପୃଷ୍ଠା ୩୫୪ । 

(୩୨) ତତ୍ରୈବ —— ପୃଷ୍ଠା ୨୨୫ । 

(୩୩) ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରଛାବନୀ — ୩ୟ ଖଣ୍ଡ - ୧୦୭ । 


(୩୪) ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟରେ ଗଠନ କଳା -ଆଲୋଚନା-ନବଭାରତ — ୨ୟ ବର୍ଷ 
୬ଷ୍ଠ ସଂଖ୍ୟା ! 


Qu 
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ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ବ୍ଯାକରଣର ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ରଯ 
ରକ୍ଷାଦିଗରେ ପଣ୍ଡିତ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ଉଦ୍ୟମ 


' ଭାଷା ହଁ ସାହିତ୍ୟ ଚଥା ସତ୍ୟତାର ଆଧାର, ଭାଷା ଚର୍ଚଚ। ବିନା ଆଜି ଠାରୁ 
ଚିନି ଶହ ବର୍ଷ ପରେ ଲୋଢେ ବର୍ର ମାନର ସାହିତ୍ୟ ବ୍ରଝିବେ ନାହିଁ । ସତ୍ତ୍ୟତାର 
ରୂ ଯୋବିକାଶ ପକ୍ଷରେ ଏହା ଏକ ଘୋର ଅନ୍ତରାୟ !”' (୧) 


“ସମାଜର ଗତି ସଂଗେ ଓଡ଼ିଆ ରାଷାର ବିକାଶ ହୋଇ ନାହିଁ।। ରିଖ୍ତ. 
ଭାଷାରେ ତ ହୋଇ ନାଇଁ, କଥ୍ଚ ଭାଷାରେ ବି ଚାହା ହୋଇପାରିନାହିଁ । କେବଳ 
ଓଡିଆରେ ନୃହେଁ, ଭାରତର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଅନେକ ଭାଷା ବିଶେଷରେ ସଂସ୍କୃତ ମୂଳକ 
ଭାଷାର ଏଇ ଅବସ୍ଥା ।”? (୨) 


ଭଭାଷାଚର୍ତଵବିଦ୍‌ ପଞ୍ଚିତ ନୀଳ କଣ୍ଡଙ୍କ ଉପରୋକ୍ତ ଉଚ୍ତି ଦ୍ରଇଟିରୂୁ ଜଣାଯାଏ, 
ସେ ରାଷାଜ଼ ସତ୍ୟତାର ଆଧାର ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରି ସଭ୍ୟତାର ଭୂଯୋବିକାଶ ପାଇଁ 
ରାଷାଚର୍ଚ। ଉପରେ ବିଶେଷ ଗୁରୁତ୍ଵ ଆରୋପ କରୁଥ୍ଲେ.ଓ ତା” ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ 
ସମାଜର ଗତି ସଂଗେ ଆଧୁନିକ ଭାରତୀୟ ଆର୍ଯ୍ୟଭାଷାଗୁଡି କର ବିକାଶ ଘଟୁ ନଥ୍ବାରୁ 
କ୍ଷୋର ପ୍ରକାଶ କରିଥ୍‌ଲେ ! ସଂସ୍କୃତ ଭାଷାର ନିଗଡ଼ରୂ ମୁକ୍ତ ନ ହେଲେ ଏହି ଭାଷୀ 
ଗୁଡ଼ି କର ସ୍ଵାଭାବିକ ବିକାଶ ଘଟିବ ନାହିଁ । ଏ କଥା ହୃଦୟଙ୍ଗମ କରି ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ଓଡ଼ିଆ ରାଷାକୂ ସଂସ୍କୃତ-ବନ୍ଧନ-ମୁସ୍ତ କରି ତାହାର ସ୍ଵାତନ୍ତ୍୍ୟ ରକ୍ଷା କରିବା ପାଇଁ 
ବିରିନ୍ନ ଲେଖା ଓ ବଭ୍ତୁତା ମାଧ୍ଯମରେ ଉଦ୍ୟମ କରିଥ୍‌ଲେ । 

. . . ପଷିତ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଯୁକ୍ତିରେ, ସଂସ୍କୃତ ମୂଳକ ଭାଷା ବାରମ୍ବାର ଲୋକ ଭାଷାକୁ 
ଆକ୍ରମଣ କରିବା ଫଳରେ ଆମର ଉଷା କୃତ୍ରିମ ହୋଇ ପଡ଼ଛି ଏବଂ ଆମ ଭାଷା 
ଯେତିକି ଲୋକଭାଷା ଓ ଲୋକରୂଚିର ଅନୁସରଣ କରିବ ତାହା ସେତିକି ସରଳ 
ଓ ସ୍ଵାଧୀନ ହେବ ! ଏହାହିଁ ଭାଷା ବିକାଶରେ ମୂଳସୂୃତ୍ର ବୋଲି ସେ ବ୍ରଝିଥ୍‌ଲେ । 
ଏ ଦିଗରେ ପାଦ୍ରୀମାନଙ୍କର ଉଦ୍ୟମର ପ୍ରଶଂସା କରି ସେ ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - ˆ ହେଲେ 
ହୈ, ସବା ଆଗେ ' ପୀଦ୍ରୀମାନେ ଓଡିଆକୁ ସଂସ୍କୃତ କରି ନଦେଖ୍‌ କିମ୍ଭା ବଙ୍ଗଳାର 
ତ୍ତାତୃଝୂତ୍ର ଭାବେ କନ୍ଚନା ନ କରି ଓଡିଆରେ ନିଜ ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ୟ ପ୍ରତି ଦୃଷ୍ଟି ଦେଇ ଲ୍ଲେଖା 
ଆରମ୍ଭ କରିଥ୍ଲେ | × × × ଭାଷା ଠିକ୍‌ କରିବା ଦରକାର ହେଲେ ସେମାନେ 
ବଢ଼େଇ, ମୂଲିଆକୁ ପଚାରି ତା” କରୁଥ୍ଲେ ! ଓଡ଼ିଆ ତାଙ୍କ ମାତୃଭାଷା ନଥୁବାରୁ 
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୧୮୪ 


ଅବଶ୍ୟ ଭାଷାକୁ ରୂଚିସଂପନ୍ନ କରିବାରେ ଦକ୍ଷତା ତାଙ୍କର ନ ହେବାର କଥୀ - ହେଉ 
ନଥ୍ଲା । ତଥାପି ଇିଖ୍ତ ଭାଷା ତିଆରି କରିବାରେ ସେ ଯେଉଁ ` ସୂତ ଧରିଥ୍ଲେ 
ତାହାହିଁ ଠିକ୍‌ ।”' (୩) 

ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ବୈ ଶିଷ୍ଟ୍ଯ ପ୍ରତିପାଦନ ଲ।ଗି ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଉଦ୍ୟମ 


‘ସତ୍ୟବାଦୀଂର ବିଭିନ୍ନ ସଂଖ୍ୟାରେ, ଜବଭାରତ”'ର ଆଲେଚନା 
ପର୍ଯ୍ୟାୟମାନଙ୍କରେ ଓ ଗୋପୀନାଥ ନନ୍ଦ ଶର୍ମାଙ୍କ ରଚିତ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାତର୍ତୁ ର ଗ୍ରନ୍ଥ 
ପ୍ରବେଶ”ରେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ସମ୍ବନ୍ଧରେ ବହୁ ଆଲୋଚନା କରି ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ଦର୍ଶାଇବା ଦିଗରେ ଉଦ୍ୟମ କରିଛନ୍ତି ! ସେ ପୁଣି ଓଡ଼ିଆ 
ଭାଷାର ସ୍ଵରୂପ ସମ୍ପର୍କରେ ଇଂରାଜୀ ଭାଷାରେ କେତୋଟି ପାଣ୍ରିତ୍ୟପୂର୍ଣ୍ଣ ଭାଷଣ 
ଦେର ଓଡ଼ି ଶା ବାହାରେ ଓଡ଼ି ଆ ଭାଷାର ସ୍ବାତନ୍ତ୍୍ୟ ପ୍ରତି ପାଦନ କରାଇବାରେ ସଫନ 
ହୋଇଥ୍ଲେ | ସେଥ୍‌ ମଧ୍ଯରେ A India Oriental Conferenceର ବିଂଶତମ 
ଅଧ୍ବେଶନରେ ସଭାପଡିଡ଼ କରି ଖୁ": ୧୯୫୯ ଅଢ଼େ।ବର ୩ ତାରିଖରେ ଓଡ଼ିଆ 
ଭାଷା ଉପରେ ସେ ଯେଉଁ ଭାଷଣଟି ଦେରଥ୍‌ଲେ ତାହା ବେଶ୍‌ ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ । ଏହି 
ଭାଷଣଟି ପ୍ରଢାତନ୍ତ ' ପ୍ରେସ ଦାର! 'Presidential Address on Regional 
language (Oriya Language) ଶୀର୍ଷକରେ ମୁତ୍ରିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା । ଏହା ବ୍ୟତୀତ 
ତାଙ୍କ ଲିଖ୍ତ 'Oriya Language and culture (୪) ପ୍ରବନ୍ଧରୁ ମଧ୍ଯ ଓଡ଼ିଆ 
ଭାଷାର ଉପୂଭି ଓ ବିକାଶ ସମ୍ପର୍କରେ ସ୍ପଷ୍ଟ ଧାରଣା ଜନ୍ତେ ! 


ସମାଜର ଗତି ସଙ୍ଗେ ଭାଷା ପରି ବର୍ଭିତ ହେବା ଉଚିତ 


ସମାଜର ଗତି ସଂଗେ ଭାଷାର ପରିବର୍ଭନ ନ ଘଟିଲେ ଲୋକ ସାହିତ୍ୟ 
ଫିଟିବ ନାହିଁ । ଏଥ୍‌ପାଇଁ ସାରଳା ସାହିତ୍ୟରେ ଲୋକରଭାଷା, ଲୋକରୁଚି ଓ ଲୋକ 
ପରଂପରୀ ଫୁଟି ଥ୍ବାରୁ ତାହାକୁ ନୀନକଣ୍ଠ ଆମ ଜାତିର ଯଥାର୍ଥ ସାହିତ୍ୟ ରୂପେ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଦେଇଛନ୍ତି । ପୂଣି ସାରଳା ସାହିତ୍ୟର ଏହି ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ବୈଷ୍ଣବ ଯୁଗରେ ଆଂଶିକ 
ଭାବେ ଏବଂ ଉଞ୍ଜଯୁଗରେ ବହୁ ଭାବରେ. ବାଧାପ୍ରାପ୍ତ ହ୍ଟୋର ସଂସ୍କୃତମୂଳକ ହୋଇ 
ପଢ଼ି ବାରୁ ସେ କ୍ଷୋଭ ପ୍ରକାଶଂ କରିଛନ୍ତି । 


ଓଡ଼ି ଆ ଭାଷାର ସ୍ାତନ୍ତ୍୍ୟ ରକ୍ଷା ଦିଗରେ ନୀଳକଣ୍ଙ୍କର ଯୂର୍ବସୂରୀଙ୍କ ଉଦ୍ୟମକୁ 
ପ୍ରଶଂସା 

ଓଡିଆ ଭାଷାର ସ୍ବାତନ୍୍ଯ ରକ୍ଷା ଦିଗରେ ପ୍ରଥମେ ପୀରଳାର ସୁପଶ୍ତିତ 
ଶ୍ୟାମସୁନ୍ଦର ରାଜଗୁରୁ ଉଦ୍ୟମ ଚଳାଇଥ୍‌ଲେ:। ତାଙ୍କର ସେହି ଉଦ୍ୟମକୁ ଫଳପ୍ରଦ 
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କରିବାରେ ପାରଜାଖେମୁ ଶ୍ତିରେ ଅନ୍ୟତମ ଭାଷାତର୍ତ୍ବିଦ୍‌ ପଣ୍ତିତ ଗୋପୀନାଥ ନନ୍ଦଶର୍ମା 
ସଫଳ ହେଲେ । ତେଣୁ ଏହି ପତିତ ଦ୍ଵୟଙ୍କ ଉଦ୍ୟମକୁ ତଥୀ ସେମାନଙ୍କ ପୁରୋଦୃଷ୍ଟି 
ଏବଂ ସତ୍‌ ସାହାସକୂ ନୀଳକଣ୍ଠ ଶତ ମୁଖରେ ପ୍ରଶଂସା କରିଛନ୍ତି | ବିଶେଷତଃ ' ଓଡିଆ 
ଭାଷାତର୍ତୁ' ଗ୍ରନ୍ତରେ ପ୍ରିତ ଗୋପୀନାଥ ସଂସ୍କୃତକୂ ସାଧୁଭାଷା ନ କହି ଓଡିଆ ସାଧୁ, 
ଗ୍ରାମ୍ୟ ଓ ଆଞ୍ଚଳିକ ଭାଷାର ସୀମା ପରିସର ଓ ବ୍ୟାପ୍ତି ନିର୍ଦ୍ଦେଶ କରିଥ୍ବାରୁ, ପଦ, 
କାରକ, ବିଭକ୍ତି ପ୍ରଭୃତି ଆଲୋଚନାରେ ମୌଳିକ ଓ ସ୍ଵାଧୀନ ପଛ୍ଛା ଫୁଟାଇ ଓଡିଆ 
ଭାଷାର ବିଳିଷ୍ଠ ସ୍ଵାତନ୍ତ୍୍ୟ ପ୍ରତିପାଦନ କରିଥ୍ବାରୁ, ଓଡ଼ିଆ ଲେଖା ଓ ଅଭିଧାନଗତ 
ଶଦ୍ଦମାନଙ୍କର ତାର୍ତି କ ଉଚ୍ଚାରଣ ଓ ଲିଖନ ପ୍ରଣାଳୀରେ ସଂଗତ ସୂଚନା ଦେରଥୁ୍‌ବାରୁ 
ଭାଷାତର୍ତ୍ବିତ୍‌ ନୀଜକଣ୍ଠ ତାଙ୍କୁ ଉଚ୍ଚ ସମ୍ମାନ ଜ୍ଞାପନ କରିଛନ୍ତି । ହେଲେହୈ ଆଲୋଚ୍ୟ 
ଗ୍ରନଛ୍ଧଥର ଆଲୋଚନା ସମୟରେ ସେ ଗ୍ରନ୍ଭମଟିର ଯେଉଁଠାରେ ଅଭାବ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିଛନ୍ତି 
ସେଠାରେ ପ୍ରତିକୂଳ ମନ୍ତବ୍ୟ ଦେଇ ପାଠକମାନଙ୍କୁ ସେ ବିଷୟରେ ସଚେତନ 
କରାଇବାକୁ ନିଜର କର୍ର୍ବବ୍ଯୟ ମନେ କରିଛନ୍ତି । 


ଭାଷାର ସ୍ବାତନ୍ତ୍ର୍ୟ ଓ ସାର୍ବ ଜନୀନତା 


“ଓଡ଼ି ଆ ଭାଷାତତ୍ତ୍ଵ ର ଆଲୋଚନା ସମୟରେ ସମୀକ୍ଷକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଭାଷାର 
ଦୁଇଟି ବିଭବ ଉପରେ ଆଲୋକପାତ କରିଛନ୍ତି । ପ୍ରଥମଟି ଭାଷାର ସ୍ଵାତନ୍ତ୍୍ଯ ଓ 
ଅନ୍ୟଟି ତାହାର ସାର୍ବଜନୀନତା ! ଭାଷାର ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ର୍ୟ ଦର୍ଶାଇବା କ୍ରିୟାକୁ ‘ବିଶ୍ଲେଷଣ 
କ୍ରି ୟା' ଓ ସାର୍ବଜନୀନତା ଦର୍ଶାଇବା କ୍ରିୟାକୁ ସଂଶ୍ଳେଷଣ କ୍ରିୟା' ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରହଣ 
କରି ସେ କହନ୍ତି ଯେ, ବିଶ୍ଲେଷଣ ସୂତ୍ରରେ ସାଧାରଣ ନୀତି ଦେଖାଇବା ପାଇଁ ବେଳେ 
ବେଳେ ସଂଶ୍ଲେଷଣ ଦରକାର ହୋରଥୀାଏ | କିନୁ ସ୍ବାତନ୍ନ୍ୟକୁ ସାର୍ବ ଜନୀନତା ଉପରେ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ କରାଇବାର ସେ ବିରୋଧୀ ଥ୍ଲେ ! ପଣ୍ତିତ ଗୋପୀନାଥ ନନ୍ଦ ଓଡ଼ିଆ 
କବିତାର ସ୍ଵର ନିୟମ ତଥା ଛନ୍ଦରେ ସ୍ଵାତନ୍୍ୟ ଲକ୍ଷ୍ୟକରି କବିତାର ଛନ୍ଦକୁ ଓଡ଼ିଆରେ 
ତ୍ତରି କରିବାର ଯେଉଁ ପ୍ରୟାସ କରିଥ୍‌ଲେ ନୀଳକଣ୍ଠ ତାକ୍ର ସମାଲୋଚନା କରି ଛନ୍ତି । 


ଭାଷାର ପ୍ରାଣ ଓ ପିଣ୍ଡ 

ଭାଷର ପ୍ରକୃତି ସମ୍ବଭହରେ ଆଲୋଚନା କରି ସମୀକ୍ଷକ ନୀଟକଣ୍ଠ କହନ୍ତି, 
ବିଦେଶୀ ଶବ୍ଦର ଆଦାନ ପ୍ରଦାନରେ ଭାଷାର ପ୍ରକୃତି ବଦଳିଯାଏ ନାହିଁ, କାରଣ 
ଯେଉଁ ସବ ବାହାର ଶବ୍ଦ କୌଣସି ଏକ ଭାଷକୁ ଆସେ ତାହା ଅବିକଳ ସେହି ପରି 
ରହେ ନାହିଁ । ଭାଷାର ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ପ୍ରକୃତିରେ ପଡ଼ି ତାହା ପରିବର୍ଭିତ ହୁଏ । ସେ ଗୁଡ଼ିକର 
ସ୍ଵର ବ୍ୟଞ୍ଜନ ବିନ୍ଯାସରେ ଆକୁଞ୍ଜନ, ପ୍ରସାରଣ ଓ ବିବରଁ ନ ଘଟି ଥାଏ । ଆଲୋଚକଙ୍କ 
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ଭାଷାରେ - ଏହି ସ୍ବର ବା ବର୍ଣ୍ଣ ନିୟମର ପରିଣତି, ପ୍ରକ୍ରିୟା ଓ ପ୍ରଣାଜୀ ଭାଷାର 
ପ୍ରାଣ ଓ ବ୍ୟାକରଣ ନିୟମ ତାହାର ମୂଳ ଶରୀର ।”' (୫) 
ଭାଷା ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଓଡ଼ିଶାର ବି ଭାଗୀକରଣ 

ପଶ୍ଚିତ ନୀନକଣ୍ଠ ଉଭୟ ସଭ୍ୟତା ଓ ଭାଷା ଦୃ୍୍ଚିରୁ ଓଡ଼ିଶାକୁ ତିନି ଭାଗରେ 
ବିଭଭ୍ତ କରିଛନ୍ତି । ସଭ୍ୟତା ତଥା ସଂସ୍କୃତି ଦ୍ଵଷ୍ଟିରୁ ଓଡ଼ିଶା କିପରି କଳିଙ୍ଗ କୋଶଳ 
ଓ ଉତ୍କଳ - ଏହି ତିନିଖଶ୍ଡରେ ବିଭକ୍ତ ହୋଇଛି; ତାହା ସେ ଗୀତାଭାଷ୍ୟଂରେ 
ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । ଭାଷାର ଉଚ୍ଚାରଣ ଦୃଷ୍ଟିରୁ କଳିଙ୍ଗ, କୋଶଳ ଓଂଉକୁୂଳ ଅଞ୍ଚଳର ଭିନ୍ନତା 
ପ୍ରତିପାଦନ କରି ନୀଳକଣ୍ଠ କହନ୍ତି - ଦରାବିଡ ପ୍ରଭାବିତ ‘କଳିଙ୍ଗ ଖଷ୍ତରେ ଶ, ଷ, 
ସ ର ଉଚ୍ଚାରଣ କେବଳ “ସଂ (ଦନ୍ତ) ହୁଏ - ସଂସ୍ତର-/ କୃଷି” ଶବଦ ଏଠାରେ (ତାସ 
ହୁଏ ! କିନଧୁ ବଂଗ ପ୍ରଭାବିତ “ଉ୍ସଳ' ଖଶ୍ଡରେ ଏବଂ ପୂର୍ବ 'କ୍ଲୋଶଜଳର କେତେକ 
ସ୍ଥାନରେ ଏହି “କୃଷି? ଶଦ ଚାଶ” ହୁଏ । ଅର୍ଥାତ୍‌, କଳିଙଟ୍ଗର- ‘ସଂ ( ଦନ୍ତ୍ୟ ) ଉତ୍କଳ 
ଏ ପୂର୍ବ କୋଶଳରେ 'ଶଂ ( ତାଲବ୍ୟ) ରୂପେ ଉଚ୍ଚାରିତ ହୁଏ ! (୬2) ଏହି ଉଚଚାରଣର 
ରିନ୍ନତା ଆଲ୍ଲୋଚକଙ୍କୁ ଚାରି ହଜାର ବର୍ଷ ପୂର୍ବେ ୟୁରୋପୀୟ ଭାଷା ପରିବାରର 
“ଶତମ୍‌' ଓ “ଢେନୁମ୍‌' ବର୍ଗର ବିଭାଗକୁ ସୂରଣ କରାଇ ଦେଇଛି ! ମାଗଧୀ ଅପଡ୍ତ ଂଶରୁ 
ତାଲବ୍ୟ 'ଶ” ଆସିଥ୍ବାରୁ ନୀଳକଣ୍ଠ ଏହି ଅପଭ୍ରଂଶକୁ ଆସୀମ, ବଙ୍ଗଳା, ବିହାରୀ 
ଓ 'ଉତ୍କଳଖଣ୍ଡଂରେ କଥ୍ତ ଓଡ଼ି ଆର ଉତ୍ପରି ଉତ୍ସ ବୋଲି ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି ¦ ପୁଣି ଦନ୍ତ୍ୟ 
‘ସଂ ପଶ୍ଚିମ ଗାସ୍େୟ ବା ପଞ୍ଜାବ ଅଞ୍ଚଳରେ ବ୍ୟବହୃତ ସୌରସେନୀ ଅପତ୍ତଂଶରୂୁ 
ଆସିଥ୍ବାରୁ ଏହି ଅପଡଭ୍ତଂଶକୁୂ ସେ ପଞ୍ଚାବୀ, ରାଜସ୍ଥାନୀ, ମହାରାଷ୍ଟ୍ର, ଗୁଜୁରାଟୀ 
ଓ 'କଳିଙ୍ଗଖଶ'ରେ କଥ୍ତ ଓଡ଼ି ଆର ଉତ୍‌ ପରି ଉତ୍ସ ରୂପେ ସ୍ଵୀକାର କରିଛନ୍ତି । (୭ ) 

ପଶଷ୍ଚିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ପୁଣି Encyclopedia Britanica (14th Edition- 
vol-Xllର Indo Aryan Language Dialectic variation ପୃଷ୍ଠା- ୨ ୫୭- 
୨୫୮)ର ଉଚ୍ତିଦୂ ସମର୍ଥନ କରି କହନ୍ତି, ବନାରସ ଅଞ୍ଚଳର ଜୈ ନମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା 
କଥ୍ତ ଅର୍ଵମାଗଧୀରେ ମାଗଧୀ ପ୍ରାକୃତର ବହୁ ଲକ୍ଷଣ ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ । କିନ୍ତୁ 
ମାଗଧୀଠାରୁ ଏହାର ପାର୍ଥକ୍ୟ ହେଉଛି , ଏହି ଅର୍ବ ମାଗଧୀରେ ଶ, ଷ, ସ - (ଦନ୍ତ) 
‘ସଂ ପରି ଉଚ୍ଚାରିତ ହୁଏ, ଏହି ଉଚଚାରଣଗତ ପାର୍ଥକ୍ୟ 'ଶ”, 'ଷ', ଷଂ, ଓ”, 
‘ସଂ ,ର) ନ ବୁଝି ଡକୃର ସୂନୀତି କୁମାର ଚାଟ୍ାର୍ଯୀ ଓଡ଼ିଆକୁ ମାଗଧୀ ପ୍ରାକୃତର 
ଏକ ଶାଖା କହିଥ୍‌ବାରୁ ନୀଳକଣ୍ଠ ତାହାର ପ୍ରତିବାଦ କରି ଲେଖ୍ଛନି- "But inspite 


of this dental and palatal 'Sa' difference in pronunciation which 
is not observed by our linguistic scholars, Dr. Suniti Kumar 
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Chatterjee includes Oriya as a branch of the purely Magadhi 
Prakrit or Magadhi Apavransa. Such a division may be 
generally apparent but is not a fact in actual pronunciation." 


( ୮ ) ଅର୍ବ ମାଗଧୀ ପ୍ରାକୃତରୁ ଓଡିଆ ଭାଷା ସୃଷ୍ଟି ସମ୍ଭାବନାକୁ ସେ ସମର୍ଥନ କରିଛନ୍ତି । 
ନୀନକଣ୍ଚଙ୍କ ଯୁର୍ତିରେ ଓଡିଆ ଭାଷା ମୂଳତଃ ଆର୍ଯ୍ୟ ଭାଷା ପରିବାରର ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ 
ହେଲେ ହେଁ ଏହା କଳିଙ୍ଗ, କୋଶଳ ଓ ଉକୁଳ - ଏହି ତିନି ଗୋଟି ମୁଖ୍ୟ ଅଞ୍ଚଳର 


ଭାଷାକ୍ର ନେଇ ସୃଷ୍ଟି । ଲେଖକଙ୍କ ଭାଷାରେ- 'The present Oriya speaking 
land used a Language which is now called Oriya. This is 
undoubtedly a branch of the Aryan family. But it consists 
today of three main elements - ihe Langnage of Kalinga 


region, the South Koshala region and the Utkala region." (¢) 
କଳିଙ୍ଗ ଖଣ୍ଡରେ ଦ୍ରାବିଡ ଭାଷାର ପ୍ରଭାବ, ଦକ୍ଷିଣ କୋଶଳ ଖଣ୍ଡରେ ଶବର 
ଭାଷାର ପ୍ରଭାବ ଓ ପୂର୍ବ କୋଶଳ ଓ ଉଜ୍କନ ଖଶ୍ଡତରେ ସଂସ୍କୃତ ଭାଷାର ପ୍ରଭାବ 
ଭାଷାବିଦ୍‌ ନୀଳକଣ୍ଠ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିହନ୍ତି । ଏହି ତିନି ଉାଷାଖଣ୍ଡର ସମନ୍ସୟରେ ଓଡ଼ିଆ 
ଭାଷାର ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥ୍‌ବାରୁ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ଦ୍ରାବିଡ଼, ନିଷାଦ ବା ଶବର ଏବଂ 
ଆର୍ଯ୍ୟ ଭାଷାର ସମ୍ମଶ୍ରଣ ଘଟିଅଛି ! 
ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ତସ୍ମ ଶହ ବହୁନ ହେବାର କାରଣ 
ଓଡ଼ି ଆ ଭାଷା ତସ୍ସମ ଶବ୍ଦ ବହୁ ନ ହେବା ପାଇଁ ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଗଙ୍ଗବଂଶୀ 
ରାଜାମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ପ୍ରବର୍ରିତ ଛାନ୍ଦ ସାହିତ୍ୟର ଅନ୍ରକରଣରେ ଓଡ଼ି ଶାରେ ସଙ୍ଗୀତର 
ପ୍ରସାର ଘଟାଇବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ଓଡ଼ି ଆ ଛାନ୍ଦ ସାହିତ୍ୟର ମଧ୍ଧ ପ୍ରଭୂତ ଉନ୍ନତି ସାଧନ 
କରିଥ୍ଲେ | ଛାନ୍ଦ ସାହିତ୍ୟ ପାଇଁ ଉଚ୍ଚକୋଟୀର ଉାଷା ଆବଶ୍ୟକ ହେବାରୁ ସଂସ୍କୃତ 


ଭାଷାରୁ: ବହୁ ଶହ ଓଡି ଆରେ ପ୍ରବେଶ କଲା ! ତାଙ୍କ ଭାଷାରେ- "This Chhanda 
Literature required a very copious and rich vocabulary and 
consequently the Oriya literature became burdened with 


Sanskrit and Tatsama words.” ( ୧ 0 ) ପୁଣି ଖୁ1: ୧୩ଶ ୧ ୪ଶ ଶତାଦୀରେ 
ବିଶ୍ଵନାଥ କବିରାଜ ସଂସ୍କୃତର 'ନୈଷଦୀୟ ଚରିତ'ର ଶୈଳୀ ଦ୍ଵାରା ପ୍ରଭାବିତ ହୋଇ 
ସାହିତ୍ୟ ଦର୍ପଣ” ରଚନା କଲେ । କ୍ରମେ ଏଇ ସଂସ୍କୃତ ଭାଷାର ପ୍ରଭାବ ଫଳରେ 
ଓଡ଼ିଆ ତାହାର ସ୍ଵାତନ୍୍ୟ ହରାଇବାକୁ ବସିଲା । 
ଓଡ଼ିଆ ଉଷାର ନବ ଯୁଗର ପ୍ରବର୍ଭନ 

ପଣ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡ଼ି ଆ ଭାଷାର ନବଯୁଗର ପ୍ରବର୍ରନ ରୂପେ ଗଜପତି 
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କପିଳେନ୍ଦ୍ର ଦେବ ଓ ଶୂଦ୍ରମୂନି ସାରଳା ଦାସଙ୍କୁ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଦେଇଛନ୍ତି । ବିଶ୍ବନାଥ 
କବିରାଜଙ୍କ ‘ସାହିତ୍ୟ ଦର୍ପଣ” ରଚିତ ହେବା ପରେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ତାହାର ସ୍ବାତନ୍ତ୍୍ୟ 
ହରାଇ ବସିବା ବେଳକୁ ଗଜପତି କପି ଜେନ୍ଦ୍ର ଦେବଙ୍କ ସମୟରେ ଓଡ଼ି ଆ ଲିପି ବଙ୍ଗଳା 
ଓ ସଂସ୍କୃତଠାରୁ ସ୍ଵତନ୍ତ ହୋର ବରୁଁ ଳାକାର ହେଲା । ପୁଣି ସାରଳାଙ୍କ ଲେଖନୀ 
ମାଧ୍ୟମରେ ଓଡିଆ ଭାଷା ତାହାର ପ୍ରକୃତ ସ୍ଵରୂପ ଫେରିପାରଲା | ତେଣୁ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ଯଥାର୍ଥରେ କହିଛନ୍ତି - "The Poet Sarala Das is the symbol of this 
renaissance. it was during his time and the time of the 
Emperor Kapilendra that, Oriya ‘lipi' which is derived from 
the lipi called proto Bengali and proto Devanagari, became 


fixed in the loop form of the palm leaf writing and took on 
the shape and form in which it is practically written at 


present." ( ୧ ୧) ସାରଳାଙ୍କ ପରେ ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସଙ୍କ ଭାଗବତରେ ଯେଉଁ ଓଡ଼ିଆ 
ଭାଷା ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଛି ତାହା ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଅପରିବରି ତ ରହିଛି ବୋଲି ଆଲୋଚକ 
ଦୃଢ଼ମତ ପୋଷଣ କରିଛନ୍ତି । ମାତ୍ର ରାଧାନାଥଙ୍କ ଦାରା ପ୍ରଚଳିତ ଓଡ଼ିଆ ଛାନ୍ଦରେ 
ଉପଧାମି ଜନର ସେ ଘୋର ବିରୋଧ କରି ଏହା ଓଡ଼ିଆ ଛନ୍ଦର ନିତ୍ୟ ଅଂଶ ନୁହେଁ 
ବୋଲି ଦର୍ଶାରଛନ୍ତି । 


ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣର ସ୍ଵତନ୍ତ୍୍ୟ ରକ୍ଷା ଦିଗରେ ନୀଳ କଣ୍ଡଙ୍କ ଉଦ୍ୟମ 


ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ! ଗ୍ରଛ ଓ ବ୍ୟାକରଣ ସମ୍ବନ୍ଧୀୟ କେତେକ ପ୍ରବନ୍ଧ ଲେଖ୍‌ 
ପଡ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡ଼ି ଶାରେ ଜଣେ ବିଶିଷ୍ଟ ବୈୟାକରଣ ରୂପେ ସୁପରିଚିତ । 
ବ୍ୟାକରଣ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଗତାନୁଗତି କତା ବିରୂଦ୍ଧରେ ସ୍ଵର ଉତ୍ତୋଳନ ପାଇଁ ସେ (ଓଡିଆ 
ବ୍ୟାକରଣ” ରଚନା କରିଛନ୍ତି । ସଂସ୍କୃତ ବ୍ୟାକରଣ ଛାଞ୍ଚରେ ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ 
ଲେଖାଯିବାର ପ୍ରଚଳିତ ପ୍ରଥାର ବିରୂଦ୍ଧାଚରଣ କରି ସେ କହର୍ି, ଓଡ଼ିଆ ଶହ୍ଦର 
ଉଚ୍ଚାରଣ ନିୟମ ଆଖୁ ଆଗରେ ରଖ୍‌ ଓଡ଼ି ଆ ବ୍ୟାକରଣ ତି ଆରି କରିବାକୁ ହେବ 
( ୧୨ ) ଏଥ୍ପାଇଁ ସେ କେତେକ ଶହର ଉଦାହରଣ ଦେଇଛତି - “ଓଡ଼ି ଆ ଉଚ୍ଚାରଣ 
ନିୟମରେ ' ଭୋଗମଶ୍ଡପ ହୁଏ ଭଅଞ୍, 'ପୁରୁଷୋରମଂ ହୁଏ 'ପୂରସ୍ତମ', ‘ବର ମାନ”, 
ବ୍ରତମାନ, ହୁଏ “ସ୍କାନ” ହୁଏ “ସ୍ଵାହାନ', ‘ପୁଷକାଳ” ହୁଏ ପୂଷକାହାଳ', ‘ବେଶ! 
ହୁଏ ‘ବେହେଶଂ ବା ‘ଭେଶଂ ।”' ( ୧୩) ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ସମୟ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଓଡ଼ି ଆ ଭାଷାର 
ବ୍ୟାକରଣରେ ବର୍ଣ୍ଣର ଉଚ୍ଚାରଣକୁ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଭାବେ ବିଚାରକୁ ନିଆଯାଇ ନଥୁଲା । 
ଏହାରି ଉପରେ ଗୁରୂତ଼ ଦେଇ ସେ ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ' ଗ୍ର ଲେଖ୍ଛନ୍ତି । ଗ୍ରନ୍ଥଟିକୁ 
'ଛ” ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରିବା ପାଇଁ ସେ ପରିକଳ୍ପନା କରିଥଲେ - ବାକ୍ୟ ବିଚାର, 
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‘ପଦ ବିଚାର”, 'ଶହବିଚାର”, ବର୍ଣ୍ଣବିଚାର”, ‘ଛନ୍ଦ ବିଚୀର”? ଓ ତର୍୍‌୍‌ ବିଚାର । 
ମାନ୍ର କେବଳ ପ୍ରଥମ ଦୂରଟି ଭାଗ ଏକତ୍ର ହୋର ‘ଓଡିଆ ବ୍ୟାକରଣ! ଗ୍ରଚ ପ୍ରକାଶ 
ପାରଛି ! ଏ ଗ୍ରଚ୍ର ଭୂମିକାରେ ଶେଷୋଭ୍ତ ଚାରିଗୋଟି ବିଭାଗ ପ୍ରକାଶ କରିବାର 
ପ୍ରସ୍ତାବ ଦେଇଥ୍‌ଲେ ହୈ ତାହା କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ ହୋଇନାହିଁ । ଶବ୍ଦ ବିଚାର”, ବର୍ଣ୍ଣ 
ବିଚାର” ଓ ‘ତର୍୍‌ ବିଚାରର ପାଶ୍ୁୁରିପି ପ୍ରସ୍ତତ ହୋଇଥ୍‌ବାର ଲେଖକ ସ୍ଵୀକାର 
କରିଥବଲେ ହୈ ତାହା ଅପ୍ରକାଷିତ ରହିବାର କାରଣ ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଅଗୋଚର । 

ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଟଙ୍କ ପୂର୍ବରୁ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ବ୍ୟାକରଣ” ରଚନାରେ 
ନିମ୍ବୋସ୍ତ ଭାଷାବିତ୍‌ ମାନେ ଉଦ୍ୟମ କରିଥ୍‌ଲେ- 

ପଣ୍ତିତ ଗଦାଧର ବିଦ୍ୟାବାଗୀଶ - ଓଡିଆ ଭାଷାର ବ୍ୟାକରଣ' ରଚନା 
ସମୟଯ- ଖ୍ରୀ : ୧୮୦୬ 

An Introductory Grammar of Oriya Language - ଓଡ଼ିଆ 
ବ୍ୟାକରଣ - ଥM୩୦୨ Sutton - ସମୟ ଷୁୁ1: ୧୮୩୧ 

ଠଠriyah Grammar - ବିଶ୍ବର ବିଦ୍ୟାଭୂଷଣ - ଖୁ: ୧୮୪୩ 

ଠଠriyah Grammar - ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ ସାର - ରଚୟିତା - W 
€. Lecey - ସମୟ - ଖୀ: ୧୮୫୫ 

ପଣ୍ତିତ ରଘୁନାଥ ମିଷ୍ର - ପ୍ରବେଶିକା ବ୍ୟାକରଣ - ରଚନା ସମୟ 
ସୀ: ୧୮୫୮ 

ଫକୀର ମୋହନ ସେନାପତି - ସରଳ ବ୍ୟାକରଣ - ରଚନା ସମୟ - 
ଖୀ: ୧୮୭୬ 

ବିଛନ୍ଦ ପଟ୍ଟନାୟକ - ଉତ୍କଳ ବ୍ୟାକରଣ ସଂକ୍ଷେପ - ରଚନା ସମୟ - 
ଖ୍ଥୀଃ ୧୮୬୯ 

A Practical Grammar of the Odhra Language 
ଲେଖକ - Lingam Lakshmiji Pandit - ସମୟ ୧୮୬୯ 

ବ୍ୟାକରଣ କୌମୂଦୀ - ଗୋବିନ୍ଦ ଚନ୍ଦ୍ର ପଟ୍ଟନାୟକ ଖ୍ରୀ: ୧୮୭୦ 

ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ - ଢୈଳାଶ ଚନ୍ଦ୍ର ଶର୍ମା ଓ ଗୋବିନ୍ଦ ଚନ୍ଦ୍ର ପଙନାୟକ 
ସମୟ - ଖୁ: ୧୮୭୧ 
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ମାତ୍ର ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାକୁ ଗତାନୂଗତି କତାର ନିଗଡ଼ରୁ ମୁକ୍ତ କରି ଚଳିତ 
ଭାଷାନୂସାରୀ କରିବା ପାଇଁ ଓଡିଆ ବ୍ୟାକରଣ" ଗ୍ରନ୍ଥରେ ପଶ୍ଡିତ ନୀଜକଣ୍ଠ ଯେଉଁ 
ଉଦ୍ୟମ କରିଛନ୍ତି ତାହା ଅନ୍ୟତ୍ର ଦୂର୍ଲଲଭ । ସେ ଦୃଶ୍ଚିରୁ ଏହି ବ୍ଯାକରଣ ଗ୍ରନଛ୍ଭର 
ଆଲୋଚନା ବିଚାର୍ଯ୍ୟ । 


ବ୍ୟାକରଣ ଶାସ୍ତର ସଂଞ୍ଚା। ଓ ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ 


ପଶ୍ଜିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ବ୍ୟାକରଣର ସଞଜ୍ଞ। ନିରୂପଣ କରି ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - “ଆମେ 
କଥାରେ କହୁଥ୍ବା ଶବ୍ଦ ସମଷ୍ଚିର ପରସ୍ପର ସ୍ଥିତି ଓ ସମ୍ବନ୍ଧ ଯେଉଁ ଶାସ୍ତ୍ରରେ ଯଥାଯଥ 
ଓ ବିଶେଷ ଭାବରେ ଜଣାଯାଏ ତାକୁ ବ୍ୟାକରଣ ଶାସ୍ତ୍ର ବା ବ୍ୟାକରଣ କହନ୍ତି ।'' 
ପୁଣି ବ୍ୟାକରଣ ରଚନାର ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ସମ୍ପର୍କରେ ତାଙ୍କ ମତ ହେଉଛି, “କୌଣସି 
ଭାଷାର ବ୍ୟାକରଣରେ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଭାବରେ ସେଇ ଭାଷାର ଆଲୋଚନା ଥାଏ । 
କୌଣସି ଭାଷାର ବ୍ୟାକରଣ ଲେଖ୍ଲେ, ତାହାର ଯଥାର୍ଥ ପରୀକ୍ଷା ହେଉଛି, ବିଦେଶୀ 
ସେହି ବ୍ୟାକରଣ, ସେହି ଭାଷାକୁ ଆଯରତ୍ତ କରିପାରିବ ।”” (୧୪) 


ବ୍ୟାଜରଣ ଚଳିତ ଭାଖାନୁ ସାରୀ ହେବା ଉଚିତ 


ପ୍ରୟୋଗାତ୍ମକ ଭାଷାର ସମର୍ଥକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ବ୍ୟାକରଣ! 
ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଚଳିତ ଉ୍ଷାନ ସାରୀ ବ୍ୟାକରଣ ଲ୍େେଖ୍ବା ପାଇଁ ଆଧୁନିକ 
ବୈୟାକରଣମାନଙ୍କୁ ପରାମର୍ଶ ଦେଇ ଲେଖ୍‌୍ଛନ୍ତି - ' 'ଭାଷାରୁ ବ୍ୟାକରଣ, ବ୍ୟାକରଣରୁ 
ଭାଷା ହୁଏ ନାହିଁ । ବ୍ୟାକରଣରୁ ଯେଉଁ ଭାଷା ହୁଏ ତାହା ଚଳିତ ଭାଷା ନୁହେଁ 
ତାକୁ କହନ୍ତି ମୃତ ” ଭାଷା ! (ଏହା ‘ମାତ୍‌ ' ଭାଷା ବୋଲି ମୂଦ୍ରଣ ଦୋଷରୁ ପ୍ରକାଶ 
ପାରଚି 1) ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାକୁ ଅତିଶୀଘ୍ର ଜୀବନ୍ତ ଓ ସ୍ଵାଧୀନ କରିବା ଉଚିତ । ସେ 
ଦୃଷ୍ଟିରେ ବ୍ୟାକରଣ ଲେଖ୍‌୍ବା ଆଦୌ କର୍ରଁବ୍ୟ ।'' ( ୧୫) ସେ ପୁଣି ଅନ୍ୟତ୍ର କହିଛନ୍ତି 
- ବ୍ୟାକରଣ ଭାଷା ପାଇଁ, ଭାଷାରେ ପ୍ରକାଶିତ ଭାବକର କାଳରେ ଓ ଦେଶରେ 
ଜୀବନ୍ତ ଓ ସ୍ଥାୟୀ କରିବା ପାଇଁ; ଭାଷା ବ୍ୟାକରଣ ପାଇଁ ନୃ ହୈ ।”? ଆଲୋଚନା 
- ନବଭାରତ ( ୨/୧୦ ସଂଖ୍ୟା ) 
ସଂସ୍କୃତ ବ୍ୟାଢରଣର ନିଗଡ଼ରୁ ଓଡ଼ି ଆ ବ୍ୟାକରଣ ରକ୍ଷା କରିବାରେ ନୀଳ କଣ୍ଡଙ୍କ 
ଉଦ୍ୟମ 


ସଂସ୍କୃତ ବ୍ୟାକରଣ ଛାଞ୍ଚରେ ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ ସୃଷ୍ଟି ହେଉଥ୍ବାର ଦେଖୁ 
ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ନବଯୁଗର ପ୍ରବରଁ କ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ପ୍ରାଣ ବିଦ୍ରୋହ 
କରି ଉଠିହି । ତାଙ୍କ ମତରେ, ଓଡ଼ି ଆ ଭାଷାର ସଂସ୍କୃତ ଭାଷା ସଙ୍ଗେ ସମ୍ବନ୍ଧ ରହିଛି 
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ସତ, କିନ୍ଧ ବ୍ୟବହାରରେ, ପଦ ବିନ୍ୟାସରେ ତଥା ଉଚ୍ଚାରଣରେ ଓଡ଼ିଆ କାହିଁରେ 
ସଂସ୍କୃତ ନୁହେଁ । ତେଣୁ ଦୃଢ଼ତାର ସହ ଚେତାବନୀ ଶୁଣାଇ ସେ କହିଛନ୍ତି - 
“ ' ଯେଉଁମାନେ ଉଚ୍ଚାରଣ, ବର୍ଣ୍ଣ ବିନ୍ୟାସ, ତଥା ବାକ୍ୟ ଗଠନ ପ୍ରଭୃତି ପ୍ରକ୍ରିୟାରେ 
ସଂସ୍କୃତର ଅନୁକରଣ କରିବେ, ସେମାନଙ୍କର କେବଳ ପୁରୋଦୃଷ୍ଟିର ଅଭାବ ବ୍ରଝିବାକୁ 
ହେବ । × × × ବ୍ୟାକରଣ ନିବଦ୍ଧ ସଂସ୍କୃତ ଯେତେଦିନ ଭାରତୀୟ ରଭାଷାଥ୍ଲା, 
ତେତେଦିନ ଜାତୀୟ ଜୀବନରେ କେବଳ ନିୟମ ଓ ବିଧ୍ବବ ଅନୁଷ୍ଠାନ ପ୍ରବଣତାହିଁ 
ପରମ ଇକ୍ଷଣ ରୂପେ ପ୍ରତିଭାତ ହେଉଥଲା | × × × ଆଜି ଲୋକେ କଥ୍ତ ଭାଷାକୁ 
ହିଁ ଜାତୀୟ ସାହି ତ୍ୟର ଏକମାତ୍ର ଆଧାର ବୋଲି ବରଙଝୁଛନ୍ତି ଏବଂ ତାହାକୁ ହିଁ ଲୋକ 
ସାଧାରଣର ଶସ୍ତି ଉଦ୍‌ବୋଧନରେ ଲଗାଉଛନ୍ତି ! ତାହା ନ କଲେ ଜୀବନ ସଂଘର୍ଷରେ 
ତିଷ୍ପିବା ଅସମ୍ଭବ ହୋଇ ପଡିବ ।”  ( ୧ ୬) ସଂସ୍ତ ଭାଷାରେ ନିଜ ପ୍ରଗାଢ଼ ପାଖ୍ରିତ୍ୟ 
ସନ୍ତ୍ଵେ୍‌ ଓଡିଆ ଭାଷାର ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ଯ ରକ୍ଷା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡିଆ ବ୍ୟାକରଣ! 
ଏବଂ ଭାଷା ଓ ବ୍ୟାକରଣ ବିଷୟକ ଅନେକ ପ୍ରବନ୍ଧ ରଚନା କରିଛନ୍ତି । 


“ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ” ରେ କେତୋଟି ନୂତନ ତଥ୍ୟ 


ଉଚ୍ଚାରଣରେ : - ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ସ୍ବାତନ୍ତ୍ୟକ୍ର ଗୁରୁତ୍ଵ ଦେଇ ପଷ୍ରିତ ନୀଳକଣ୍ଠ 
' ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ” ରେ କେତେକ ନୂତନ ତଥ୍ୟ ଫିଟା ଇଛନ୍ତି । ଏହି ଗ୍ରନ୍ଧରେ ଉଚ୍ଚାରଣକୁ 
ଅକ୍ଷରର ପ୍ରାଣ ରୂପେ ସ୍ଵୀକାର କରି ସେ କହନ୍ତି, ବର୍ଣ୍ଣ ବିଚାରରେ ଉଚ୍ଚାରଣ ହିଁ 
ଆଡୌ ବିଚାର୍ଯ୍ୟ । 

(କ) ପୂର୍ବଚନ୍ଦ୍ର ଭାଷାକୋଷ” କାର ଗୋପାଳଚନ୍ଦ୍ର କହନ୍ତି, ବଟଳା ପ୍ରଭୃତି 
ପରି ଓଡ଼ିଆ ‘ଅଂ କାରାନ୍ତ ବର୍ଣ୍ଣର ହଜନ୍ତ ଉଚ୍ଚାରଶ ନାଇଁ | କିନ୍ତୁ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ମତରେ 
ବାସ୍ତବିକ୍‌ , ଉଚିତ୍‌, ବରର ମାନ୍‌ ପ୍ରଭୃତି ଉଚ୍ଚାରଣରେ ଠିକ୍‌ । 

(ଖ) ଅକ୍ଷର ଉଚ୍ଚାରଣ ସଂଘତିରେ ସ୍ଵର ଓ ବ୍ୟଞ୍ଜନମାନଙ୍କର ଓଡିଆରେ 
ଯେଭଳି ବିପରି ଣତି ହୁଏ ତାହାର ଉଦାହରଣ ନେଇ ନୀଳକଣ୍ଠ ଲେଖ୍ଛନ୍ତି - ' ଗୋଟିଏ 
ଶବ୍ଦ ହେଉଚି ସଂସ୍କୃତରେ “ଲିପ୍ତଂ । ସେଥ୍‌ରୁ ଓଡିଆରେ କେତେପ୍ରକାର ପରିବର୍ଭନ 
ହୁଏ | ଏହା ହୁଏ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ପ୍ରକାର ଘୃଣା ଓ ତାଚୁଲ୍ୟ ପ୍ରଭାବରେ ଯଥା - ଲେଭେଡା, 
ଲେହେବର, ହୁଏତ ଲଟପଟ ହେବା, ଲଡବଡ ହେବା ଇତ୍ଯାଦି ।”'? (୧୭) 

(ଗ) ଡ, ଡ଼, କଢ, ଢ଼ - ର ଉଚ୍ଚାରଣ ଭେଦ ନି୍ଦୈଶ କରି ଭାଷାବିଦ୍‌ 
ନୀଳକଣ୍ଠ କହନ୍ତି - ˆ ଶଦର ପ୍ରଥମରେ ଥବା ଓ ଅନୁସ୍ବାର ଛଡା ଅନ୍ୟ ବର୍ଣ୍ଣରେ 
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ଯୁକ୍ତଥ୍ବା ‘ଡ? ମୂଦ୍ଧନ୍ୟ, ଅନ୍ୟତ୍ର ଟିକିଏ ତାଲବ୍ଯ (ଡ଼) ‘ଢ଼ଂ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ମଧ୍ଯ 
ସେଇୟା ।”' (୧୮) | 

(ଘ) ବୈୟାକରଣ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ମତରେ ବାହ୍ୟ”, “ସହ୍ୟ ପ୍ରଭୃତି ଶଦକୁ 
ୀବାଜ୍‌ହ୍ୟ “ସଜ୍‌ହ୍ୟ? ପରି ଉଚ୍ଚାରଣ କରିବା ହେଉଛି ବଙ୍ଗଳାର ଅଯଥା ଅନୁକରଣ | 
ଓଡିଆରେ ବ୍ୟଞ୍ଚନ ବର୍ଣ୍ଣରେ ଯୁସ୍ତ ଯଂ ର (କ୍ୟ, ଖ୍ୟ, ଗ୍ୟ ) ସର୍ବତଦୁ ‘ୟ” ଉଚ୍ଚାରଣ 
ହୁଏ । ତଂ ବା ଜ୍ୟଂ ହୁଏ ନାହିଁ । 

(ଡ) ଓଡିଆରେ “ରେଫ୍‌' ( `) ଓ ହ' (8) ପରେ ଥ୍ବା ବ୍ୟଞ୍ଚନ ଦ୍ଵିତ୍ଵ 
ଉଚ୍ଚାରଣ ହୁଏ ନାର । ତେଣୁ ଲିପି ସଂକେତରେ ମଧ୍ୟ ମୂର୍ଖ” “ବର୍ତମାନ” ସୂର୍ଯ?, 
ଲେଖ୍ବା ଠିକ୍‌ । ମୂକ୍ଖ', “ବର ମାନ” , ସୂର୍ଯ୍ୟ, ଲେଖ୍ବା ଠିକ୍‌ ନୁହେଁ । (୧୯) 

ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ନିଜ ଲେଖାରେ ରେଫ୍‌' ( ) ଓ ‘ହ' (୫) ପରେ ଦ୍ରିତ଼ 
ବ୍ୟଞ୍ଜନ ପରିହାର କରି ଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ମତରେ, ଏହା ବ୍ୟାକରଣ ନିୟମ ସିବ୍ଧ । ସଂସ୍କୃତ 
ଉଚ୍ଚାରଣ ନିୟମରେ ଅଛି, ଏଇ “ରେଫ୍‌' ଓ ‘ହଂ ପରେ ଯେଉଁ ବ୍ୟଞ୍ଜନ ଥାଏ, 
ଇନ୍ଲାକଲେ ସେହି ବ୍ୟଞ୍ଜନର ଦବି ତୂ ବ୍ୟଞ୍ଜନ ହୋଇପାରେ ! ଯଥା! - ମୁର୍ଖ > ମୂକ୍୍ଖ, 
କର୍ମ > କୁ, ବର୍ତମାନ > ବର୍ଭମାନ, ସୂର୍ଯ > ସୂର୍ଯ୍ୟ ରଦ୍ୟାଦି । ଏ ସମ୍ପର୍କରେ ଡ଼ର 
ଖଗେଶ୍ବର ମହାପାତ୍ର ଲେଖୁଛନ୍ତି - ରେଫ୍‌ ପରେ ବର୍ଣ୍ଣର (ଉଚ୍ଚାରଣରେ ) ଦ୍ରିତ୍ଵ ହେବା 
ନିୟମ ପାଳନ କଲେ ଓଡିଆ ଲିପିରେ ଏକ ବିଶେଷ ଲାଉ ହେବ ଯେ, ଢେତେକ 
ଯୁଭ୍ତାକ୍ଷର ସହଜରେ ବର୍ଜ୍ଜନ କରାଯାଇ ପାରିବ ।”? ( ୨୦) 
ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାର ଅନ୍ଯ କେତେକ ବୈ ଶିଷ୍ଟ୍ୟ 

ଉଚ୍ଚାରଣ ପଦ୍ଧତି ବ୍ୟତୀତ ପଣ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ତାଙ୍କ ବ୍ୟାକରଣରେ ଓଡିଆ 
ଭାଷୀର ଆଉ କୋତୋଟି ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ପ୍ରତି ଅଙ୍ଗୁଳି ନିର୍ଦ୍ଦେଶ କରିଛନ୍ତି 

(କ ) ଓଡିଆ ଭାଷାରେ ଭାବରେ ବିକଳେ ଷଷ୍ଠୀ ବିଭଗ୍ତି ହୁଏ ଯଥା :- ‘ରାମ 
ମୁଁ ଦିହେଁ ଯିବ” - 'ରୋାମର ମୋର ଦିହେଁ ଯିବ? - ଉଭୟ ପ୍ରୟୋଗ ସାଧୁ । ( ୨୧) 

(ଖ) ଓଡିଆରେ କେତେକ ବିଶେଷ୍ୟ ପଦରେ ଷଷ୍ଠୀ ବିଭକ୍ତି ଚିହ୍ନ ଲାଗି 
ବି ଷେଷଣ ପଦ ହୁଏ : - ଗୁଣ”, ‘ସୁଧା? - ଗୁଣର ପିଲା, ସୁଧାର ପିଲା ! ( ୨୨) 
ନୀଳକଣ୍ଠ କଳ୍ତି , ଷଷ୍ଠୀ ଚିର ପ୍ରକୃତି ହେଉଛି ବିଶେଷ୍ୟକ୍ର ସମ୍ବନ୍ଧୀ ପଦର ବିଶେଷଣ 
କରି ଦେବା | ଯେପରି - ଆମ (ର) ଘର, ରାମ (ର ) ଘର, ବାବୁ (ଙଁ) ଘର 
- ଏ ସବୁଥ୍‌ରେ ପୂର୍ବ ପଦଗୁଡିକ ପର ପଦର ବିଶେଷଣ । 
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(ଗ ) ଓଡ଼ିଆରେ କ୍ଲୀବଲିଙ୍ଗକୁ ବ୍ୟାକରଣରେ ସ୍ଥାନ ନ ଦେବା ପାଇଁ ସେ 
ଯୁକ୍ତି ବାଢ଼ି ଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଭାଷାରେ - “ଏହା ଅନ୍ଧପରି ସଂସ୍କୃତକୁ ଅନୁକରଣ କରିବାରୁ 
ହୋଇଛି ।( ୨୩) 
ଓଡ଼ି ଆ ବ୍ୟାକରଣ ଇଂରାଜୀ ଭାଷାର ବ୍ଯାକରଣ ଅନୁସାରୀ ହେବା ବିଧେୟ 


ନୀଳକଣ୍ଠ କହନ୍ତି, ସଂସ୍ତ ଏକ ପ୍ରାଚୀନ ଆର୍ଯ୍ୟଭାଷା; ମାତ୍ର ଓଡ଼ିଆ, ବଙ୍ଗଳା, 
ହିନ୍ଦୀ, ଗୁଜରାଟୀ, ମରହି, ସିନି, ପଞ୍ଜାବୀ ପ୍ରଭୃତି ଇଂରାଜୀ ପରି ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ 
ପ୍ରାଚନୀ ଆର୍ଯ୍ୟଭାଷାର ବଂଶଧର ବା ସେଥ୍‌ରୁ ଜାତ ଚଳିତ ଭାଷା । ସେଥୁପାଇଁ 
ଇଂରେଜୀ ଭାଷା ସଙ୍ଗେ ଓଡିଆ ପ୍ରଭୃତିର ସାମ୍ୟ ରହିବାର କଥା । ତେଣୁ ତାଙ୍କ 
ରଚିତ ବ୍ୟାକରଣରେ ପଦର ବିଭାଗ ଓ ବ୍ୟାଖ୍ୟା ବହୁ ପରିମାଣରେ ରଂରେନୀ 
ବ୍ୟାକରଣର ଆଦର୍ଶରେ ତିଆରି ହୋଇଛି । ପ୍ରସଙ୍ଗକ୍ରମେ ବାକ୍ୟରେ ପ୍ରଥମହ୍େଦ 
ବା କମା ( , ), ଦି ତୀୟଛେଦ ବା ସେମି କୋଲନ (; ), ତୃତୀୟହେଦ ବା ଢୋଲନ 
(:) ପରଶ ଚିହ୍ନ (?) ବିସୂଯ ସୂଚକ ଚିହୁ (1) ଉଦ୍ଧତ ଚିହୁ (“ˆ '?) ସଂଯୋଜକ 
ଚିହ୍ନ ବା ସମାସ ଚିହ୍ନ ବା ହାଇଫେନ୍‌ ( -) ଆଦିର ଉଦାହରଣ ଦେର ସେ ଲେଖ୍୍‌ଛନ୍ତି - 
“ଏ ସବ୍ରର ବ୍ୟବହାର ଓଡ଼ିଆରେ ବଡ ନୂତନ । ରଂରାଜୀରୁ ଏହା ଅନୁକରଣ, 
ତେଣୁ କ୍ରମେ କ୍ରମେ ଏହା ପ୍ରସାର ଲାଭ କରୁଛି ଓ ପୂର୍ଣ୍ଣ ହେଉଛି ।”” (୨୪) 


ବାଜ୍ୟ ବିଚାର - ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଓ ବିଧେୟ : ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣର 
ପ୍ରଥମ ଭାଗ ବାକ୍ୟ ବିଚାରରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ବାକ୍ୟକୁ ଦୂୁଇତତୀଗରେ ବିଭକ୍ତ କରିଛନ୍ତି - 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଓ ବିଧେୟ | ତାଙ୍କ ଭାଷାରେ - ˆ ବାକ୍ୟ ଯେତେବଡ ହେଲେ ମଧ୍ଯ ସେଥ୍‌ରେ 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଓ ବିଧେୟ ଛଡା ଆଉ କିଛି ରହି ନପାରେ ।”” ଯାହା ବିଷୟରେ ବା 
ଯାହାକୁ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ କରି କୁହାଯାଏ ତାହାକୁ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ବା ବିଷୟ; ଏବଂ ସେହି ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ 
ବିଷୟରେ ଯାହା କୂହାଯାଏ ତାହାକୂ ବିଧେୟ ବା ବାଚ୍ୟ କହନ୍ତି ! ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୂପ 
ସେ - ‘ଦଶରଥଙ୍କ ପୃତ୍ର ବୀର ରାମ ବନବାସ ସମୟରେ ରାବଣ ସୀତାଙ୍କୁ ଅପହରଣ 
କରିବାରୁ ତାକୁ ବଧ କରି ବିଭୀଷଣକୁ ଲଙ୍କାରେ ରାଜା କଲେ ।” - ଏହି ଜଟିଳ 
ବାକ୍ୟକୁ ଖଶ୍ଡ ଖଣ୍ଡ କରି ବାକ୍ୟ ମଧ୍ଯରେ ଥବା ବିଭିନ୍ନ ପଦ କିପରି ସମ୍ପର୍କରେ ରହି 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଓ ବିଧେୟର ଅଙ୍ଗ ହୁଅନ୍ତି ତାହା ନିମ୍ପୋସ୍ତ ଭାବେ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି 
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ଉର 


| | ବିଶେଷକ | ଢି ପ୍ରକାର ବିଶେଷଙ୍କ | ସମାପିକ: | ବି 


ଜି ପ୍ରକାର ବିଶେଷ୍କ 


ଅସମାପିଢା ଯା' 
( 'କରି'କୁ ଅସମାପିକା 
ଅସଂପୂର୍ଣକ୍ତିୟା ଓ 

ବଧ'ଜୁ ବିକୃତ କର୍ମ 
ଜୁହାଯାରପାରେ ) 

ବଳଦାସ ସ୍ମ |“ : “` 
ଯରେ ଅପହରଣ | ଜାରକ ' 
କରିବାରୁ : 
ବିଭୀଷଣକୁ 
ରାବଣ - 


ଅପହରଣ କରିବାର 
କରା 

ଅପହରଣ କରିବାର 
ଜର୍ମ 

ବିତୃତ କର୍ମ 
‘ରାଜାର ବିଶେଷକ 


ସୀତାଙ୍କୁ - 


ରାଜା - 
ରଙ୍ଟାର - 


ଜ୍ରିୟୀର କାଳଭଚ୍ଚୀ ବିଚାର 
ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ବିଚାରରେ ଓଡ଼ି ଆ ଭାଷାର କାଳ ବିଚାର ଅତି ସରଜ ଓ ବିଜ୍ଞାନ 


ସମ୍ମତ ! ସେ ସଂସ୍କୃତ ଓ ଇଂରାଜୀ ଡୁ ଇଭାଷାର ବ୍ୟାକରଣର ସଂକେତକୁ କଳନାରେ 
ମିଶାଇ ଓଡ଼ିଆରେ କାଳ ନିରୂପଣ କରିଛନ୍ତି | କାଳ ରୂପ ଦର୍ଶାଇବା ପାଇଁ ସଂସ୍କୃତରେ 
ଯେଉଁ ଦଶଗୋଟି ‘ଲକୀର ରୂପ ରହିଛି ତାହାକୁ ସେ ବଜ୍ଞାନ ସମ୍ମତ ମନେକରି 
ନାହାନ୍ତି । କାରଣ ଲଙ୍ଗ୍‌, ଲୁଟ୍‌, ଲିଟ୍‌ ପ୍ରଭୃତି ଅତୀତ କାଳର ରୂପ ଦେଖାଇଲେ 
ମଧ୍ଯ ତାହା କେଉଁ ଅତୀତ ଜାଣିହୁଏ ନାହିଁ । ଇଂରାଜୀରେ ବର୍ଭମାନ, ଅତୀତ ଓ 
ଭବିଷ୍ୟତ - ଏହି ତିନି କାଳର ରୂପ ପ୍ରତ୍ୟେକଟି ଯେପରି ଚାରି ଗୋଟି ଉଙ୍ଗୀରେ 
ପ୍ରକାଶ ପାଆନ୍ତି ତାହାକୁ ନୀଳକଣ୍ଠ ସମର୍ଥନ ଜଣାଇଛନ୍ତି । ଯଥା:- 

(କ) - ସାଧାରଣ ବର୍ଭମାନ - ସେ କରେ | 

(ଖ) - ଚାଲୁଥ୍ବା ବର୍ରମାନ - ସେ କରୁଚି 1 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


୧୯୫ 


(ଗ) - ସରି ଯାରଥ୍ବା ବର୍ଭମାନ - ସେ କରିଚି । 

(ଘ) - ଚାଲି ଆସୁଥ୍ବା ବର୍ଭମାନ - ସେ କରି ଆସୁଚି । 

ଅତୀତ ଓ ଭବିଷ୍ୟତ ପାଇଁ ମଧ୍ଯ ଏହି ଚାରି ଗୋଟି ଭଙ୍ଗୀ ପ୍ରଯୁଜ୍ୟ । ଅତୀତରେ- 
ସେ କଲା, ସେ କରୁଥ୍ଲା, ସେ କରିଥ୍ଲା, ସେ କରି ଆସୁଥ୍ଲା | ଭବିଷ୍ୟତରେ- 
ସେ କରିବ, ସେ କରୁଥ୍ବ, ସେ କରିଥ୍ବ, ସେ କରି ଆସୁୂଥ୍ବ । ( ୨୫) 

ଅତୀତ, ବର୍ଭମାନ ଓ ଭବିଷ୍ୟତ - ଏର ତିନିଗୋଟି ମୁଖ୍ୟକାନ ବ୍ୟତୀତ 
ଅନୁ ଜ୍ଞା ସମ୍ଭାବନାରେ ମଧ୍ଯ ନୀନକଣ୍ଡ କ୍ରିୟାର ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ରୂପ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । ପୂଣି 
ପ୍ରତ୍ୟେକ କାଳ ରୂପରେ ସେ ଦୂରଟି ଲେଖାଏଁ ପ୍ରକାର ନିଦଦୈଶ କରିଛନ୍ତି । ପ୍ରଥମଟି 
କାର୍ଯ୍ୟ ଚଳୁଥ୍‌ବା ପ୍ରକାର ଏବଂ ଦ୍ବିତୀୟଟି କାର୍ଯ୍ୟ ସରି ଯାଇଥ୍‌ବା ବା ନିଷ୍ପନ୍ନ ହୋଇଥବା 
ପ୍ରକାର । ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୂପ “ମୁଁ କରେ” - ଏହାର କାର୍ଯ୍ୟଟି ଚାଲ୍ମଥ୍ବା ପ୍ରକାର 
ହେଉଚି “ମୁଁ କରୁଚି, ଏବଂ କାର୍ଯ୍ୟଟି ନିଷ୍ପନ୍ନ ହୋଇଥବା ପ୍ରକାର ହେଉଛି - ମୁଁ 
କରିଚି । 

ସେହିପରି ଅନୁଜ୍ଞାରେ - ତ କର” 

ଏହାର ଚଳୁଥ୍‌ବା ପ୍ରକାରଟି - ତୁ କରୁଥା' 


~ 


ଏବଂ ନିଷ୍ପନ୍ନ ହୋରଥ୍‌ବା ପ୍ରକାରଟି - ତୁ କରିଥା” । 


ଣି “ସମ୍ଭାବନା'ରେ - ତୂ କରନ୍ତୁ । 

‘ତୁ କରିଥାନୁ' । (୨୬) 

ଅତୀତ, ବର୍ଭମାନ, ଭବିଷ୍ୟତ, ଅନୁଜ୍ଞା ଓ ସମ୍ଭାବନା - ଏହି ପାଞ୍ଚଟି କାଳ 
ସହ ପ୍ରତ୍ୟେକର ଅତୀତ ଭଙ୍ଗୀ ଡି "ଦିର୍ରମାନ ଭଙ୍ଗୀକୁ ନେଇ ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡ଼ି ଆରେ 
ସର୍ବମୋଟ ପନ୍ଦର ଗୋଟି କାହ ଭଙ୍ଗୀକୁ ସ୍ଵୀକାର କରିଛନ୍ତି । ବର୍ଭମାନ କାଳ ପାଇଁ 
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କରି 
ସେହିପରି ଅତୀତ, ଭବିଷ୍ୟତ, ଅନୁଜ୍ଞ। ଓ ସମ୍ଭାବନା ପାଇଁ ପ୍ରଯୁଜ୍ୟ । ତାଙ୍କ 
ଯୁକ୍ତିରେ, ଏହି ପନ୍ଦରଟି କାଳତଙ୍ଗୀ ବ୍ୟତୀତ ଓଡ଼ିଆରେ ଆଉ ଅଧ୍କ ବା ଜଣା 
କାଳ ରୂପର ପ୍ରକାର ନାଇଁ ! କାଳ ଭଙ୍ଗୀରେ ନିତ୍ୟ, ପ୍ରବୃର, ଅନଦ୍ୟତନ, ପ୍ରାଗ୍‌ 
ଭବିଷ୍ୟତ ପ୍ରଭୃତି ବିଭାଗୀକରଣକ୍ର ନୀଳକଣ୍ଠ ସ୍ଵୀକାର କରି ନାହାନ୍ତି I” 
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‘ଦ୍ୟୋତଜ କ୍ରିୟୀଂ ବା Auxiliary Verb- 

ରଂରାଜୀରେ ହୋଇ ଆସିଥ୍‌ବା କ୍ରିୟାଦି ଚଜି ଆସିଥ୍ବା ଅର୍ଥରେ ଆଉ ଗୋଟିଏ 
ରୂପ ବା ପ୍ରକାର ହୁଏ । ଓଡ଼ିଆରେ ତାହା ସାହାଯ୍ୟକାରୀ କ୍ରିୟା ଦ୍ଵାରା ପ୍ରକାଶିତ 
ହୁଏ | ଯଥା - ‘କରି ଆସୁଅଛି ' , “କରି ଯାଉଅଛି ' ‘ପାଣି ଆଣି ଯାଇଥ୍ଲା' ଇତ୍ୟାଦି । 
ଏହି ସାହାଯ୍ୟକାରୀ କ୍ରିୟାକୁ ‘ଦ୍ୟୋତିକ ଢ୍ରିଯା' କୁହାଯିବା ସପକ୍ଷରେ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ଲେଖ୍ଛନ୍ତି - ““ରଂରାଜୀରେ Auxiliary Verb (has, have, can, shall, 
may, might ଇତ୍ୟାଦି ) ଅଛି । ଓଡ଼ିଆରେ ତାହାର ନାମ ସାହାଯ୍ୟକାରୀ କ୍ରିୟା | 
କିନ୍ତୁ କ୍ରିୟାର ଯଥାର୍ଥ ଅର୍ଥଟି ଦ୍ୟୋତକ ବା ପ୍ରକାଶ କରୁଥ୍ବାରୁ ଏହାକୁ ‘ଦ୍ୟୋତକ 
କ୍ରି ଯା' କ୍ରହାଯାଏ । ପ୍ରକୃତରେ ଏଇ ଦ୍ୟୋତକ କ୍ରି ୟାଟି କାର୍ଯ୍ୟଟିର ଅର୍ଥ 
ବ୍ରଝାଏ ”” (୨୭) 
ଢ୍ରେୟା ବିଭଭ୍ତିଂ'ର ପ୍ରଯୋଗ 

ବିଭଭ୍ତି'ର ଅର୍ଥ ବୁଝାଇବାକୁ ଯାଇ ନୀଳକଣ୍ଠ କହନ୍ତି - ‘ଯେ ଭଙୀ ଚିହୁ।ଇ 
ଦିଏ ତାହା ବିଭର୍ତି? । ବିଭକ୍ତିର ପ୍ରୟୋଗରେ ପଦ ମଧ୍ଯରେ ଥ୍ବା ଶହ୍ଦଗୁଡିକର 
ରୂପ ବଦଳି ଯାଏ । ଏଇ ବିଭକ୍ତି ଦୁଇ ପ୍ରକାରର - କାରକ ବିଭକ୍ତି ଓ କ୍ରିୟା ବିଭକ୍ତି । 
ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ବ୍ୟାକରଣ ଗ୍ରନଛରେ କେବଳ କାରକ ବିଭଲ୍ତି ସମ୍ପର୍କରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଅଛି । 
ଯଥା:- “ଯେଉଁ ଚିହ୍ନ ବାକ୍ୟରେ ଥ୍ବା ପଦର ସଂଖ୍ୟା ଓ କାରକ ସୂଚାଇଦିଏ, 
ତାହା ବିଭକ୍ତି !”” ( ୨୮) କିମ୍ବା - ‘ଯାହାଦୃ।ରା ସଂଖ୍ୟା ଓ କାରକର ପ୍ରତୀତି ଜନ୍ତେ 
ତାହାକୁ “ବିଭକ୍ତି' ବୋଲାଯାଏ । (୨୯) 


ଓଡିଆରେ ବକ୍ରି ୟା ବିଭ୍ତି'ର ପ୍ରୟୋଗ ହେଉଛି ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ସ୍ଵାତନ୍ତ୍୍ୟ । ତାଙ୍କ 
ବିଚାରରେ - “ସେ କରିବଂ, ମୁଁ ଠେଇଲିଲି”' - ଏଠାରେ “କର୍‌? ଓ ‘ଠେଲ୍‌? ଧାତୁ 
ରୂପରେ ‘ରବ ଓ “ରଲି” କ୍ରିୟା ବିଭକ୍ତିମାନ ଲଗାଇ ତାକୁ ପଦ କରାଯାଇଛି । 
ଏହି ଜ୍ବିୟା ବିଉକ୍ତି'ର ସଂଜ୍ଞା। ନିରୂପଣ କରି ସେ ଲେଖୁଛନ୍ତି - ମୂଳ ଧାତୃ ସଙ୍ଗେ 
ଲି, ବଚନ, ପୂରୂଷରେ କ୍ରିୟାର ରୂପ ଭେଦ ନିମନ୍ତେ ଯେଉଁ ସବୂ ପଦଭାଗ ଯୋଗ 
କରାଯାଏ, ତାହାକୁ କ୍ରି ୟା ବିଭକ୍ତି କହନ୍ତି ।”? (୩୦) ବଚନ ଓ ପୁରୁଷର ଭେଦ 
ଦର୍ଶାଇବା ପାଇଁ “କହ୍‌” ମୂଳ ଧାତୁର ଏ, ଅନ୍ତି, ଉଚ, ଉଚି, ଉଚନ୍ତି ଆଦି ଜ୍ରିୟା 
ବିଉଚ୍ତି ଯୁକ୍ତ ହୋଇ ଯଥାକ୍ରମେ କହେ, କହନ୍ତି, କହୁଚ, କହୁଚି, କହୁଚନ୍ତି ଆଦି 
ଢ୍ରିଯାପଦ ଗଠିତ ହୋଇଥ୍‌ବାର ସେ ସୂଚନା ଦେଇଛନ୍ତି । 
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ବର୍ଣ୍ଣବିଚାର :- ‘ଓଡି ଆ ବ୍ୟାକରଣର ବର୍ଣ୍ଣବିଚାର' ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ନୀଳକଣ୍ଡ 
ସ୍ବର ଓ ବ୍ଯଞ୍ଜନ ବର୍ଣ୍ଣର ଉଚ୍ଚାରଣ ସ୍ଥଳ, ଉଚ୍ଚାରଣ ନିୟମ, ଲିଖନ ନିଯମ ଆଦି 
ଆଲୋଚନା କରିଛନ୍ତି । ସେ ସଂସ୍କୃତର ଉଚ୍ଚାରଣ ନିୟମଠାରୁ ଓଡି ଆ ଉଚ୍ଚାରଣ ନିୟମର 
ପାର୍ଥକ୍ୟ ଦର୍ଶାଇ ଓଡିଆରେ ଯୁଭ୍ତାକ୍ଷର ଥ୍ବା ବର୍ଗର ପଞ୍ଚମ ବର୍ଣ୍ଣ ସ୍ଥାନରେ ଅନୁସ୍ବାରର 
ପ୍ର ୟୋଗକୂ ଉଚିତ ମନେ କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଭାଷାରେ - “ଓଡିଆରେ ସବବର୍ଣ୍ଣର 
ସଂସ୍କୃତରେ ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ରହିଥ୍ବା ଉଚ୍ଚାରଣ ନାଇ । ଯଥା - ଓଡିଆରେ ବଂଚିବା'ର 
ଉଚାରଣ ଠିକ୍‌ । ‘ବଞ୍ଚିବା ନୁହେଁ ବରଂ ଏହା ବବିନ୍ଚିବା'; ବାଂଛା' - ବାଞ୍୍‌ 
ଛା'ନୁହେଁ - ବବାନ୍ଛା”' । ଏଣୁ ଅନୁସ୍ବାର ଦେଇ ଲେଖ୍‌ବା ସାଧୁ । ଞ', ଞ'ର 
ଯେଉଁ ଉଚ୍ଚାରଣ ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ହୋଇ ଆସିଚି, ତା” ଏସବୁ ଠାରେ ନାଇ । କିନୁ “ବାଙ୍ମୟ' , 
'ମୃଣ୍ୟ' ପ୍ରଭୃତିକୁ ବାଂମୟ, ମୃଂମୟ - ଏପରି ଲେଖ୍ବା ଠିକ୍‌ ନୁହେଁ । ତା' ହେଲେ 
ଅନୁସ୍ବାରରେ ‘ମ” ଉଚ୍ଚାରଣହି ହେବ ଓ ଶହ୍ଦଟିମାନ ବବାଞ୍ଧଯ' ମୃଳ୍ମୟଂ - ଏଇପରି 
ହୋଇଯିବ ।”' (୩୧) ଏଠାରେ ନୀଳକଣ୍ଠ କହିବାକୁ ଚାହିଁଛନ୍ତି - ଯେଉଁଠାରେ 
ଯୁସ୍ତାକ୍ଷରରେ ଦୁଇଟି ବର୍ଗର ପଞ୍ଚମ ବର୍ଣ୍ଣ ରହିବ ସେଠାରେ ଗୋଟିଏ ପଞ୍ଚମ ବର୍ଗ 
ସ୍ଥାନରେ ଅନୁ ସ୍ବାର ପ୍ରଯୋଗ କଲେ ଉଚ୍ଚାରଣ ଠିକ୍‌ ହେବନାରଁ । 
ବର୍ଣ୍ଣ ଲିପି ଓ ଅକ୍ଷର 

ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ମ୍ଵରଚିତ ବ୍ୟାକରଣରେ ଲିପି ଓ ବର୍ଣ୍ଣ ମଧ୍ଯରେ ପ୍ରଭେଦ 
ଦର୍ଶାଇଛ ଲେଖ୍ନଛନ୍ତି - ˆ ବର୍ଣ୍ଣ କହିବା ଲୋକର ମୁହଁରେ ଅଛି । ତାହାର ଉଚ୍ଚାରଣ 
ଅଛି । ଲିପି ବା ଲେଖରେ ସେ ସବୂ କିଛି ନାଇ । ଲିପି - ବର୍ଣ୍ତର ସଙ୍କେତ ମାତ୍ର !” 
(୩୨) ସାହିତ୍ୟ ଓ ଭାଷାକୁ ଆପେକ୍ଷିକ ସ୍ଥାୟିତ୍ଵ ଦେବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ପ୍ରତୀକ ବା 
ଟିହୁ ଦ୍ଵାରା ଲିପିର ସୃଷ୍ଟି । ଅନ୍ୟ ଓଡିଆ ବୈୟାକରଣମାନେ ସଂସ୍କୃତ ବ୍ୟାକରଣକୁ 
ଅନୁସରଣ କରି ଅ୍‌ବାରୁ ବର୍ଣ୍ଣ ଓ ଅକ୍ଷର ମଧ୍ଯରେ ପାର୍ଥକ୍ୟ ଦର୍ଶାର ନାହାନ୍ତି ଉଦାହରଣ 
ସ୍ଵରୂପ ପଶ୍ତିତ ନାରାୟଣ ମହାପାତ୍ର ଓ ଶ୍ରୀଧର ଦାସ କହତ୍ତି - ˆ ଲିଖ୍ତ ପ୍ରକ୍ରିୟା 
ଦ୍ଵାରା ଭାଷାକୁ ବ୍ଯସ୍ତ କରିବା ପାଇଁ ଯେଉଁସବୁ ସଂକେତର ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଅଛି, ସେ 
ସବ୍ରକ୍ୂ ବର୍ଣ୍ଣ ବା ଅକ୍ଷର ବୋଇଲଯାଏ ।”” (୩୩) କିନ୍ତୁ ନୀଳକଣ୍ଠ ବର୍ଣ୍ଣ ଓ ଅକ୍ଷର 
ମଧ୍ଯରେ ପ୍ରତତେଦ ଦର୍ଶାଇ ଲେଖ୍ଛନ୍ତି - “ “ସଂସ୍କୃତରେ ବର୍ଣ୍ଣ ଓ ଅକ୍ଷର ଦୁହିଁଙ୍କର ଅର୍ଥ 
ସମାନ । ମାନ୍ର ଓଡିଆରେ ସାଧାରଣତଃ ଅକ୍ଷର ବୋଇଲେ, ଯାହା ଏକ ସ୍ଵରକେ 
ଉଚ୍ଚାରିତ ହୁଏ । କଂ ଗୋଟିଏ ଅକ୍ଷର ! ମାତ୍ର ଏଥୁରେ ବର୍ଣ୍ଣ ଦୂରଟି - ‘କ”' ଓ 
ଆ? । ସେଇପରି କା” =କା+ଅ | ଓଡିଆରେ “ସି, “ଶଂ ପ୍ରଭୃତିକୁ ଗୋଟିଏ ଗୋଟିଏ 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


୧୯୮ 


ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର କହନ୍ତି । ମାତ୍ର ଏଥୁରେ ତିନୋଟି ଲେଖାଏଁ ବର୍ଣ୍ଣ ଅଛି - ସ୍ତ=ସ୍‌ +ତ୍‌ +ଅ, 
ଣ୍ଡଙଣ୍‌4+-ଠ୍‌+ଅ |” ? (୩୪) ସେ ପୁଣି ଲିପି ଓ ବର୍ଣ୍ଣ ମଧ୍ଯରେ ପ୍ର ଭେଦ ନିର୍ଣ୍ଣୟ କରି ଛନ୍ତି - 
“ଲିପି ସବ୍ରବେଜେ ଗୋଟିଏ କୃତ୍ରିମ ବସ୍ତୁ । ମାଇଲ ପଥରଟା ଯେପରି ମାଇଲ୍‌ 
ନୁହେଁ, ଲିପିଟା ସେଇପରି ବର୍ଣ୍ଣ ନେ । ବର୍ଣ୍ଣ ସ୍ଵର ଯନ୍ତ୍ରରେ, ଲିପିଟା ଲେଖାରେ ।'' 
(୩୫) କିନ୍ଧ ବର୍ଣ୍ଣର ଉଚ୍ଚାରଣ ସଠିକ୍‌ ପ୍ରକାଶ କରିବାରେ ଲିପିର ଆବଶ୍ଯକତା 
ଦର୍ଶାର ସେ ଲେଖ୍ଛନ୍ତି- “ଲିପି ବର୍ଣ୍ଣର ଉଚ୍ଚାରଣ ପ୍ରକାଶ କରିବା ପାଇଁ । ଠିକ୍‌ 
କରି ତାହା କରି ପାରିଲେ ଭାଷାରେ ସାର୍ବକାଳିକ ଓ ସାର୍ବଜନୀନ ଦୃଷ୍ଟି ଫିଟେ ।”? 
(୩୫) 

ଗୁରୁସ୍ଵର ଓ ଦୀର୍ଘସ୍ବର :- ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ! କାର ନୀଳକଣ୍ଠ ସ୍ଵର ବର୍ଣ୍ଣର 
ଉଚ୍ଚାରଣରେ ଗୁରୂତା ଓ ଦୀର୍ଘତା ପ୍ରତି ପାଠକଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟି ଆକର୍ଷଣ କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ 
ବିଚାରରେ ସ୍ଵରଟି ଉଚ୍ଚାରଣରେ ଲମ୍ବାହେଲେ ହୁଏ ଦୀର୍ଘ । ସ୍ଵର ଉପରେ ଜୋର 
ପଡ଼ିଲେ ଗୁରୂ ହୁଏ । ଯୁକ୍ତ ବର୍ଣ୍ଣ ପୂର୍ବର ସ୍ଵର ଗୁରୁ । ଅନୁସ୍ବାର, ବିସର୍ଗ ପୂର୍ବରେ 
ଥ୍ବା ସ୍ବର ମଧ୍ଯ ଗୁରୁ । ଗୁରୁସ୍ବର, ଦୀର୍ଘସ୍ବର ଏକା କଥା ନୃହେଁ । ଦୀର୍ଘ ଓ ହରସ୍ବ 
ଦୂଇସ୍ବର ଗୁରୁ ହୁଅତ୍ତି । 

ନୀଳକଣ୍ଠ ପୁଣି କହନ୍ତି, ଗୁରୁସ୍ବର ଓ ଦୀର୍ଘସ୍ବର ଏକା ପ୍ରକାର ନ ହେଲେ 
ବି ଏଢା ଜାତିର । ଓଡ଼ିଆ ଉଚ୍ଚାରଣରେ ବହୁ ଗୁରୂସ୍ବର କାଳକ୍ରମେ ଦୀର୍ଘ ହୋଇଥ୍‌ବାର 
ସେ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । ଯଥା- ଶର୍କଚର > ସାକର, ପଇନ > ପାଟଣା, ମକ୍ଷି > ମାହି, 
କର୍ଦମ > କାଦୁଅ, ଅଙ୍ଗୁଳି > ଆଙ୍ଟଠି ଇତ୍ୟାଦି । ଏଇ ଦୀର୍ଘ ଉଚ୍ଚାରଣ କ୍ରମେ ଘଷି 
ହୋଇ ହସ୍ଵ ମଧ୍ଯ ହୋଇଛି | ବିଦ୍ୟୁତ୍‌ > ବିଜୁଳି, କର୍କଟ > କକଡା, କୁବ୍ଢ > କୁଜ, 
କ୍ରକ୍କ୍ରଟ > କ୍ରଜ଼ଡା, ନିଦ୍ରା > ନିଦ ପ୍ରଭୃତି ଶବ୍ଦରେ ଲିପିରେ ମଧ୍ଯ ଦୀର୍ଘତା ଲୋପ 
ପାରଛି । 

ଶହ ବିଚାର : ସ୍ବରଚିତ ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ! ଗ୍ରନ୍ଥରେ ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଢ 
‘ଶଢ ବିଚାର’ ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ବ୍ଯୟାକରଣରେ ଶହର ବ୍ୟବହାର ସମ୍ପର୍କରେ କହନ୍ତି - 
“ଶବଦ ଖାଇ ଥ୍ବାତକ ସେମାନେ ଅଭିଧାନର ସାମଗ୍ରୀ । ବ୍ୟାକରଣ କିନ୍ତ ଖାଲି 
ଶବ୍ଦ ଓ ତା” ଅର୍ଥର ବିଚାର କରେ ନାର । ବାକ୍ୟରେ ପ୍ରୟୋଗ ଲାଗି ବ୍ୟାକରଣ 
ଶବ୍ଦର ବିଚାର କରେ ! ସେଇ ସୂତ୍ରରେ ଶବ୍ଦର ଅର୍ଥ ଦେଖ୍ବା ମଧ୍ଯ ବ୍ୟାକରଣର 
ଢାର୍ଯ୍ୟ ।”' ଏହାର ଉଦାହାରଣ ସ୍ଵରୂପ ସେ ‘କରିବା' ଶହଟିକୁ ନେଇ ତାହାର ବିବିଧ 
ଅର୍ଥ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି 
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(୧) - “କରିବା” (ସାଧବା ଅର୍ଥରେ) - ଆମେ ଏ କର୍ମ କରିବା । 
(୨) - (କରଣୀୟ ଅର୍ଥରେ) - ଏ ଆମର କରିବା କର୍ମ । 

(୩) - (କରାଯାଇଥ୍ବା ଅର୍ଥରେ ) - ଏ ମୋର ହାତରେ କରିବା କାମ ! 
(୪) - (ସାଧନ ଅର୍ଥରେ ) ତୋର ଏ କାର୍ଯ୍ୟ କରିବାଟା ମୁଁ ପସନ୍ଦ କରୂନାଇ ! 
- ଏହି ଚାରିଗୋଟି ବାକ୍ୟର ଅର୍ଥ ପ୍ରକରଣରୁ ଜଣାଯାଏ- 


ପ୍ରଥମ ବାକ୍ୟରେ କରିବା ଶହ ଜରି ୟାପଦ, ଦିତୀୟ ବାକ୍ୟରେ ଏହା ବିଶେଷଣ 
ମାତ୍ର ଭବିଷ୍ଯତ ସୂଚକ, ତୃତୀୟ ବାକ୍ୟରେ ଏହା ବିଶେଷଣ ମାତ୍ର ଅତୀତ ସୂଚକ 
ଏବଂ ଚତୁର୍ଥ ବାକ୍ୟରେ ଏହା ବିଶେଷ୍ୟ ପଦ ରୂପେ ବ୍ୟବହୃତ । 


ଏହି ଶବ୍ଦ ବିଚାର ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ଶବ୍ଦମୂଳ, ଧାତୁରୂପ, ଉପସର୍ଗ, 
ପ୍ରତ୍ୟୟ, ପ୍ରୟୋଜକ ଧାତ୍ର, ନାମଧାତୁ ଆଦିର ତାର୍ତିକ ଆଲୋଚନା କରି ବାକ୍ୟରେ 
ପରିଣତ ହେବାବେଳେ ଶହଗୁଡିକ କିପରି ପ୍ରଯୋଜନ ଅନୁସାରେ ରିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ରୂପ 
ଗ୍ରହଣ କରନ୍ତି ତାହାର ସୂଚନା ଦେଇଛନ୍ତି । ଅବ୍ୟୟ ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ୟ ସମସ୍ତ ପଦର 
ବାକ୍ୟରେ ଏଇପରି ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ରୂପ ଦେଖାଯାଏ ! କାରଣ ‘ଅବୟଂ” କଥାଟିର ଅର୍ଥ 
ହେଉଛି ଯାହାର ବ୍ୟୟ ବା ଭିନ୍ନ ରୂପ ନାର ! 


ବୂରଝାର କହିବାର ଶୈଳୀ ନୀଳ କଣ୍ଡଙ୍କର ବିଶେଷତ୍ଵ : 


ନୀଜକଣ୍ଠଙ୍କ ବ୍ୟାକରଣ” ର ସବ୍ରଠାରୂ ବଡ଼ ବିଶେଷତ୍ଵ ବା ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ୟ ହେଉଛି, 
ତାଙ୍କର ବ୍ରଝାର କହିବା ଶୈଳୀ ! ସେ ଯେତେବେଳେ ଯେଉଁ ତତ୍ତ୍‌ ଉପସ୍ଥାପନ କରିବାକୁ 
ଚାହିଁଛନ୍ତି ତାକ୍ର ଅତି ପ୍ରାଞ୍ଜଳ ଭାବରେ ଆମେ ନିତିଦିନ ବ୍ଯବହାର କରୁଥ୍‌ବା 
ବାଦ୍ୟମାନଙ୍କରୁ ଉଦାହରଣ ଦେଇ ବୁଝାଇଛନ୍ତି | ଯେପରି ‘ସଛି କଅଣ? ? - ଏହାର 
ବାଖ୍ୟା କରି ସେ କହନ୍ତି - ˆ 'ଶଦର ଉଚ୍ଚାରଣରେ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଅକ୍ଷରର ସ୍ଵର ଉପରେ 
ଜୋର୍‌ ପଡେ ! ଏଇ ଜୋର୍‌ ଅମୁକ ଅକ୍ଷରରେ ପଡ଼ିଲା ବୋଲି ଚିହୁାର ଦିଆଯାଏ ! 
ବାକ୍ୟରେ ଏଇ ଶବ୍ଦ ସବ୍ର ବ୍ୟବହାର ହେଲେ କହିବାର ଭଙ୍ଗୀ ଓ ଆଷ୍ରୟ ଅନୁସାରେ 
ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଶଦ୍ଦରେ ମଧ୍ୟ ଜୋର୍‌ ପଡେ ! ପୂଣି ସମସ୍ତ ଶବ୍ଦରେ ଜୋର୍‌ଟି ନ ବସି 
ସେଇ ଶବ୍ଦର ଅକ୍ଷରରେ ବସେ ! ସେଇ ହେତୁ ଶଦମାନଙ୍କର ଅକ୍ଷର ତଥା ବର୍ଣ୍ଣର 
ନାନା ପ୍ରକାର ପରିବର୍ଭନ ହୁଏ ! ଏଇପରି ବର୍ଣ ପରିବର୍ଭ ନକୁ ସନି କହନ୍ତି ।” ' (୩୭ ) 

ଉପସଂହାର :- ପଶ୍ଚିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡ଼ି ଆ ଭାଷାକୁ ସର୍ବଦା ‘ଚଳିତ ଭାଷା’ 
ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିଥ୍‌୍ବାରୂ ବ୍ୟାକରଣର ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଅନୁଯାୟୀ ଭାଷାକୁ ଆବବ୍ଧ ରଖୁବାକୁ 
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ସେ ପସନ୍ଦ କରିନାହାନ୍ତି । କାରଣ ଚଳିତ ଭାଷା ସର୍ବଦା ପରିବର୍ଭ ନଶୀଳ । ତେଣୁ 
ସେ ଭାଷାରୁ ବ୍ୟାକରଣର ନିୟମ ଆଲୋଚନା କରିବା ପାଇଁ ବୈୟାକରଣମାନଙ୍କ 
ଆହାନ ଜଣାଇଛନ୍ତି । କଥାରେ ଓ ବର୍ଣ୍ଣ ଆଦିରେ କିପରି ପରିବର୍ଭନ ହୋଇଆସିଛି 
ଓ ହୋରଯାଉଛି ତାହା ଦେଖ୍ବା ପାଇଁ ପରାମର୍ଶ ଦେଇଛନ୍ତି । ପୁଣି ‘ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ 
ଗ୍ରନ୍ତରେ ନିଜେ ଏ ଦିଗରେ ଉଦ୍ୟମ କରି ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ବ୍ୟାକରଣର ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ର୍ୟ 
ରକ୍ଷା କରିବା ଦିଗରେ ସଫଳ ହୋଇଛନ୍ତି ବୋଲି ନିଃସଂଦେହରେ କୁହାଯାଇପାରେ ! 


ପାଦ୍ଦଚୀକା: 

(୧) ଗୋପୀନାଥ ନନ୍ଦଶମୀଙ୍କ ରଚିତ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାତତ୍ତ୍ଵ ' ଚ୍ରନଛ୍ଧର ଗ୍ରନ୍ଥ ପ୍ର ବେଶ 
ପଯ୍ୟାୟରେ ନୀଜକଣ୍ଣଙ୍କ ଉକ୍ତ । 

(୨) ଓଡିଆ ଭାଷା ଓ ବ୍ୟାକରଣ — ଆଲୋଚନା” - ନବଭାରତ ୬/୮ 
ସଂଖ୍ୟା 

(୩) ଆମ୍ମ ଜୀବନୀ - ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସ ପୃ - ୫୩ 

(୪) ଏ ପ୍ରବନ୍ଧ The Orissa Historical Journal-Vol VII NO. | 
April 1959ରେ ପ୍ରକାଶ ପାରଥ୍ଲା | 

(୫) ଗ୍ରହ ପ୍ରବେଶ - ଓଡିଆ ଭାଷାତର୍୍‌' 

(୬) Presidential Address on Regional Language (Oriya 
Language) - By Nilakantha Das 

(9) Oriya Language & Culture - O.H.R.J. - Vol-VIII No. | 
ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 

(FM) Oriya Language and Culture - O.H.R.J. Vol ~ VIII No. | 
ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ | 

(୯) Presidential Address on Regional Language ଦୁଷ୍ଟବ୍ୟ | 

(eo) Presidential Address on ‘Regional Language’ 
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(୧୨) 


(୧୩) 
(୧୪) 


(୧୫) 
(e୬) 


(୧୭) 
(er) 
(୧୯) 
(9°) 


(୨୧) 


(9୨) 
(9୩) 
(୨୪) 
(9୫) 
(9୬) 


୨୦୧ 


ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ବ୍ୟାକରଣ - “ଓଡିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ? ଗ୍ରନ୍ତର ପୃ - 
୯୯ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ ! 

ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ - ପୃ-୯୯ 

ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣରେ ଢେତୋଟି ସମସ୍ୟ - ଝଙ୍କାର ମାର୍ଚ୍ଚ ୧୯୮୬ 
ଆଲୋଚନା - ନବଭାରତ - ୬/୧୦ ସଂଖ୍ୟା । 

” ୧୯୮୫ରେ ଓଡିଆ ଭାଷୀ ଓ ସାହିତ୍ୟ ପୁସ୍ତକରେ “ମାତୃଭାଷୀ? ମୁଦ୍ରଣ 
ପ୍ରମାଦ ହୋଇଥ୍‌ବାରୂୁ ନୀଳକଣ୍ଠ ନିଜେ ସ୍ଵ ହସ୍ତରେ ତାକୁ “ମୃତ” ଭାଷା 
ସହ ସଂଶୋଧନ କରିଛନ୍ତି । 

ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ - ପୃଷ୍ଠା ୧୦୦ 

ଓଡ଼ି ଆ ବର୍ଣ୍ଣ ବିଚାରର ସଂକ୍ଷିପ୍ତ ସୂଚନା - ଓଡିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ 
ପୃଷ୍ଠା-୮ 

ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣ ଓ ଲିପି — ଓଡିଆ ବ୍ୟାକରଣ ! 

ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣରେ ଢେତଡୋଟି ସମସ୍ୟା - ନବଭାରତ ୬/୧୦ ସଂଖ୍ୟା 
ରେଫ୍‌ - ବର୍ଣ୍ଣବିଚାର - ଓଡିଆ ବ୍ୟାକରଣ - ୩ୟ ଭାଗ 

ଓଡ଼ିଆ ଲିପି ଓ ବନାନ୍‌ - ଝଙ୍କାର ୨୦ଶ ବର୍ଷ - ବିଷୁବ ସଂଖ୍ୟା ମେଷ, 
୧୩୭୫ ସାଲ୍‌ । 

ଓଡ଼ି ଆ ବ୍ୟାକରଣରେ କେତୋଟି ସମସ୍ୟା — ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ 
ପୃଷ୍ଠା - ୧୦୩ । 

ତଙ୍ରୈବ । ପୃଷ୍ଠା - ୧୦୩ 

ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ - ପୃଷ୍ଠା ୧୦୩ 

ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ - ୧ମ ଭାଗ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ 

ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ - ୨ୟ ଭାଗ - ପଦବିଚାର 

ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ? — ୨ୟ ଭାଗ - ପଦ ବିଚାର । 

* ତ ଳନାମ୍ବକ ଭାବେ ପଣ୍ତିତ ନାରାୟଣ ମହାପାତ୍ର ଓ ଶ୍ରୀଧର ଦାସଙ୍କ 
ଶଟିତ “ସର୍ବସାର ବ୍ୟାକରଣ "ର ଜ୍ରି ୟାର କାଳ” ବିଚାର ଦେଖ୍ଲେ ଜଣାଯିବ 
ତାହା ନୀଳ କଣ୍ଠଙ୍କ (ଓଡିଆ ବ୍ୟାକରଣ” ରେ ଦିଆଯାରଥ୍‌ବା 'କାଳ ବିଚାର! 
ତୁଳନାରେ କେତେ ଜଟିଳ । 
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(୨୭) 
(୨୮) 


(୨୯) 


(mo) 
(୩୧ ) 
(୩୨) 
(୩୩) 
(୩୪) 
(୩୫) 
(୩୬) 
(୩୭) 


ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ — ୨ୟ ଭାଗ - ପଦ ବିଚାର । 
‘ମାଧମିକ ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ? — ମାଧ୍ୟମିକ ଶିକ୍ଷାବୋର୍ଡ ଦ୍ଵାରା ପ୍ରକାଶିତ 


ଗ୍ର୍ଛ ପୂ-୪୬ । 


“ସର୍ବସାର ବ୍ୟାକରଣ” — ପଣ୍ତିତ ନାରାୟଣ ମହାପାତ୍ର ଓ ଅଧ୍ୟାପକ ଶ୍ରୀଧର 


ଦାସ — ପୃଷ୍ଠା ୫୫ 
ବର୍ଣ୍ଣବିଚାର — ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ 
ବର୍ଣ୍ଣ ବିଚାର - ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ 
ବର୍ଣ୍ଣ ବିଚାର - ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ 
ସର୍ବସାର ବ୍ୟାକରଣ - ପୃଷ୍ଠା - ୧ 
ବର୍ଣ୍ଣ ବିଚାର - ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ 
ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣ ଓ ଲିପି - (ଦୂର) 
ବର୍ଣ୍ଣ ବିଚାର - ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ 
ବର୍ଣ୍ଣ ବିଚାର — ଓଡ଼ି ଆ ବ୍ୟାକରଣ 


>» 


U0 
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ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ସଂସ୍କାର ଚେତନା 


“ସଂସାର ସର୍ବବିଧ ଉନ୍ନତିର ପ୍ରଧାନ ଉପାଦାନ ! ମାନବୋନ୍ତିର ପ୍ରତ୍ୟେକ 
ବିଭାଗରେ ସଂସ୍କାର ଓ ପରିବର୍ଭନ ସଂଘଟିତ ହୋଇଅଛି । ଏହି ସଂସ୍କାର ଓ ପରିବର୍ଭନ 
ହିଁ ମାନବ ଜାତିକୁ ଏତେ ଉନ୍ନତ କରି ଅଛି ଏବଂ କ୍ରମେ କ୍ରମେ ଅସୀମ ଉନ୍ନତି ଆଡ଼କୁ 
ଘେନି ଯାଉଅଛି । ମନୁଷ୍ୟ ଯେତିକି ପରିମାଣରେ ସତ୍ୟର ଆଲୋକ ପ୍ରାପ୍ତ ହୁଏ, 
ସେତିକି ପରିମାଣରେ ସେ ସଂସ୍କାର ପ୍ରିୟ ହୋଉ ଉଠେ । ସୂର୍ଯ୍ୟୋଦୟ ହେଲେ ଯେପରି 
ଅନ୍ଧକାର ପୃଥ୍ବୀ ଛାଡି ପଳାଯନ କରେ, ସେହିପରି ସତ୍ୟ ପ୍ରକାଶିତ ହେଲେ ଅସତ୍ୟ 
ଆଉ ଦଷ୍ଡେ ମାତ୍ର ତିଷ୍ଠି ପାରେ ନାହିଁ ।”'( ୧) 


ଓଡ଼ିଶାରେ ସଂସ୍କାର ଚେତନା : ଓଡ଼ିଶାରେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଶିକ୍ଷାର 
ପ୍ରବର୍ରଭ ନ ଫଳରେ ତନବିଂଶ ଶତାହୀର ଉତ୍ତରାର୍ବରେ ଏକ ଶିକ୍ଷିତ ଯୁବଗୋଷ୍ଠୀର 
ଅଭ୍ୟୁଦୟ ଘଟିଥ୍ଲା । ସେର ଯୁବକମାନେ ତାଙ୍କର ଯୁକ୍ତି ପ୍ରବଣ ମନ ନେଇ ଆମ 
ସମାଜରେ ପ୍ରଚଳିତ ପରଂପରା ଓ ଚଳଣି ଅନୁଧ୍ୟାନ କରି ଅନୁଭବ କଲେ, କେତେକ 
ଅହେତୁକ ବିଶ୍ଵାସ ଓ ରକ୍ଷଣଶୀଳ ମନୋବୃରି ହିଁ ଆମ ସମାଜର ଉନ୍ନତିରେ ପ୍ରଧାନ 
ଅନ୍ତରାୟ ସୃଷ୍ଟି କରିଅଛି । ଏହାହିଁ ଆମର ସାମାଜିକ କୁସଂସ୍କାର । 

ମଧ୍ୟଯୁଗୀୟ ସମାଜ ଥୁଲା ସ୍ଥିତିଶୀଳ ।! ଏ ସମାଜରେ କେତେଗୁଡିଏ 
ଅହେତୁକ, ନିରର୍ଥକ ଆଚାର ଓ ମତାନ୍ଧତା ଅଲଂଘନୀୟ ସାମାଜିକ ଚଳଣି ରୂପେ 
ବିବେଚିତ ହେଉଥଲା | ଆଧୁନିକ ଶିକ୍ଷାର ପ୍ରବର୍ରନ ଫଳରେ ଯୁବ ସଂପ୍ରଦାୟ ପ୍ରାଣରେ 
ହେତୁ ବାଦର ବିକାଶ ଘଟିଲା । ଯୁଗ ଯୁଗର କୂସଂସ୍କାର, ଅନାଚାରର କୁ ହେଳୀକୁ 
ଜାତିମାନସରୁ ଅପସାରଣ କରି ଜ୍ଞାନ, ବିଚାର ଓ ଯୁକ୍ତିର ଆଲୋକରେ ତାହାକର 
ଦୀପ୍ତ କରିବା ହେଲ୍ଲା ନବଯୁଗର ଧର୍ମ । ଏହି କୂ ସଂସ୍କାର ପରି ହାର ପୂର୍ବକ ନବଯୁଗର 
ବାଣୀ ପ୍ରଚାର ପାଇଁ ଫକୀର ମୋହନ ସେନାପତି, ଶ୍ରୀବସ ପଖ୍ା, କୃଷ୍ଣ ପ୍ରସାଦ 
ଚୌଧୁରୀ, ସାଧୁଚରଣ ରାଯ, ଗୋପାଳଚନ୍ଦ୍ର ପ୍ରହରାଜ, ରାମଶଙ୍କର ରାଯ ପ୍ରମୁଖ 
ଲେଖକମାନେ ତତ୍‌ କାଳୀନ ପତ୍ର ପତ୍ରି କାରେ ପକ୍ଷ ଂପରା ବିରୋଧୀ ଭାବଧାରା ପ୍ରକାଶ 
କରି ସେମାନଙ୍କ ସଂସ୍କାରଶୀଳକ ମନୋଦୂରଭିର ପରିଚୟ ହେଇଥ୍‌ଲେ । 

ସଂସ୍କାରକାମୀ କୃଷ୍ଣ ପ୍ରସାଦ “କଳ୍ପବଟ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମଂ ଶୀର୍ଷକ ଲେଖାରେ 
ରକ୍ଷଣଶୀଳମାନଙ୍କୁ ଉତ୍ତର ଦେଇ ଲେଖ୍‌ଥ୍ଲେ - ` ଶାସ୍ତ୍କୁ ଆମ୍ଭେମାନେ ନିନ୍ଦା 
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୨୦୪ 


କରୁନାହୁଁ । କିନ୍ଧ ତାହା ବୋଲି. ଶାସ୍ତ୍ରରେ ଯାହା କିଛି ଲେଖାଅଛି, ତାହାସବୁ ଆଖ୍‌ 
ବ୍ରଢି ମାନି ନେବାକୁ ହେବ, ଏପରି ହୋର ନପାରେ । ଯଥାର୍ଥ ଧର୍ମ, ଯଥାର୍ଥ ଜ୍ଞାନ, 
ଶିକ୍ଷା ହେଉ ଅଛି କି ନା, ଏହାହିଁ ଦେଖ୍ବା. ଆବଶ୍ୟକ PP?’ (9) 


ଏହାର ଅନୁରୂପ ମତ, ଦେର ଗୋପାଳ ଚନ୍ଦ୍ର ପ୍ରହରାଜ ମଧ୍ୟ ଲେଖ୍‌୍ଥ୍ଲେ - 
“<ଶ୍ରାସ୍ପକୁ କେବଳ ଆଶ୍ରୟ କରି ସମାଜରେ ଚଳିବା ଉଚିତ ନୁହେଁ ! ଯୁକ୍ତି, ବିବେକ, 
ଲୋକଚାର, ସଦାଚାର ଇତ୍ୟାଦି. “ସମାଜରେ ଖଟାଇବାକୁ ହେବ ଓ ବ୍ୟର୍ତି ଗତ 
ଉଦାହରଣ ଓ ଚେଷ୍ଟା ଦ୍ଵାରା. ଅବଷ୍ୟାମ୍ଭାବୀ ସଂସ୍କାରର ସହାୟତା କରିବ୍ରାକୁ ହେବ । 
ହିନ୍ଦ ସମୀଜ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଶିକ୍ଷିତ: ହନଦୁଙ୍କ ଠାରୁ ଏତିକି ମାତ୍ର ଆଶାକରେ ! ଏହା ନ 
କଲେ, ଅବଶ୍ୟମ୍ଭାବୀ ପରିବର୍ଭନ ଆଜି ନଘଟି କାଲି ଘଟିବ । ଏହା ନିଶ୍ଚିତ । କିନ୍ତୁ 
ବ୍ୟର୍ତିଗତ ସହାୟତା ନ ପାର ହିନ୍ଦୁ ସମାଜ୍ଚ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ସତ୍ତ୍ଯ ସମାଜର ପଛରେ ପଡି 
ରହିବ ।”' (୩) oa 

ଖୀ: ୧୮୯୭ରେ “ଉଜ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ” ପ୍ରକାଶ ପାରବା ଫଳରେ ତାହା 
ସଂସ୍କାରକାମୀ ଲେଖକ ମାନଙ୍କ ମସୀଚାଳନା ପାଇଁ ଏକ ଉପଯୁଭ୍ତ କ୍ଷେତ୍ରରେ ପରି ଣତ 
ହୋଇଥଲା ! ଏଥ୍‌ରେ ପ୍ରକାଶି କୃଷ୍ଣ ପ୍ରସାଦ ଚୌଧୂରୀଙ୍କ ହିନ୍ଦୁ ଧର୍ମର ପୂନରୂତ୍‌ଥାନ' 
(୪) “ମହାପୂଜା ଓ ସ୍ତ୍ରୀଶିକ୍ଷାଂ ( ୫) ଗୋପାଳ ଚନ୍ଦୁ ପ୍ରହରାଜଙ୍କର ‘ହିନ୍ଦୁ ସମାଜର 
ଆଧୁନିକ ଗତି”, ଶ୍ରୀବତ୍ସ ପଣ୍ଡାଙ୍କ ହିନ୍ଦୁ ମାନଙ୍କର ବ୍ରାହ୍ମଣ ପ୍ରିୟତା' (୬) 
ଗୋଦାବରୀଶଙ୍କ ହିନ୍ଦ୍ରର ବେଦ ମହିର' ( ଉଜ଼ୁଜ ସାହିତ୍ୟ - ୧୫/୧) ନୀଜକଣ୍ଡଙ୍କ 
ଅଛୁ ଓ ହେବୁ”, “ସାମାଜିକ କୁସଂସ୍କାର? ଆଦି ପ୍ର ବନ୍ଧ ଏବଂ ଫକୀର ମୋହନଙ୍କ 
“କୌଳିକ ଧର୍ମ? ଓ ହରିହର ଦାସଙ୍କ “ସାମାଜିକ ଉଦ୍‌ ବୋଧ” କବିତାଦ୍ବୟ ( ଯଥାକ୍ରମେ 
ଉଦ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ - ୧୬/୮ ଓ ୧୬/୪ ସଂଖ୍ୟାରେ ପ୍ରକାଶିତ ) ସେ ସମୟରେ ପ୍ରଚଳିତ 
କେତେକ ସାମାଜିକ ଚଳଣି ବିରୁଦ୍ଧରେ ପାଠକ ମାନଙ୍କ ମନରେ ପ୍ରତିକ୍ରିୟା ସଞ୍ଚାର 
କରିବାରେ ସମର୍ଥ ହୋଇଥଲା । 


ସମାଜ ସଂସ୍କାର, ବିଶେଷତଃ ଜାତି ଭେଦ ଦୂରୀକରଣ ଦିଗରେ ସେ ସମୟରେ 
‘ସମ୍ବଲପୁର ହିତୈଷିଣୀ ପତ୍ରି କା ମଧ୍ୟ ବିଶେଷ ସହାୟକ ହୋଇଥଲା ¦ ସଂସ୍କରକାମୀ 
ଯୁବକମାନଙ୍କର ପ୍ରେରିତ ପତ୍ର ଏବଂ ନିଜର ସୁଚିନ୍ତିତ ଲେଖାମାନ ପ୍ରକାଶ କରି ଏହି 
ପତ୍ରି କାର ପରିଚାଳକ ଆମ ସମାଜରୁ କୁସଂସ୍କାର ଦୂର କରିବା ପାଇଁ ଆପ୍ରାଣ ଉଦ୍ୟମ 
ଚଳାଇଥ୍ଲେ | ହିନ୍ଦୁର ହିନ୍ଦୁତ୍ୁ କେଉଁଠାରେ” ଓ ହିନ୍ଦୁମତେ ବିଲାତ ଯାତ୍ରା” 
(ହିତୈଷିଣୀ- ୪ର୍ଥ ଭାଗ/୧୮ଶ ସଂଖ୍ୟା ), ‘ବାହୁଣ ଜାତିର ବର୍ଭମାନ ଅବସ୍ଥା” (w/ 
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୪୯ଶ ସଂଖ୍ଯା), ଜାତି ଭେଦ (୪/୫୨ ସଂଖ୍ୟା) ଏବଂ ବିଧବାର ଏକାଦଶୀ 
(୪/୯ ସଂଖ୍ୟା) ରଚନାଗୁଡିକ ଏହାର ପ୍ରମାଣ । ବିଶ୍ଵନାଥ କର ସଂସ୍କାରକାମୀ 
ଯୁବକଙ୍କ ନିଷ୍ପି ୟତା ପାଇଁ ଜାତି ଭେଦ ପ୍ରଥାକ୍ୂ ଦାୟୀ କରି ଲେଖ୍‌ଥ୍୍‌ଲେ - “ଜାତି 
ଭେଦ ହିନ୍ଦୁର ହସ୍ତପଦକୂ ଶୃଙ୍ଖଳବଦ୍ଧ କରି ତାହାକୁ ଅଚେତନ ଜଡ଼ ଅବସ୍ଥା ପ୍ରାପ୍ତ 
କରାରଅଛି । ଏହା ସକଳ ପ୍ରକାର ପରିବର୍ଭନ ଓ ସଂସ୍କାରର ବିରୋଧୀ ! ଆମ୍ଭେମାନେ 
ଜାଣୁ ଶିକ୍ଷିତ ହିନ୍ଦୁ ସଂସ୍କାର ପ୍ରାଥୀ, କିନୁ କଅଣ ହେବ ? ତେଣିକି ଗୋଡ ବଢ଼ାଇଲେ 
ଜାତି ଯିବ | ସଂସ୍କାର ପ୍ରାଥୀ ଉଦାର ନୈତିଢ ଶିକ୍ଷିତ ହିନ୍ଦୁ ସନ୍ତାନକୁ ଏହି ଜାତି ଭେଦ 
ପ୍ରଥା ଘୋର କପଟାଚାରୀ ଓ ମିଥ୍ୟାବାଦୀ କରିଅଛି । ଅନେକେ ଆଜିକାଲି ଗୋପନରେ 
ହିନ୍ଦରର ଅଖାଦ୍ୟ ଭକ୍ଷଣ କରି କେବଳ ଜାତି ଯିବା ଭୟରେ ପ୍ରକାଶ୍ୟରେ ମିଥ୍ୟା କହି 
ଜୀବନକୁ କଳଙ୍କିତ କରୁଅଛନ୍ତି !”' (୭) 

“ମୁକର” ପତ୍ରି କାରେ ସେ ସମୟର ସଂସ୍କାରକାମୀ ଯୁବଗୋଷ୍ଠୀ ଚି ନ୍ତାପ୍ରସୂତ 
ଲେଖାମାନ ପ୍ରକାଶ କଲେ । କୂସଂସ୍କାରର ଉତ୍ତବ ସମ୍ପର୍କରେ ଭଗବାନ ମହାପାତ୍ର 
ଲେଖ୍ଲେ - ଅନେକ ସମୟରେ ପ୍ରଚଳିତ ରୀତି ସବୁ ସଂସ୍କାରର ପ୍ରତିବନ୍ଧକ ହୁ ଅର୍ତି 
ଅର୍ୟାସର ବଳ ଉଣା ନୁହେଁ । ଆମ୍ଭମାନଙ୍କ ପୂର୍ବ ପୁରୁଷଗଣ ଏପରି କରୂଥ୍ଲେ, 
ସୁତରାଂ ଏହା କରର ବ୍ୟ । ଏହି କଥାଟି ଅନେକ ସମୟରେ ଯୁଭ୍ତି ସଂଗତ ନୁହେଁ ବୋଲି 
ପ୍ରତୀୟମାନ ହୁଏ ସତ୍ୟ, ଜିନ ଏହା ବୋଲି ଏହାର ଶକ୍ତି ଉଣା ନୂ ହେଁ |! ଭଲ ହେଉ 
ମନ୍ଦ ହେଉ ଅତ୍ତ୍ୟାସର ବଳ ଦ୍ରଦଦମନୀୟ ! ଏପରି ମଧ୍ୟ ଦେଖାଯାଏ ଯେ, କୌଣସି 
କୌଣସି ମଙ୍ଗଳଢର ବିଧାନ କାଳକ୍ରମେ ଅନ୍ତଃସାର ଶୂନ୍ୟ ହୋର କେବଳ ବହିରାକୃତି 
ବିଶିଷ୍ଟ ରହିଥାଏ । ଅଥବା କବିଙ୍କ ଭାଷାରେ କହିଲେ କର୍ପୂର ଯାଇ କନା ମାତ୍ର 
ଅବଶିଷ୍ଟ ରହିଥାଏ | ଯାହାସବୁ ଜୂସଂସ୍କାର ନାମରେ ଅଭିହିତ ହୁଏ ତନ୍ସଧ୍ୟରୂ ଅଧ୍କାଂଶ 
ଏହି ଶ୍ରେଣୀର”? (୮) 

ସଂସ୍କାର ଦିଗରେ “ସତ୍ୟବାଦୀ” ପତ୍ରି କାର ଅବଦାନ ମଧ୍ୟ କମ୍‌ ନଥୁଲା | 
ଏଥ୍‌ରେ ଜଣେ ଶାସନୀଙ୍କ ରଚି ତ - ଉକୁଳ ବ୍ରାହ୍ମଣର କୌଳୀନ୍ୟଂ (୯) 
ପଶ୍ିତନୀଜମଣି ମିଶ୍ରଙ୍କ ଯାଜି ପୁର ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କ ଅବସ୍ଥା ( ୧୦) ପଶ୍ଚିତ ବାସୁଦେବ 
ମହାପାତ୍ରଙ୍କ ହିନ୍ଦୃତ଼ଧ କଅଣ” ( ୧୧) ରୁଦ୍ର ନାରାୟଣ ଷଡଟ୍ଟୀଙ୍କ ‘ଉତ୍କଳ ବ୍ରାଙ୍ମଣର 
କୂଳ ସଂଜ୍ଞା ( ୧୨ ) ଲେଖାମାନ ପ୍ର କାଶ ପାଇ ଆମ ସମାଜରେ ପ୍ରଚଳିତ କୁସଂସ୍କାର 
ବିରୁଦ୍ଧରେ ଜନମତ ସୃଷ୍ଟି କିରବା ପାଇଁ ଉପାଦାନ ଯୋଗାରଥ୍‌ଲା । 

ସ୍ଵାଧୀନ ଚେତା, ବିପୃବୀ ନୀଳକଣ୍ଠ ‘ମୋ ନିଶ” ଓ 'ନିଶ' ପ୍ରବନ୍ଧ ମାଧ୍ୟମରେ 
ପୂର୍ବ ସୂଚିତ ଲେଖାଗୁଡିକର ଆଭିମୁଖ୍ୟକୁ ଫଳପ୍ରଦ କଲେ । ଏ ଦୂଇଟି ପ୍ରବନ୍ଧ 
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ଯଥାକ୍ରମେ ମୂକୂର ପତ୍ନି କାର ୬ଷ୍ଠ ଭାଗ /୫ମ-୬ଶ୍ଠ ଓ ୬ଶ୍ବ ଭାଗ/୮ମ-୯ମ ସଂଖ୍ୟାରେ 
ପ୍ରକାଶ ପୀଇବା ପରେ ପାଠକମାନଙ୍କର ରକ୍ଷଣ ଶୀଳତା ଓ ପରି ବର୍ଭ ନଶୀଳତା 
ମଧ୍ୟରେ ଦୋଳାୟିତ ଚିଇ୍ରେ ସନ୍ଦନ ସୃଷ୍ଟି ହେଲା । ଆମ ସମାଜରେ ପ୍ରଚଳିତ 
କୂସଂସ୍କାରଗୁଡିକ ଦୂର କରିବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ସେମାନଙ୍କ ବିଦ୍ରୋହୀ ମନ ବିପ୍ଲବ ସୃଷ୍ଟି 
କଲା । ଏହି ବିପ୍ଳବ “ନିଶ ଆନ୍ଦୋଳନ”? ନାମରେ ପରିଚିତ ହେଲା । 
ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ସଂସ୍କାରଧର୍ମୀ ପ୍ରବନ୍ଧ 

Speeches and Remarks of Pandit Nilakantha Das 
ଗ୍ରନ୍ଥରେ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଜୀବନୀ ଲେଖ୍‌ବାକ୍ର ଯାଇ ରାଜବଲୁଭ ମିଶ୍ର ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - "om 
the beginning Pandit Nilakantha had a remarkable zeal for 
social reform and he had no love for any distinction of caste 


or creed. he actually joined the school in 1911 and since 
then he openly revolted against ‘Untouchability' and similar 


other undesirable social relations.” - ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କର ଏହି ସଂସ୍କାର 
ଚେତନା ତାଙ୍କ ତୀକ୍ଷୁ ବୁଦ୍ଧି ଦାରା ପରି ଚାଳିତ, ପ୍ରଖର ଓ ବଳିଷ୍ଠ ଯୁକ୍ତି ଦ୍ଵାରା ବିଶ୍ଳେଷିତ 
ହୋଇ ଯାଦୁ କରୀ ଭାଷାର ସ୍ପର୍ଶରେ ପ୍ରବନ୍ଧ ରୂପ ଲାଭ କରି ପାଠକମାନଙ୍କ ଚିରଭ୍ରେ 
ଗଭୀର ରେଖାପାତ କରିବା ସଙ୍ଗେ ରକ୍ଷଣଶୀଳ ପ୍ରୌଜ଼ ବ୍ୟକ୍ତି ଙ୍କ ମନରେ ମଧ୍ୟ ବିସ୍ୟ 
ସୃଷ୍ଟି କରିଥ୍ଲା । ସଂସ୍କାର ଯେ ଗଭୀର ଚିନ୍ତା ଓ ନିରୁଦ୍‌ବେଗ ଗବେଷଣା ସାପେକ୍ଷ, 
ତାହା ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ସଂସ୍କାର ଚେତନା ମୂକଳ ପ୍ରବନ୍ଧ ଅନୁଧ୍ୟାନ କଲେ ଜଣାଯାଏ । 


ସଂସ୍କାରର ସଂଜ୍ଞା ନିରୂପଣ କରି ନୀଳକଣ୍ଠ ଲେଖ୍‌୍ଥ୍ଲେ - ˆ ସଂସ୍କାର ହେଉଚି, 
ପ୍ରଗତି, ପରଂପରାର ଲକ୍ଷଣ, ଚିହୁ| ବା ଛାପା, ଇଂରାଜୀ 'Culture'’ କଥାଟି ଏବେ 
ସଂସ୍କୃତି ବୋଲି ଅନୁବାଦ କରା ହେଉଟି । ଏହାକୁ ଆଗେ ବୌଦ୍ଧ ଯୁଗରେ ‘ବିନଯ 
ବୋଲି କହୁଥ୍ଲେ | × × ସଂସ୍କାର ହେଉଚି ଏହି ସଂସ୍କୃତି” ବା ବିନୟ'ର ଲକ୍ଷଣ ! 
ସଭ୍ୟତା ବା ସମାଜର ପ୍ରଗତିରେ ଏର ସଂସ୍କାର ପ୍ରକାଶ ପାଏ । ତେଣୁ ଏଇ ସଂସ୍କାରରେ 
ହିଁ ସତ୍ତ୍ୟତା ମପା ହୁଏ ।”” (୧୩) 


କୁସଂସ୍କାର କଅଣ ? 


ସଭ୍ୟତା ବା ସମାଜର ପ୍ରଗତିର ଆବଶ୍ଯକତା ଦୃଷ୍ଟିରୁ କେତେକ ପୁରୁଣା 
ସଂସ୍କାର କୂସଂସ୍କାର ରୂପେ ପ୍ରତୀୟମାନ ହୁଏ । ନୀଙ୍କଣ୍ଠଙ୍କ ଭାଷାରେ - 
““ପୁରୋଦୃଷ୍ଟିରେ ପ୍ରଗତିର ଧାରା ଦେଖ୍‌ ଏହି ସଂସ୍କାର ନିୟମିଡ କରାଯାଏ । ସେଥ୍‌ରେ 
ହିଁ ଧରାଯାଏ ଏହି ସଂସ୍କାର ମଧ୍ୟରୁ କୁସଂସ୍କାର କିଏ ୨?” (୧୪) 
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କାରଣ ନଥ୍‌ବା ଜାତୀୟ କୂସଂସ୍କାରକୁ ନୀଳକଣ୍ଠ ଧୁକ୍କାର କରିଛନ୍ତି । ଢିନ୍ତୁ 
କୁସଂସ୍କାର ଲୋପ ପାଇବାକୁ ପ୍ରୟାସ କଲାବେଳେ ସେ ସଂସ୍କାର ଲୋପର ଆଶଙ୍କା 
ପ୍ରତି ସର୍ବଦା ସଜୀଗ ଥ୍ଲେ । ତେଣୁ ସେ କହନ୍ତି - ““ସ୍ବବୂ ସଂସ୍କାର କୁସଂସ୍କାର 
ନୃ୍ୈ କୁସଂସ୍କାର କାମନାରେ ପୁଣି ପରଂପରା ପ୍ରତି ବରାବର ଦୃଷ୍ଟିହୀନ ହେଲେ 
ମତାନ୍ଧତା ଆସେ ।”? (୧୫) 

ଢେତୋଟି ବଳିଷ୍ଠ ଯୁକ୍ତି 


ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ସଂସ୍କାରମୂଳକ ପ୍ରବନ୍ଧଗୁଡ଼ିକୁ ଭିରିକରି ଲେଖକଙ୍କ ସଂସ୍କାର 
ଚେତନାର ରିରିରୂମି ରୂପେ ତାଙ୍କର କେତେଗୋଟି. ପ୍ରକୃତିଗତ ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ସୂଚିତ 
ହୋଇପାରେ । 
ଜାରଣ ବୁଝି କାର୍ଯ୍ୟ କରିବା 


ଯେଉଁ ପ୍ରଥା ଚଳଣି ମାନବାମ୍ମାର ଉନ୍ନତି ବିଧାୟକ, ଯୁକ୍ତିବାଦୀ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ସେଥୁରେ ବିଶ୍ଵାସୀ ଅଲେ । ନ ବୁଝି ନ ବିଚାରି କାର୍ଯ୍ୟ କରିବା ତାଙ୍କର ପ୍ରକୃତି 
ବିରୂଦ୍ଧ। ସେ କହନ୍ତି - ‘ଯେ ନ ବିଚାରି, କାରଣ ନ ବୁଝି କାର୍ଯ୍ୟ କରେ, ସେ 
ଦେହରେ ମନୁଷ୍ୟ ହେଲେ ହେଁ, କାର୍ଯ୍ୟରେ ପଶୁ ! ଗୋଟିଏ କଥାରେ କହିଲେ ତାକୁ 
“ଦବି ପଦ ପଶୁ” ବୋଲାଯାଇପାରେ । ତେଣୁ ନ ବିଚାରି ସାଧ୍ଯାନୁସାରେ ଭୂତ ଭବିଷ୍ୟତ 
ବର୍ଭମାନ ତୁଳନା ନ କରି କାରଣ ନ ବୁଝି କାର୍ଯ୍ୟ କିରବାକୁ ମୋତେ ସୁଖ ଲାଗେ 
ନାର !' ' (୧୬) 
ପ୍ରକୃତ ତନ୍ତ ଜାଣି ଶାସ୍ତ୍ରକୂ ବିଶ୍ଵାସ କରିବା 

ପ୍ରକୃତ ଶାସ୍ତ୍ର କଅଣ ନଜାଣି ଢେବଳ ପୂର୍ବ ପୁରୁଷଙ୍କ ଚଳଣିକୂ ଅନୁସରଣ 
କରି ସେ ସମଯରେ ଯେଉଁ ବ୍ରାଙ୍ମଣମାନେ ନିଜକୁ ଶାସ୍ତ୍ର୍ଞ ପଣ୍ତିତ ବୋଲି ପରିଚିତ 
କରାଇ ସମାଜସ୍ଥ ଅପର ଲୋକଙ୍କର ଭାଗ୍ୟ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ କରୂଥ୍‌ଲେ ସେମାନଙ୍କ ପ୍ରତି 
ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କର ଗଭୀର ଅନାସ୍ଥାଭାବ ଥଲା ! ତେଣୁ ସେମାନଙ୍କ ତଥା କଥ୍ତ ଶାସ୍ତ୍ର 
ଜ୍ଞାନକ୍ର ତାସ୍ସଲ୍ୟ କରି ସେ ଲେଖ୍‌୍ଛତ୍ତି - “ଏର ଭଳି ଶାସ୍ତ୍ରଜ୍ଞ ବହୁତ ପଵ୍ତିତଙ୍କଠାରୁ 
ମୁଁ ଶୁଣିଅଛି ଶାସ୍ତ୍ର ଆଉ କିଛି ନୁହେଁ । କେବଳ ବାପେ, ବଡବାପେ ଯାହା କରୁଅଛି 
ତାହାର ଶାସ୍ତ୍ ତାହାଇ ସବ୍ର ।”? ( ୧୭) ସମାଜସ୍ଥ ଲୋକଙ୍କର - “ଏହି ଭାବର 
ନୀଳକଣ୍ଡ ଘୋର ବିରୋଧୀ ଥ୍ଲେ | କାରଣ ସେ ଠିକ୍‌ ବୃଝିଥ୍ଲେ ଯେ, ମାନବର 
ଅଭ୍ୟାସ ଓ ନବୀନତା ବିରୋଧୀ ପ୍ରକୃତି ଯୋଗୁ କୁସଂସ୍କାର ଦୃଢ଼ୀଭୂତ ହୁଏ । 
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ଏହି ଶାସ୍ତ ଜ୍ଞାନହୀନ ଅହଂମନ୍ୟ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କୁ ତାସ୍ସଲ୍ୟ କରି ହରିହର 
ଦାଶ ଲେଖ୍‌ଥ୍‌ଲେ - 

“ତୁମ୍ଭେ ପୁଣି ସମାଜର ଉଜ୍ଵଳ ଆଦର୍ଶ 

କଜ୍ରଳଚାର ଲୋକାଚାର ଶିଖାଅ ଜଗତେ 


ମୂର୍ଖ କେବେ କରେ କି ହେ ଜ୍ଞାନର ପ୍ରଚାର 

ଅନ୍ଧ କେବେ ହୁଏ କି ହେ ଚାଳକ ବିପଥେ ?”' (୧୮) 

ସଂସ୍କାରକ ଶ୍ରୀବତ୍ସ ପଣ୍ଡା ମଧ୍ୟ କହନ୍ତି - ଏହି ପୁରୋହିତ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଓ ପଶ୍ତିତ 
ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ସମାଜ କଳୁଷିତ ହୋଇ ପଡି ଅଛି । ଏମାନଙ୍କୁ ଘେନି ସମାଜର 
ସଂସ୍କାର କରିବା ଯେପରି ଅସମ୍ଭବ, ସଂସ୍କୃତ ଶିକ୍ଷା ତଦ୍ୁପ ନିଷ୍ତଳ । ବରଂ ଏହା 
ଦ୍ଵାରା କ୍ରସଂସ୍କାରଗୁଡିକ ଦୃଢ଼ୀଭୂତ ହୁଏ ।”” (୧୯) 
ପରିଛାପଣ : 

'ପରିଛାପଣ' କରି କଥା କହିବାରେ ଅପୂର୍ବ ଦକ୍ଷତା ହିଁ ନୀଳ କଣ୍ଡଙ୍କ ସଂସ୍କାର 
ଚେତନାକୁ ପ୍ରତି ଷ୍ପିତ କରିବାରେ ସହାୟକ ହୋଇଥିଲା ! କୁସଂସ୍କାର ଜନିତ ଚଳଣିକୁ 
ବ୍ୟଙ୍ଗ କରିବାଜୁ ଯାଇ ସେ ବିତ୍ତିନ୍ନ ସଂସ୍କାରମୂଳକ ପ୍ରବନ୍ଧରେ ବହୁ କଥା ଉପକଥାର 
ସୃଷ୍ଟି କରି ପାଠକଙ୍କ ମନ ଟାଣିବାରେ ସାଫଲ୍ଲ୍ୟ ଅର୍ଜନ କରିଛନ୍ତି । ନିଜର ଏହି 
ପରିହଦାପଣ ପ୍ରକୃତିର ସୂଚନା ଦେର ସେ ଲେଖ୍ଛନ୍ତି - ‘ପାଠକ ମହାଶୟମାନେ 
କ୍ଷମା କରିବେ, କାହିଁକି ଆପଣଙ୍କର ଏତେ ସମୟ ବୃଥା ନଷ୍ଟ କଲି ଏହା କହୁ କହୁ 
ଫେର୍‌ ବ୍ରହେ ପରିଛାପଣ କରିସାରିଲାଣି ।”? (୨୦) 

ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଲେଖକ- ଗଦାଧର ବାହାନପତିଙ୍କୁ ରାଜା କୂଡ଼ଆଏ ଚୂନ 
ପାଣି ପିଆଇବା ( ନିଶ” ) ମୁସଲମାନ ହାକିମଙ୍କ ଘରରେ ଲେଖକଙ୍କ ପାନ ଖାଇବା 
(ସାମାଜିକ କୁସଂସ୍କାର' ), ସୂମତି ମିଶ୍ରଙ୍କ ଝିଅ ବାହାଘର ସମଯରେ ଢାତି ଆଣ 
ବିଚାର ଟାଲୁ ଚାଲୁ ଭୋଜି ସାମଗ୍ରୀ ପଚି ଯିବା ଆଦି ବହୁ ଉପ କଥାର ସୃଷ୍ଟି କରିଛନ୍ତି । 


ପ୍ରତ୍ୟେକ ବିଷୟକୁ ସମାଲେୋଚ ନାମୂଳକ ଦୃଷ୍ଟିରେ ଦେଖ୍ବା - 


ନୀଳକଣ୍ଠ ପିଲାଦିନରୁ ପାଠ ପଢ଼ିବାର ଯେଉଁ ରୀତି ଅନୁସରଣ କରିଥଲେ 
ତାହା ତାଙ୍କୁ ପରବର୍ରୀୀ କାଳରେ ସାହିତ୍ୟ, ସମାଜ ଓ ରାଜନୀତି - ପ୍ରତ୍ୟେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ଜଣେ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ସମାଲୋଚକ ଓ ସଂସ୍କାରକ ଭାବେ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଆଣି ଦେରଥ୍‌ଲା ! ସେହି 
ପଢ଼ିବା ରୀତି ସମ୍ପର୍କରେ ସେ କହିଛନ୍ତି - ପାଠ ପଢ଼ିବାର ପ୍ରାୟ ଦିଓଟି ପ୍ରକାର 
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ଥାଏ । ଗୋଟିଏ ବହିକୁ ଚାହିଁ ତହିଁରେ ଲେଖାଥ୍‌୍ବା କଥା ଉତ୍ତମ ରୂପେ ମନେରଖ୍‌ 
ପରୀକ୍ଷା ରତ୍ଯାଦି ପାଇଁ ପ୍ରସ୍ତୃତ ହେବା; ଆଉ ଗୋଟିଏ କେବଳ ପରୀକ୍ଷା ପ୍ରତି ଦୃଷ୍ଟି 
ନ ରଖ୍‌ ବିଷୟଗୁଡିକୁ ସମାଲୋଚନା ଦୃଷ୍ଟିରେ ହୃଦୟଙ୍ଗମ କରି ଜୀବନରେ ସେ ସବ 
ଅନୁଭବ କରିବା ।! କେଉଁ କାରଣରୁ ମୁଁ ଜାଣେ ନାଇ, ମୋର ଦ୍ଵିତୀୟ ପ୍ରଣାଳୀରେ 
ପଢ଼ିବାର ରୀତି ପିଲାଦିନରୁ ଅଙ୍କୁରିତ ହୋରଥ୍‌ଲା ।”' (୨୧) 

ପ୍ରତ୍ୟେକ କଥାର ମୂଳନୀତି ଖୋଜି ବାହାର କରିବାର ଅତ୍ତ୍ଯାସ 


ଜୀବନ କାଳରେ ବିତ୍ତିନ୍ନ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ନାନା ସ୍ଥାନରେ ବଲି ବଲି ନୀଳକଣ୍ଡ 
ବହୁ ଲୋକଙ୍କ ସଂସ୍ପର୍ଶରେ ଆସିଥ୍‌ଲେ, ବହୁ ଲୋକ ଚଳଣିକୁ ଅନୁଧ୍ୟାନ କରିଥ୍ଲେ, 
ଜିନ୍ଧ ପ୍ରକୃତ କାରଣ ନ ବରଝି କାହାଦ୍ଧାରୀ ପ୍ରଭାବିତ ହେବା ତାଙ୍କ ଜନ୍ମଗତ ପ୍ରକୃତି 
ବିରୁଦ୍ଧ ଥ୍ଲା । ବ୍ୟାବହାରିକ ଜୀବନରେ ମଧ୍ୟ ସେ ଯାହା ଅନୁସରଣ କରୂଥ୍‌ଲେ 
ତାହାର ମୂଜନୀତିଟି ଖୋଜି ସେଥ୍‌ରୁ ସାର ନିର୍ଯ୍ୟାସ ଗ୍ରହଣ କରୂଥ୍ଲେ | ଏହି ଅଭ୍ୟାସ 
ଯୋଗୁ ହିଁ ସେ ଆମ ଚଜଣିରେ ପ୍ରଚ୍ଛନ୍ନ ଭାବେ ଥ୍ବା କୁସଂସ୍କାରଗୁଡିକର ମୂଳ କାରଣ 
ଉଦ୍ଧାର କରି ତାକୁ ସମୂଳେ ଉପ୍ପାଟିତ କରିବାରେ ପ୍ରୟାସୀ ହୋଇଥ୍‌ଲେ ! ତାଙ୍କ 
ଭାଷାରେ - “ ‘କୌଣସି ପାପ ଅନୀତି ବା କୁସଂସ୍କାରାଦିର ଉଚ୍ଛେଦ ସାଧନ କରିବାକର 
ହେଲେ ସେସବୂ ଗୋଟି ଗୋଟି କରି ନ ଖୋଜି ତାହା ମଧ୍ୟରେ ଥବା ନୀତି ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ଯେଉଁ ମୂଳ ପିଶ୍ଡରୁ ସେସବ୍ର ଢାତ ହେଉଛି ତାହାର ଅନୁସନ୍ଧାନ କରିବା ଉଚିତ ଓ 
ସେଇ ନୀତିର ଉନ୍ଛଲେଦ ସାଧନ କଲେ କାର୍ଯ୍ୟଟି ପ୍ରକୃତ ବିଧ୍‌ ସଂଗତ ହେଲା ବୋଲି 
ବ୍ରଝିବାକୁ ହେବ ।”” (୨୨) 

ସଂସ୍କାରକଙ୍କ କର୍ର ବ୍ୟ ସମ୍ପର୍କରେ ନୀଜକଣ୍ଠଙ୍କ ପୂର୍ବରୁ ଉଗବାନ ମହାପୀତ୍ର 
ମଧ୍ୟ ଅନୁରୂପ ମନ୍ତବ୍ୟ ଦେଇଥ୍‌ଲେ - ‘ଏହି ଜାତୀୟ କୁ ସଂସ୍କାରର ନିରାକରଣ 
ନିମିତ୍ତ ପ୍ରଥମେ ଏ ଗୁଡିକର ଆଦିମ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଓ ତାହାର କି ବିପର୍ଯ୍ୟୟ ଘଟିଅଛି, 
ଏହା ଉତ୍ତମ ରୂପେ ଉପଲନ୍ନ୍‌ କରି ଜନ ସମାଜରେ ଉପସ୍ଥାପିତ କରିବା ସଂସ୍କାରକର 
କର୍ରବ୍ୟ ।”' (୨୩) 
ଧର୍ମ ନାମରେ ଭ୍ରଷ୍ଟାଚାର ନୀତିର ନିଷୁର ନିନ୍ଦା - 


ଧର୍ମ ନୀମରେ ଆମ ସମାଜରେ ଯେଉଁ କୁସଂସ୍କାର ଦେଖା ଦେଇଥୁଲା, 
ନୀଳକଣ୍ଠ ପ୍ରତି କ୍ଷେତ୍ରରେ ତାର କଠୋର ସମାଲୋଚନା କରିଛନ୍ତି । “ତନ୍ତ ଉପାସନା 
ସମ୍ବନ୍ଧରେ ଦୂଇ ଏକ କଥା' ପ୍ରବନ୍ଧରେ ତନ୍ତ୍ର ଉପାସନା ନାମରେ ପ୍ରସାର ଲାଭ କରିଥବା 
ଅସାମାତି କଡାର ନିନ୍ଦା କରି ସେ ଲେଖ୍ଛନି - “ଧର୍ମ ନାମରେ ଯଦି ମଦ୍ୟପୀନ, 
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୨୧୦ 


ମାଂସ ଭୋଜନ ଓ ଅଗମ୍ୟାଗମନ କରି ପରମପଦର ଆଶା କରାଯାଏ, ତେବେ 
ସଂଯମ ପଛା କେତେଦିନ ତିଷ୍ଠିପାରେ ?””' (୨୪) 
ନୀଳ କଣ୍ଠଙ୍କ ସଂସ୍କାରମୂଳକ ପ୍ରବନ୍ଧରେ ବ୍ୟଙ୍ଗ 

ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ସାହିତି୍ୟକମାନେ ସମାଜର କୁସଂସ୍କାର ଦୂର କିରବା ପାଇଁ ବ୍ୟଙ୍ଗୀମ୍‌କ 
ପ୍ରକାଶ ଭଙ୍ଗୀକୂ ଅସ୍ତ ରୂପେ ବ୍ୟବହାର କରିଥାଆନ୍ତି । Colley Cibber ଯଥାର୍ଥରେ 
କହିଛନ୍ତି - How terrible a weapon is satire in the hands of 
a great genius." (9୨୫) ତେଣୁ ବିଦୁପକାରୀ (Satirist )ଙକୁ ସମାଜର 
ଜାଗ୍ରତପ୍ରହରୀ କୁହାଯାଏ । 

ସମାଲୋଚକ ଶ୍ରୀଯୁକ୍ତ ସର୍ବେଶ୍ବର ଦାଶ ହାସ୍ୟ ଓ ବ୍ୟଙ୍ଗ ମଧ୍ୟରେ ପ୍ରଭେଦ 
ସୂଚାର ସମାଜ ସଂସ୍କାର ପାଇଁ ବ୍ଯଇଁର ଆବଶ୍ଯକତା ଉପରେ ଗୂରୂତ୍ୂ ଆରୋପ 
କରିଛନ୍ତି - “ମନୁଷ୍ୟର କର୍ମକ୍ଲାନ୍ତ ଜୀବନରେ ହାସ୍ୟ, ଆମୋଦ ଓ କୌତ଼ୂକର 
ଖୋରାକ ଯୋଗାଇ ଅନ୍ତରରେ ବିମଳ ଆନନ୍ଦର ଏକ ସ୍ନିଗ୍ଧ ପ୍ରଲେପ ବୋଳି ଦେଇଯାଏ ! 
କିନ୍ତୁ ବ୍ଯଙଗ ସମାଲୋଚନାର ସୁତୀକ୍ଷ୍ଣ ଅଙ୍କୁଶାଘାଚରେ ଅନ୍ତରକୁ ବିଦ୍ଧ କରି ମନୁଷ୍ୟର 
ସୁପ୍ତ ବିବେକ ଶସ୍ତି ଓ ପରାର୍ଥ ଚେତନା ଜାଗ୍ରତ କରାଏ । ହାସ୍ୟର ଅବଲମ୍ବନ ବ୍ୟକ୍ତିଗତ 
ଜୀବନର ସହସ୍ର ଅସଂଗତି ଓ ଅନନ୍ତ ନିର୍ବୋଧତା, କିନୁ ବ୍ୟଙ୍ଗର ପ୍ରଧାନ ଶରବ୍ୟ 
ହେଉଛି, ସମାଜର ଦୋଷ ଦୁର୍ବଳତା, ଅନ୍ୟାୟ ଅନାଚାର, ଅଜ୍ଞତା ଓ କୂସଂସ୍କାର } 
ଏହାର ଲକ୍ଷ୍ୟ ସମାଜ ସଂସ୍କାର !”? (୨୬) 


ଏହି ବ୍ୟଙ୍ଗ ବିଦୁପ ବା 'Satire' ର ଅସ୍ତ ଧାରଣ କରି କବିବର ରାଧାନାଥ 
‘ଦରବାର! ଖଶ୍ଡ କାବ୍ୟରେ ଆମର ଶାସନ ନୀତି ତଥା ସମାଜ ନୀତିରେ ଅବା ତୁଟିସବୁ 
ସୁଚାରୁ ରୂପେ ଦର୍ଶାଇଥ୍‌ଲେ ! (୨୭) ସାମାଜିକ ବ୍ୟଙ୍ଗ ହିଁ ଫକୀର ମୋହନଙ୍କ 
ସମସ୍ତ ଗହ ଓ ଉପନ୍ୟାସର ଲୋକପ୍ରିୟତାର ପ୍ରଧାନ କାରଣ | ତତ୍‌ କାଳୀନ ପୁରୋହିତ 
ମାନଙ୍କର ତଥାକଥ୍ତ ଶାସ୍ତ୍ରଜ୍ଞାନକୁ ବିଦ୍ରପ କରି ଫକୀର ମୋହନ ‘କୌିକ ଧର୍ମ! 
ଶୀର୍ଷକ କବିତା ଲେଖୁଥୁଲେ ! ( ୨୮) କବିତାଟିର ବିଷୟବସ୍ତୁ ହେଉଛି, ରାମା ତନ୍ତୀ 
ଶ୍ରାବ କରିବା ସମୟରେ ତାର ପୋଷା ବିରାଡି ପିଷ୍ଡ ସାମଗ୍ରୀ ଅଇଁଠା କରି ଦେବାରୁ 
ସେ ପରବର୍ଗୀ ବର୍ଷମାନଙ୍କରେ ଅଗଣାରେ ବିରାଡ଼ିକୁ ବାନ୍ଧି ଶ୍ରାଦ୍ଧ କରୁଥଲା |! ଏହା 
କ୍ରମେ ବିଧ୍‌ରେ ପରିଣତ ହେଲା । ରାମା ତନ୍ତୀ ଅନ୍ତେ ତା'ର ପୁଅ ଏହି ବିରାଡ଼ି 
ବାଛିବା ବ୍ଯବସ୍ଥାର କାରଣ ପୂରୋହି ତଙ୍କୁ ପଚାରିବାରୁ ସେ ଉତ୍ତର ଦେଲେ- 
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““ମେଣ୍ଟିତ ପାରିବ୍ର ନାହିଁ କ୍ରଳଧର୍ମ ଧାଢ଼ି 

ନ ଥଲେ ତୋ ଘରେ ଲୋଡି ଆଣିବ୍ର ବିରାଡ଼ି 
ବିରାଡ଼ି ନଗଲେ ବନ୍ଧା - ହେବ ନାହିଁ ଶ୍ରାଦ୍ଧ 
ଯେଉଁଠାରୁ ହେଲେ ଖୋଜି ବିରାଡ଼ିଟା ବାନ୍ଧ ।”” 


ଏ ଭଳି ଶାସ୍ତଜ୍ଞାନାନ୍ଧ ପୁରୋହିତମାନଙ୍କୁ ବିଦରପ କରି ବ୍ୟାସକବି ଫକୀର 
ମୋହନ ଲେଖ୍ଲେ - 

“ଧନ୍ଯ ଧନ୍ଯ ପୂରୋହିତ ଧନ୍ଯ ତୁମ୍ଭ ଜ୍ଞାନ 
ସମ୍ଭାଳି ରଖ୍ଛଧ ହିନ୍ଦୁ ଧର୍ମର ସମ୍ମାନ 
ଯେଦିନ ଆପଣମାନେ ବାଛିବେ ବୁକ୍ରଚା 
ଲଶଷ୍ଡ ଭଣ୍ଡ ହୋଇଯିବ ସୃ ତି ଶାସ୍ତ୍ର ଲୁଚା ।”' 

ଫକୀର ମୋହନ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ପୂର୍ବର ସାହିତ୍ୟିକ ହୋରଥ୍‌ବାରୁ କେହି କେହି 
ମନେ କରି ପାରତ୍ତି ଯେ, ଏହି କବିତାର ପ୍ରଭାବ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ସଂସ୍କାରଧର୍ମୀ ପ୍ରବନ୍ଧ 
ଗୁଡିକରେ ପଡ଼ିଅଛି । କିନ୍ଧ ଏ କବିତାର ପ୍ରକାଶ ସମୟ (ନଜେମ୍ବର, ୧୯୧୨) 
ଦେଖ୍‌ଲେ ଜଣାଯିବ, ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କର ସମସ୍ତ ସଂସ୍କାର ମୂକଳ ପ୍ରବନ୍ଧ ଏହା ପୂର୍ବରୁ 
ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇଥଲା ! ଅବଶ୍ୟ ଖ୍ରୀ: ୧୯୦୯ରେ ପ୍ରକାଶ୍ମିତ ଫକୀର ମୋହନଙ୍କ 
‘ବୌଦ୍ଧାବଡାର” କାବ୍ୟର 'ମୁଖବନ୍ଧୀରେ ପ୍ରକାଶ ପାରଥ୍‌୍ବା ଲେଖକଙ୍କ ସଂସ୍କାର 
ଚେତନା ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କୁ ପ୍ରେରଣା ଯୋଗାରଥ୍‌ବା ଅସମ୍ଭବ ନୁହେଁ, ଏଥ୍‌ରେ ବ୍ୟାସକବି 
ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କ ଧର୍ମମତ ଓ ଜାତି ପ୍ରଥାକୁ ତାସସଲ୍ୟ କରି ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - 

“ହେ ବ୍ରାହ୍ମଣଗଣ ! ବୌଦ୍ଧ ନିରୀଶ୍ଵବରର ଏକ ପ୍ରକାର ଅଳୀକ ଦୋଷାରୋପ 
କରି ବୌଦ୍ଧଙ୍କୁ ତଡିଲ । ଅବଶ୍ୟ ତୁମ୍ଭମାନଙ୍କ ଭଶ୍ଵର ତେତ୍ରି ଶ କୋଟି, ତେତେ ହୋର 
ମଧ୍ୟ ଅଣ୍ଡିଲା ନାହିଁ ; ସତ୍ୟପୀର ମର୍ଦଗାଜୀ, ବଡଗାଜୀ, ଭଶ୍ବରମାନଙ୍କୁ ଧୀର ଆଣି 
ମୋଟରେ ଚଉତ୍ତିଶ କୋଟି କଲ । ତୁମ୍ଭମାନଙ୍କ ଜାତି ବିଭାଗ ପଇଁତ୍ତିଶ କୋଟି, 
ଧର୍ମ ମତ ଛତିଶ କୋଟି । ଏ ଜାତିକୂ ଯଦି ସତ୍ଯ ସମାଜରେ ଆସନ ଦିଆଯାଏ, 
ତେବେ ପ୍ରକୃତ ଜ୍ଞାନକୁ ନିତାନ୍ତ ଅସମ୍ମାନ କରିବାକୁ ହୁଏ ! ହେ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନେ ! 
ଏବେ ହେଲେ କୁସଂସ୍କାର ଓ ସ୍ଵାର୍ଥ ତ୍ଯାଗ କରି ଜାତିଟାକୂ ରକ୍ଷା କର ।” 

କିନ୍ତୁ ଏହାର ତୁଳନାରେ ‘ମୋ ନିଶ”, ନିଶ” ଓ “ସାମାଜିକ କୁସଂସ୍କାର! 
ପ୍ରବନ୍ଧରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ଯେଉଁ ବ୍ୟଙ୍ଗର ଅବତାରଣା କରିଛନ୍ତି, ସାହିତିୟକ ଉଜ୍ର୍ଷରେ 
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୨୧୨ 


ତାହା ଅଧ୍କ ମର୍ଯ୍ୟାଦା ସଂପନ୍ନ ! ତାଙ୍କର ଦାଢ଼ି କାଟି କେବଳ ନିଶ ରଖ୍ବା ରୂପକ 
ଏକ ବ୍ରଭ୍ତି ଗତ ରୂଚିରୂ ‘ନିଶ ଆନ୍ଦୋଳନଂ ରୂପକ ଏବ ଜାତୀୟ ଆନ୍ଦୋଳନର ସୂତ୍ର ପାତ 
ଘଟିଥ୍ବାରୁ ଆତ୍ମବଡିମା ଛଜରେ କୂଳାଚାର ପ୍ରତି ବିଦୁପ କରି ସେ ଲେଖ୍ଛନ୍ତି - 
“ହେ ନିଶ, ହେ ଆର୍ଯ୍ୟଲକ୍ଷଣ, ହେ ପୌରୁଷ, ହେ ଘନଶ୍ୟାମ, ତୁମେ ଅଯଥା ମୋତେ 
ମହାନ୍‌ କରୁନ । କି ଶୁତ୍ତ ମୁହୁର୍ରରେ ମୁଁ ତୁମର ଆରାଧନା କରିଥ୍ଛଲି, ତୁମ ଯୋଗେ 
ଧନ୍ଯ ହୋଇଅଛି । ତୃମ ହେତୁରୁ ଆଜି ଶତ ଶିତ ଲୋକେ ଦୂର ଦେଶରୁ ମୋର 
ଦର୍ଶ ନାଭିଳାଷୀ ହୋଇ ଆସୁଅଛନ୍ତି !”? (“ମୋ ନିଶ” - ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରଛ୍ଥାବନୀ - 
୩ୟ ଖଣ୍ଡ - ୪୭୨ ପୃଷ୍ଠା) ଜାତୀୟ କୂସଂସ୍କାରକୁ ବିଦୁପ କରିବାକୁ ଯାଇ ନୀଜକଣ୍ଠ 
‘ମୋ ନିଶ” ପ୍ରବନ୍ଧର ଆରମ୍ଭରେ ବାଲୁଙ୍କେଶ୍ବର ମିଶ୍ରଙ୍କ ନି ମ୍ରୋସ୍ତ ପଦଟି ଉଦ୍ଧାର 
କରିଛନ୍ତି - 

““ତ୍ରାତୀୟ କ୍ରସଂସ୍କାର ! ତାହାଢ ନମସ୍କାର 

ନାହିଁ ତହିଁରେ କିଛି କାରଣ ହୋ ।” 


ଲେଖକ ପୁଣି ବ୍ୟାଜସ୍ତୁତି ଅଳଙ୍କାର ମାଧ୍ୟମରେ ‘ଆମର ଥୂ୍ଲା ଓ କାରଣ 
ଆଇପାରେ' ପ୍ରବନ୍ଧରେ ପୂର୍ବ ପୁରୁଷମାନଙ୍କ କୁସଂସ୍କାର ପ୍ରଧାନ ଅନୁଷ୍ଠାନ ସମ୍ପର୍କୀୟ 
ଯ଼ତ୍ତି ଗୃଡିକୂ ଯେଭଳି ବ୍ୟଟ କରିଛନ୍ତି ତାହା ଓଡିଆ ଗଦ୍ୟ ସାହିତ୍ୟରେ ଅନ୍ୟତ୍ର ଦର୍୍ଲର- 
“ପ୍ରଥମ ବ୍ୟାଖ୍ୟା - ଏହା ନିଶ୍ଚୟ ଶାସ୍ତ୍ରରେ ଥ୍‌ବ, ଦିତୀୟ କଥା - ଏତେ ଲୋକ 
ଯୀହାର ଅନୁବରଇ୍ଭଁ ନ କରନ୍ତି, ତାହା କିପରି ହୀନ ହୋଇପାରେ ? ତୃତୀୟ କଥା - 
କାରଣ ଖୋଜିବା ପୂର୍ବରୁ, ଆମର ଜାଣିବା ଉଚିତ ଯେ, ପ୍ରାଚୀନ ପୁରୁଷମାନେ 
ତ ଓଲୁ ନଥ୍୍‌ଲେ, ସେମାନେ ଯାହା କରିଯାରଅଛନ୍ତି, ତାହା ଆମମାନଙ୍କ ପରି ମୂଢ଼ 
ନ ବ୍ରଝି କରିଯିବା ଉଚିତ ।”? ( ୨୯) 

ସମାଲୋଟକ ଡଃ ନଟବର ସାମନ୍ତରାୟ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ସାଟାୟାର ବା ବିଦୁ ପର 
ଉନ୍ମର୍ଷ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି - “ସମାଜ ସଂସ୍କାର ଯୁଗରେ ଯେଉଁମାନେ ସାହିତ୍ୟର ଏଇ 
ବିଭାଗରେ ହାତ ଦେଇଥ୍‌ଲେ, ସେମାନଙ୍କ ଭିତରୁ ଫକୀର ମୋହନ ବର୍ଭମାନ ଜଣେ 
ଅଦ୍ବିତୀୟ ସ୍ରଷ୍ଟା ରୂପେ ଗୃହୀତ ହୋଇଛନ୍ତି । କିନ୍ତ ସଂସ୍କାରକ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କର ଏଇ 
ଦୂର ପ୍ରବନ୍ଧରେ ( ମୋ ନିଶ, ‘ସାମାଜିକ କୁସଂସ୍କାର”) ସାଟାୟାରର ଯେଉଁ ରୂପ 
ଦେଖ୍ବାକୁ ମିଳେ ତାହା ସେନାପତିଙ୍କ ଲେଖାରେ ନାହିଁ । ସମଗ୍ର ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟରେ 
ଏହାର ତୁଳନା ମିଳିବା ମଧ୍ଯ ସମ୍ଭବପର ନୁହୈ ।”' (୩୦) 
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ନୀଟକୀୟ ଛଟାର ଅନୁବର୍ରନ 

ଏକାଧ୍କ ଚରିତ଼ରର କଥୋପକଥନ ମାଧ୍ୟମରେ ନାଟକୀୟ ଶୈଳୀର ଅନୂବର୍ଭନ 
କଲେ ବ୍ୟର୍ରିନିଷ୍ଠ ସଂସ୍କାରମୂଳକ ପ୍ରବନ୍ଧ ଅଧକ ହୃଦ୍ୟ ଓ ସୂଖପାଠ୍ୟ ହୁଏ ! ସଂସ୍କାରକ 
ସାଧୁୂଚରଣ ରାୟଙ୍କ “ 'ଗୁରୁନାନକ ଓ ଦୂରଜଣ ବ୍ରାହ୍ମଣ”? ଶୀର୍ଷକ ରଚନାରେ (୩୧) 
ଏହି ଶୈଳୀ ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ - (ଗୁରୁନାନକଙ୍କୁ ଅଞ୍ଜଳି ଅଞ୍ଜଳି ଜଳ ନେଇ ନଦୀକୂଳେ 
ରୂମି ଉପରେ ଜାଳୁଥ୍ବାର ଦେଖ୍‌) 

ବ୍ରାହ୍ମଣମାନେ ପଚାରିଲେ - “ଢିରେ ବିଧର୍ମୀ ! ଆଜି ଏ ତୋର କଅଣ ? 
ଏତେ ପରିଶ୍ରମ କରି ଏଠାରେ କାହିଁକି ବୃଥାରେ ପାଣିଗୁଡାଏ ଢ଼ାକୂଛ୍ ? 

ନାନକ - ମୋହାର ବାଇଗଣ କିଆରିକୁ ପାଣି ଦେଉଛି । 

ବ୍ରାହ୍ମଣ - ତୋର ଵାରଗଣ ଢିଆରି କାହିଁ ? 


ନାନକ - ଏଠାକୁ ପ୍ରାୟ ଅର୍ଵକୋଶ ହେବ ! 


ବ୍ରାହ୍ମଣ - ତୂ ଉଚଚଧର୍ମ ପ୍ରଚାର କରି ଉଚ୍ଚ ଉଚ୍ଚ ସତ୍ୟକଥା କହିବ୍ରରୁ ସତ୍ୟ, 
ମାତ୍ର ତୋହାର ବ୍ରଦ୍ଧ ବିବେକ ଅତି ଅଛ ¦ ବାଇଗଣ ଢିଆରି ଯାଇ କାହିଁ; ଆଞ୍ଜଳାଏ, 
ଆଞ୍ଜଳାଏ ପାଣି ଏଠାରେ ଚାଜିଲେ ତୋହର ବାଇଗଣ ଢିଆରିଢୂ ଯିବ ? ତୋ 
ପରି ଦ୍ବିତୀୟ ମୂର୍ଷ ନାହିଁ । 

ନାନକ - ସ୍ଵର୍ଗ କେତେଦୂରରେ - ପୂର୍ବ ପୁରୁଷ ଯାଇ କାହାତ୍ରି । ସେମାନେ 
ତୁମମାନଙ୍କ ପ୍ରଦତ୍ତ ଜଳାଞ୍ଜଳି ପାଇ ପାରତି ! ମୋର ବାଇଗଣ କି ଆରି ତ ଅର୍ବ କୋଣ 
ଦୂରରେ ଅଛି ! ସେଠାକୁ ମୋର ଜଳାଞ୍ଜଳି ଯାଇ ପାରିବନି କାହିଁକି ? ତୁମେ ଯେପରି 
ମନ୍ତପାଠ କରି ପାଣି ଦିଅ ମୁଁ ମଧ୍ୟ ସେହିପରି କରୁଅଛି । ତୁମ୍ଭେମାନେ ମୂର୍ଖ 
ହୋଇଥ୍‌ଲେ, ମୁଁ ମୁର୍ଖ ହେବି ।”' 

ସ୍ବପ୍ରବନ୍ଧରେ ଏହି ନାଟକୀୟ ଶୈଳୀ ଅନୁବର୍ଭ ନରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ଅଧ୍କ ସଫଳ 
ହୋଇଛନ୍ତି ! ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୂପ ସେ ପତିତ ବ୍ରାହ୍ମଣଙ୍କ ସହ ନିଜର ବାକ୍ୟାଳାପ 
ଉଲ୍ଲେଖ କରିବା ଦେଳେ ଯେଉଁ ପାତ୍ରୋପ ଯୋଗୀ ଭାଷାର ବ୍ୟବହାର କରିହତ୍ତି ତାହା 
ତାଙ୍କ ପ୍ରବନ୍ଧକୁ ଅଧ୍କ ଚିଭାକର୍ଷକ କରିପାରିଛି - 


ମୁଁ - “ଆମର ଯାହା ବିଚାର ପଡିଥ୍ଲା, ତା ନ ପଡ଼ି ଏଥ୍‌ରୁ ଗୁଡାଏ ବାଜେ 


[ 


କଥାରେ ବୃଆ ସମୟ ଗଲା ! ଆମର ଢୂ ବିଷୟ ପଡିଥ୍‌ଲା ପଶ୍ତିତ ମହାଶୟ । 
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ପଶ୍ରିତେ - କୁଁ ବିଷୟ ? କ'ଣ ପାସୋରି ଗଲକି ? ସେଇ ନିଶ ବିଷୟତ, 
ଆଉ କୁଁ ବିଷୟ ? (ଥଟାରେ ) ତମେ ଛାଡିଲେ ତମକୁ କିଏ ଛାଡ଼ୂଚି ? ଏଡେ ବେଗେ 
ପାସୋରି ଯାଉଚ କିଆଁ ?”” (୩୨) 

ସେହି ‘ମୋ ନିଶ! ପ୍ରବନ୍ଧରେ ବାଳକ ଓ ପସଵଶ୍ଚିତଙ୍କ କଥୋପକଥନ ସମୟରେ 
ବାଳକଙ୍କ ଚିଡ଼ାଇବା ପଣ ଓ ପଣଶ୍ଡିତଙ୍କର ଚିଡ଼ି ଯିବା ଗୁଣ ସଂଳାପ ମାଧ୍ୟମରେ ଦର୍ଶାଇ 
ଲେଖକ ପ୍ରବନ୍ଧଟିର ନାଟକୀୟ ଛଟା ଦ୍ଵିଗୁଣିତ କରିଛନ୍ତି - 

ପଣ୍ତିତେ - ““ତେବେତ ତୁମ୍ଭେ ବେଦରେ ବିଶ୍ଵାସ କର ନାହିଁ ? 

ବାଳକମାନେ - ବେଦ ନାମ ଶୁଣିଲା ମାତ୍ରକେ ବିଶ୍ଵାସ କିପରି କରିବ୍ର ? 
ବିଚାର କରି ଦେଖ୍‌ବ୍ର । ଯାହା ଉଚିତ ତା' ବିଶ୍ବାସ କରିବ୍ଧ । 

ପଣ୍ତିତେ - କଅଣ କହିଲ ? ତୁମ୍ଭେ ତାହାହେଲେ ନାସ୍ତିକ । 

ବାଳକେ - କାହିଁକି ? 

ପଶ୍ତିତେ - କ'ଣ ବେଦରେ ତ ବିଶ୍ଵାସ କରୁନାହଁ, ଆଉ ନାସ୍ତିକ ନୁହ କଣ ? 

ବାଳକେ - ଡେବେ ପଶ୍ତିତ ମହାଶୟ ଆପଣ ବି ନାସ୍ତିକ | ଆପଣ ଆମକଥଆା 
ବିଶ୍ଵାସ କରୁ ନାହାତ୍ତି । ବେଦତ ଏହିପରି କୌଣସି ମନୁଷ୍ଯର କଥା ବା 
ଲେଖା ।” ' (୩୩) 

ଏହି ନାଟକୀୟ ବ୍ୟ ଯୋଗୁ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ସଂସ୍କାର ଚେତନା ଅଧ୍‌କ ଶାଣିତ 
ହୋରପାରିଛି । 
ଲାଜିକା ପ୍ରଯୋଗ 


ବ୍ୟାସକବି ଫକୀର ମୋହନ ଛ'ମାଣ ଆଠଗୁଣ୍ଠ ଉପନ୍ୟାସରେ ଲାଳି କାର 
ସଂଯୟ୍ରୋଜନା କରି ଅର୍ଥାତ୍‌ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ରଚନାକ୍ର କଦାକାର ବା ବିକ୍ତ କରି ତାହାରି 
ମାଧ୍ୟମରେ ଆମ ସମାଜରେ ପ୍ରଚଳିତ କେତେକ କ୍ର ସଂସ୍କାର ପ୍ରତି ପାଠକଙ୍କୁ ସଚେତନ 
କରିଥ୍ଲେ ! ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୂପ ବୃକ୍ଷ ମୂଳସ୍ଥ ଦେବୀଙ୍କୁ ସନୁଷ୍ଠ କଲେ ଗ୍ରାମବାସୀ 
ହଇଜା ବସନ୍ତ ଆଦି ମହାମାରୀରୁ ରକ୍ଷା ପାଇବେ ଏବଂ କ୍ର ଳସ୍ତ୍ରୀମାନେ ବନ୍ଧ୍ୟା ଦୋଷ - 
ମୁକ୍ତ ହେବେ” - ଏର ରକ୍ଷଣଶୀଳ ବି ଶ୍ଵାସ ମୂଳରେ କ୍ର ଠାରାଘାତ କରିବା ପାଇଁ 
ସେ ଦେବୀ ଦୁର୍ଗାଙ୍କର ପ୍ରସିଦ୍ଧ ସ୍ତୋତ୍ର - “ଯା ଦେବୀ ସର୍ବଭୂତେଷୁ ଶକ୍ତି ରୂପେଣ 
ସଂସ୍ଥିତା'” କ୍ର ବିକୃତ କରି ଲେଖ୍ଥ୍ଲେ - 
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“ଯା ଦେଵୀ ବୃକ୍ଷମୂଳେଷୁ ଶିଜା ରୂପେଣ ସଂସ୍ଥିତା 
ନମସ୍ତସ୍ୟେ ନାମସ୍ତସୈ୍ୟେ ନମସ୍ତସ୍ୟୈ ନମୋନମଃ । 
ମୂରିକାଶ୍ଵ ଗଜାରୂଢା ବନ୍ଧ୍ୟାୟୈଃ ପୁତ୍ର ଦାଯିନୀ 

ବାଡ଼ି ସଂହାରିଣୀ ଦେବୀ ନାରାୟଣୀ ନମୋସ୍ତୁତେ ।” 

ନୀଳକଣ୍ଠ ମଧ୍ୟ ତତ୍‌କାଳୀନ ଶାସନୀ ବ୍ରାହ୍ମଣ-ସମାଜରେ ପ୍ରଚଳିତ କୁସଂସ୍କାର 
ପ୍ରତି ଲୋକଙ୍କୁ ସଚେତନ କରିବା ପାଇଁ ଲାଳିକା ପ୍ରଯୋଗକୁ ଅସ୍ତ୍ର ରୂପେ ଗ୍ରହଣ 
କରିଥଲେ | ତାଙ୍କ ନିଶରୂ ତାଙ୍କର ମୁଁ ତ୍ଵ ବା ବ୍ୟଭ୍ତିଗତ ଅଧ୍କାର ଚାଲିଯାଇ ତାହା 
ଉପରେ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କ କୂଜାଚାରର ପ୍ରାଦ୍ରର୍ଭାବ ପଡିବାରୁ ସେ ନିଶ” ନାମକ ପ୍ରବନ୍ଧ 
ଲେଖ୍‌ ତା'ର ଆରମ୍ଭରେ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କ କରନ୍ୟାସ, ଅଙ୍ଗନ୍ୟାସ, ଧ୍ୟାନ ଇତ୍ୟାଦିର 
ଲାଳିକା ପ୍ରୟୋଗ କରି ପାଠକମାନଙ୍କୁ ଜଣାଇ ଦେରଛନତ୍ତି ଯେ, ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କ 
ଦୈନନ୍ଦିନ କୌଳିକ କାର୍ଯ୍ୟ - କରନ୍ୟାସ, ଅସଂନ୍ୟାସ, ଧ୍ୟାନ ଇତ୍ୟାଦିରେ ନୀଳକଣଙ୍କ 
ନିଶର ମାହାତ୍ମ୍ୟ ହିଁ ସ୍ଥାନ ପାଇଛି - 

“ଓଁ ଗଲାବୁଡି ସବ 

କଟା ଦାଢ଼ି ନିଶେ ସିନା 
ବ୍ରାହ୍ମଣ ଧର୍ମ ସଂପଦଃ 
ଜୂଳାଚାର କୂଳ କ୍ରିୟାଃ । ଓଁ 
ଇତି । (ଗାୟଯତ୍ରୀଛନ୍ଦାସୀ ) 
ଶତମ ଷ୍ଟୋଭର ଜପେତ୍‌ ।” 

ଏ ଲାଜିକାରେ ପ୍ରାବନ୍ଧିକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଫକୀର ମୋହନଙ୍କ ପରି ଲୋକଚଳଶିର 
କୌଣସି ଦେବଦେବୀଙ୍କୁ ବିଦୁପ କରି ନାହାରି ! ବରଂ ନିଶ” ରୂପକ ଏକ ଅପୀଂକ୍ତେୟ 
ବସ୍ତୁକୁ ମହାନ୍‌ କରିଛନ୍ତି । ଏରଠାରେ ହିଁ ତାଙ୍କ ଲାଜିଢାର ବିଶେଷନ୍ସ । 

ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ‘ମୋ ନିଶ” ଓ ନିଶଂ ପ୍ରବନ୍ଧରେ ବ୍ରାହ୍ମଣ ସମାଜର ଜାତିଆଣ 
ପ୍ରଥା, ରକ୍ଷଣଶୀଳତା, ବିଚାର ହୀନତା, ଅହେତୁକ ସ୍ଥିତି ଶୀଳତାର ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ନିନ୍ଦା 
କରାଯିବା ଫଳରେ ଓଡ଼ିଶାର ସମାଜ -ଜୀବନରେ ଘୋର ପ୍ରତିକ୍ରିୟା ସୃଷ୍ଟି ହେଲା ! 
ଲେଖକଙ୍କର ଏହି ନିଶ ରଖୁବା ବ୍ୟାପାର ନେଇ ପୁରୀର ବ୍ରାହ୍ମଣ ସମାଜରେ ଯେଉଁ 
ଚହଳ ପଡ଼ିଥ୍ଲା ତାହାକୁ ବ୍ୟଙ୍ଗ କରି ସଂସ୍କାରକ ଗୋପାଳ ଚନ୍ଦ୍ର ପ୍ରହରାଜ ଲେଖ୍‌ଥ୍ଲେ- 
“ଏଚ କ୍ରାରଣୁ ପୁରୀର ବ୍ରାଙ୍ମଣ ସମାଜରେ ଭାରି ଏକ ଆନ୍ଦୋଳନ ଉପସ୍ଥିତ । ଏ 
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ଆନ୍ଦୋଳନର !୩mediate Cause - ମୁଖ୍ୟ କାରଣ ଶ୍ରୀବାବ୍ର ନୀନକଣ୍ଠ ଦାଶ 
M.A. ପ୍ରମୁଖ କେତେଗୁଡିଏ ଯୁବକଙ୍କର ନିଶ! ! ଏହି ଯୁବକମାନେ ସମାଜର ପ୍ରଥାକୁ 
ଲଂଘନ କରି ପଟାଏ ଲେଖାଏ ନିଶ ରଖ୍ଅଛନି ! କେହି କେହି ପଚାରିଲେ କହୁଅଛନ୍ତି, 
“ଆମେ ରଖ୍ଲୁଁ ଆହୁ। କରୁଁ । କିଏ କଅଣ କରିବ କର ।”? ଭୋଧର୍ମ ! କାଳ 
ଆସି ଲଟାରେ ପଶିଲା! ଏଣିକି ଏହି ଦୂଇପଟା ନିଶ ଯୋଗୁଁ ବ୍ରାହ୍ମଣ ସମାଜ ( ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ପୁରୀର ବ୍ରାହ୍ମଣ ସ୍ମାଜଟା ) ଟୁବ୍‌ କିନି ସମୁଦ୍ର ଭିତରେ ବୂଡିଯିବ ।” ' (୩୪) ସେ 
ପୁଣି ନିଶଧାରୀ ଯୁବ ସଂସ୍କାରକଙ୍କୁ ଧୀର ସ୍ଥିର ଭାବରେ ସଂସ୍କାର କାର୍ଯ୍ୟ କରିବା 
ପାଇଁ ଉପଦେଶ ଦେରଥ୍ଲେ - “ ଭାର ¦! ଟିକିଏ ଥୟ ଧର; କାମ ବନ୍ଦ କରନା; 
ଜିନ୍ତୁ ଆଗ ପଛର ଚାହିଁ ସମସ୍ତ କାର୍ଯ୍ୟ ଧୀର ଭାବରେ କର ! ସମସ୍ତଙ୍କୁ ପଦେ କଅଁଳେର 
ସଅଁଳେର କହିଲେ କାହାର କ୍ଷତି ନାହିଁ । ସମାଜକ୍ର ସାଙ୍ଗେ ସାଙ୍ଗେ ଟାଣି ନେବା 
ହିଁ ବାହାଦୂରୀ ।”? (୩୫) 
ହାସ୍ୟରସର ଅବତାରଣା 

ସାମାଜିକ ସଂସ୍କାର ଆଡକୁ ପାଠକଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟି ଆକର୍ଷଣ କରିବା ପାଇଁ ନୀନକଣ୍ଠ 
ତାଙ୍କ ସଂସ୍କାରମୂଳକ ରଚନାଗୁଡିକରେ ବକ୍ରେଭ୍ତି , ବିକୃତ ବ୍ୟଖ୍ୟା, ବଚନ ବୈ ଦସ୍ଧ୍ୟ, 
ଭାଷା ବୈଚିତ୍ର୍ୟ, ଛଦ୍ଧ ଗାମ୍ଭୀର୍ଯ୍ୟ ଓ ଲାଳି କା ରତ୍ୟାଦି ବ୍ୟବହାର କରି ହାସ୍ୟରସର 
ଅବତାରଣାରେ କୃତକାର୍ଯ୍ୟ ହୋଇଛନ୍ତି । ଓଡ଼ିଆ ଭାଷୀ ଓ ସାହିତ୍ୟ, ଧର୍ମ ସଂସ୍ତିର 
ଗବେଷକ ନୀଳ କଣ୍ଡଙ୍କ ଗଦ୍ୟରଚନାର ସମ୍ଭାର ବିପୂଜ ହେଲେ ହେଁ ଏହି ହାସ୍ୟରସର 
ପରି ବେଷଣର ଯୋଗୁ ତାଙ୍କର ସଂସ୍କାରଧର୍ମୀ ପ୍ରବନ୍ଧ କେତୋଟି ଅଧ୍କ ଲୋକ ଯତା 
ଅର୍ଜନ କରିଛି । ଏହି ପ୍ରବନ୍ଧଗୁଡିକର ମୂଲ୍ୟାଙ୍କନ କରି ଡକୃର ଶ୍ରୀନିବାସ ମିଶ୍ର 
ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - ' ' ନୀଳକଣ୍ଟଙ୍କ ସଂସ୍କାରମୂଳକ ଗଦ୍ୟରଚନା ରୀତି ଯୁକ୍ତିତର୍ଚ୍ଚ ସିବ୍ଧ । ଏଥୁରେ 
ଲେଖକଙ୍କ ବ୍ରଦଦିବାଦୀ ଦୃଷ୍ଟି କୋଣ ସ୍ପଷ୍ଟ ପ୍ରକାଶିତ ! ରଚନାଗ୍ରଡିକରେ ଯୌଗ୍ତିକତା, 
ସ୍ଵାଧୀନ ଚିନ୍ତା, ଜୀବନଦର୍ଶନର ପ୍ରକାଶ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ଗଦ୍ୟର ଶକ୍ତି ମରା ଓ 
ବେଗଶୀଳତାର ଲକ୍ଷ୍ଯଣ ! ଏହି ତାର୍କ୍ଚିକ ଦୃଷ୍ଟି ପ୍ରବନ୍ଧଗୁଡିକର ନାମକରଣରେ 
ନିହିତ !” (୩୬) 
ନୀଳ ଜଣ୍ଡଙ୍କ କବିତାରେ ସଂସ୍କାର ଚେତନା 


ନୀଚକକଣ୍ଟଙ୍କ ସଂସ୍କାର ଚେତନା କେବଳ ପ୍ରବନ୍ଧ ମାଧ୍ୟମରେ ନୁହେଁ, କେତୋଟି 
କବିତାରେ ମଧ୍ୟ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥୁଲା ! ‘ଶ୍ରୀପଞ୍ଚମୀ' କବିତାର ନିମ୍ନୋକ୍ତ କେତୋଟି 
ପଂଭ୍ତିରେ କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ନିଜ ସଂସ୍କାର ମନୋବ୍‌ୃରଭିର ପରିଚୟ ଦେଇଛନ୍ତି - 


« 
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ଭାରତ ପତିତ ଆଜି, ହୀନ ଆର୍ଯ୍ୟ ହିନ୍ଦ 
ହରାରନି ଜ୍ଞାନର ସେ ସ୍ବେହ, 
ତୁଳିରେ ପ୍ରତିମା ରଚି ନାରି କେଳ ପରେ 
ଗଢ଼େ ତେଣୁ ଭୌତିକ ବିଗ୍ରହ । 
ସୂସ୍ଵାଦୂ ମିଷ୍ଟାନ୍ନ ଖାଇ ଉପବାସ ପରେ 
ଅର୍ଚନା ସେ କରର ଜ୍ଞାନର, 
ଭୂତ ଅତି -ଭୂତ ଭେଦ ଭୁଲିଣ ସତତ 
ହେଉଅଛି ଅଜ୍ଞାନ ବର୍ବର । 
X XxX X 
XxX X xX 
'ଅ୍ଲା ଥ୍ଲା' ବୋଲି ପଡି କୁସଂସ୍କାର ଜାଲେ 
ଦେଶ ସାରା ଜଡ ପିଣ୍ଡ ମୟ, 
ନାହିଁ ଆଜି ବିଜ୍ଞାନର ସେ ପୃଣ୍ୟ ବିଭବ 
କର୍ମ ଯୋଗେ ଶକ୍ତିର ସଞ୍ଚୟ | 
ଭାରତୀୟ ପୂଜା ବୋଲି ଯେ ପବିତ୍ର ନାମ 
ଥ୍ଲା ବେଦ ପୂରାଣ ପ୍ରସିଦ୍ଧ, 
ଆଜି ତାର ଅପବିତ୍ର ହୀନ ପରିଣାମ 
ହୋଇଅଛି କ୍ରସଂସ୍କାରେ ବଦ୍ଧ ।”” (୩୭ ) 


ଏହି କବିତାରେ କବିଙ୍କ ସଂସ୍କାର ଚେତନା କେବଳ ପୁରୀ ଜିଲ୍ଲାର ବ୍ରାହ୍ମଣ 
ସମାଜ ବା ଓଡ଼ିଆ ଜାତି ମଧ୍ୟରେ ଆବଦ୍ଧ ନୁହେଁ ! ସମଗ୍ର ହିନ୍ଦୁ ଜାତିର ଅନ୍ଧବିଶ୍ଵାସ 
ତଥା କୁସଂସ୍କାରର ଭୌତିକ ବନ୍ଧନ ହିନ୍ନ କରିବା ପାଇଁ ଭାରତୀଙ୍କୁ ନିବେଦନ କରିଛନ୍ତି - 


“ବ୍ରାଡ଼ି କୁସଂସ୍କାର ଜାଲ ଭୌତିକ ବନ୍ଧନ 
ବେଦମାତା ହୁଅନ୍ତୁ ସ୍ଵାଧୀନ ।”” (୩୮) 


ସେହିପରି କବି “ବକ ଓ କର୍କଟ କଥା” କବିତାରେ (୩୯) ଅଗଭୀର 
ପୁଷ୍ଣରିଣୀକୁ ସଂସାର, ବକକଢୁ କୁସଂସ୍କାର, କଣା ରୋହି ମାଛକ୍ର ପୁରୋହିତ ଏବଂ 
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କର୍କଟକୁ ଜ୍ଞାନୀ ନର ଓ ଗଭୀର ପୁଷ୍ଠରିଣୀକୁ ମୋକ୍ଷ ସର ରୂପେ ଚିତ୍ରଣ କରି 

ଲେଖନ୍ତି - 
ଦେଖ ହେ ଜଗତେ ମାନବ, ଏ ବକ-କର୍କଟ ତାଣ୍ଡବ, 
ସଂସାର ଅଗଭୀର ସର, ବକ ନୂହେଁ ସେ କୁସଂସ୍କାର । 
(ତା' ନାମ ଅନ୍ଧ ପରଂପରା, କରଇ ଲୋକେ ବୂବଵି ହରା 
ହୁଏ ବିବେକ ଲୋପ ତାର, ନଥାଏ କାରଣ-ବିଚାର । 
ଦେଖ୍ଲା କଥା ଯାଏ କରି, ସ୍ରୋତରେ ଯଥା ବହେ ତରୀ । 
ଯେଉଁ ପୋଖରୀ ଜନ୍ମ ପାଇଁ, ଦେଖ ତା ପ୍ରାଣ ଥୁଲା ରହି । 
ତାଙ୍କରି ଅପକାର ସାଧେ, ଭୁଲାଇ ଟାଣେ ପରମାଦେ ।) 
ରୋହିଟି ପୂରୋହିତ ଜାଣ, ଜ୍ଞାନ ଚକ୍ଷୁରେ ଅଟେ କାଣ | 
ନାହିଁ ସତ୍ୟତା ଅବିଶ୍ବାସ, କିନୁ ସେ କୁସଂସ୍କାର ଦାସ । 
ଜୁଭାବ ତାର ନାହିଁ ସତ, ବିବେଢେ କିନ୍ଧ ଅଶକତ । 
ଅଜ୍ଞାନେ ସଂସାର ମାନବେ, ନିଅର ମୃତ୍ୟୁ ପଥେ ଭବେ । 
କର୍କଟ ଅଟେ ଜ୍ଞାନୀବର, ଆଣ୍ଟ ଧରା ତା ସତ୍ଯସାର, 
ଜ୍ଞାନେ ବିମୁକ୍ତ ତାର ପ୍ରାଣ, ସତ୍ୟ ଧାରଣା ତାର ଟାଣ । 
ସତ୍ୟେ କାଟିଲା କୁସଂସ୍କାର ଉବସାଗରୂ ହେଲା ପାର । 
ନିରାପଦରେ ମୋକ୍ଷ ସରେ, ରହିଲା ସୂଗତୀର ଜଳେ ।”' 


ନୀଳକଣ୍ଳଙ୍କ ସଂସ୍କାର ଚେତନା କେବଳ କେତକ ସାମାଜିକ ଚଳଣି ମଧ୍ୟରେ 

ଆବଦ୍ଧ ନଅଲା | ଭାଷା, ବ୍ୟାକରଣ, ଛନ୍ଦ, ଲିପି ସକଳ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସେ ଚାହୁଁଥଲେ 

ପରି ବର୍ରଁ ନ ! ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୂପ ଭାଷାକୂ ବ୍ୟାକରଣର ବନ୍ଧନରେ ବାନ୍ଧି ତା'ର 

ଗତି ରୋଧ କରିବାର ପ୍ରତିବାଦ କରି ସେ ଲେଖ୍‌ଥୁଲେ- “ ବ୍ୟାକରଣ ଭାଷା ପାଇଁ, 

ଭାଷାରେ ପ୍ରକାଶିତ ଭାବକୁ କାଳରେ ଓ ଦେଶରେ ଜୀବନ୍ତ ଓ ସ୍ଥାୟୀ କରିବା ପାଇଁ; 

ଭାଷା ବ୍ୟାକରଣ ପାଇଁ ନୁହୈ !”? (୪୦ ) ପ୍ରାଚୀନ ବ୍ୟାକରଣର ନିଯମ ବା ହାଞ୍ଚରେ 

` ଓଡିଆ ଭାଷାଢ଼ ପକାଇବାର ଶିକ୍ଷାବିଦ୍‌ ମାନଙ୍କ ପ୍ରୟାସ ବିରୁଦ୍ଧରେ ସ୍ବର ଉଠାର ସେ 
ପୁଣି ଲେଖ୍ଛନି - “ଅତିଶୀଘ୍ର ଏହାର ପରିବର୍ର ନ ହେବା ଉଚିତ ! ମାତ୍ର ଶଂକାର 

କଥା, ଏ ପରିବର୍ର ନକୁ ଧାରଣାରେ ଆଣିବା ଭଳି ଓଡ଼ିଆ ପଶ୍ତିତ ଓଡିଶାରେ ବେଶି 
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ନାହାନ୍ତି ।” ? (୪୧ ) ରାଧାନାଥଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ପ୍ରଚଳିତ ଓଡିଆ ହନ୍ଦରେ ଉପଧା ମିଳନର 
ଵିରୋଧ କରି ସେ ଦୃଢ଼ ଭାବେ କହିଛନ୍ତି, ଉପଧା ମିଳନ ଓଡିଆ ଛନ୍ଦରେ କର୍ରବ୍ୟ 
ନୁହେଁ, ତାଙ୍କ ଭାଷାରେ - “ଉପଧା ମିଳନ ଓଡିଆ ଛନ୍ଦର ନିତ୍ୟ ଅଂଗ ନୃହେୈଁ ଓ 
ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର ପୂର୍ବ ବର୍ଣ୍ଣର ଗୁରୁତ୍ଵ ବ୍ୟବହାର କରିବାରେ ଲୋକଙ୍କର ଉଚ୍ଚାରଣ ପ୍ରତି 
ଲକ୍ଷ୍ୟ ରଖ୍‌ ସେହି ସାମଞ୍ଜସ୍ୟରେ ତାହା ପ୍ରବେଶ କରାଇ ନ ପାରିଲେ ତାହା ଏ 
ଜଳବାୟୁରେ ବଢ଼ିବ ନାହିଁ, ଲୋକସାହିତ୍ୟର ଅଙ୍ଗ ହେବା କଠିନ ହେବ !”' (୪୨) 
- ଏ ସବୂ ପରିବର୍ରନ - କାମନା ମଧ୍ୟରେ ଲିପି ସଂସ୍କାର ପାଇଁ ପଶ୍ତିତ ନୀନକଣ୍ଙ୍କ 
ପ୍ରୟାସ ପ୍ରଶଂସନୀୟ । 
ଲିପି ସଂସ୍କାର - 

ପାଲି ଓ ପ୍ରାକୃତ ଭାଷାରେ ସୁପଶ୍ତିତ ଜଣେ ଖ୍ୟାତନାମା ବୈୟାକରଣ ଅରେ 
ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କୁ କହିଲେ, ବର୍ଗର ପଞ୍ଚମ ବର୍ଣ୍ଣ ପୂର୍ବରେ ଥାଇ ବର୍ଗ୍ୟ ବର୍ଷ୍ଣ ମାନଙ୍କ ଯୋଗରେ 
ଯେଉଁସବ୍ର ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର ହୁଏ, ସେ ସବୁ ଅନୁସ୍ବାର”ରେ ମଧ୍ୟ ବ୍ୟକ୍ତ କରାଯାଇ ପାରିବ 
ବୋଲି ସେ ପ୍ରବନ୍ଧ ଲେଖ୍‌ ପ୍ରମାଣ କରିଛନ୍ତି | ଏହା ସଂସ୍କୃତ ବ୍ୟାକରଣ ସିଦ୍ଧ | (୪୩) 
ଢିନ୍ଧୁ ଉକ୍ତ ପଶ୍ଚିତ ଜାଣି ନଥ୍ଲେ ଯେ, ତାଙ୍କର ବହୁ ପୂର୍ବରୁ ସଂସ୍କାରକ ନୀଳକଣ୍ 
ଖୁ: ୧୯୧୩ରେ ସତ୍ୟବାଦୀ ସୁଲରେ ଅଧ୍ଯକ୍ଷ ଥ୍ବା ସମୟରେ ଲିପିର ଏହି ନୂତନ 
ଦିଚା ପ୍ରତି ପାଠକମାନଙ୍କ ଦୃଶ୍ଚି ଆକର୍ଷଣ କରି ଥ୍ଲେ | ଫଳରେ ଗୋପାଳଚନ୍ଦ୍ର ପ୍ରହରାଜ, 
ବିଶ୍ଵନାଥ କର, ମୃତୁୟଞ୍ୟ ରଥ ପ୍ରମୁଖ ସାହିତ୍ୟକମାନେ ଲିପି କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏହି ନୂତନନତ୍ସ 
ସ୍ଵୀକାର ନ କରି ବିବାଦ ଆରମ୍ଭ କରିଥଲେ । ମାତ୍ର ଲିପି ସଂସ୍କାର ଦିଗରେ ନୀଳ କଣ୍ଟଙ୍କ 
ଦୃଢ଼ ମତ ସବ୍ର ଦେଖ୍‌ ପରବର୍ଭୀ କାଳରେ ବିହାର -ଓଡିଶା ପ୍ରଦେଶର ଶିକ୍ଷା ବିଭାଗ 
କର୍ର୍‌ ପକ୍ଷ - ପଞ୍ଚମ ବର୍ଣ୍ଣ ଅନୁସ୍ଵାରରେ ମଧ୍ୟ ଜିପିବଦ୍ଧ ହୋଇପାରେ-ଏହି ସିବ୍ବାନ୍ତ 
ଗ୍ରହଣ କରି ସ୍କୁଲ କଲେଜଗୁଡିକୁ ତଦନୁସାରେ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଦେରଥ୍‌ଲେ । ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ 
ବର୍ଣ୍ଣର ଶୁଦ୍ଧାଶୁଦ୍ଧତ୍ଵ ବିଚାର ଓ ପାରି ଭାଷିକ ଶହ ତି ଆରି କରି ପ୍ରଚାର: କରିବା ପାଇଁ 
ଖୁ: ୧୯୩୯ରେ ସରକାର ଗୋଟିଏ କମିଟି ଗଢ଼ିଥ୍ଲେ । ଏଥ୍‌ରେ ଆନନ୍ଦ ପ୍ରକାଶ 
କରି ଭାଷାବିଦ୍‌ ନୀହକଣ୍ଠ ଲେଖ୍‌ଥ୍ଲେ - ˆ ସତ୍ୟବାଦୀ ସ୍କୁଲର ପ୍ରାରମ୍ଭିକ କାଳରେ 
ଲିପିସଂସ୍କାର ଘେନି ସତ୍ୟବାଦୀରୁ ବାହାରି ଓଡିଶାରେ ଗୋଟିଏ ତୁମୂଳ ଆନ୍ଦୋଳନ 
ଖେଳି ଯାଇଥ୍‌୍ଲ। । ଲୋକେ ସ୍ଵଭାବତଃ ଗତାନୂଗତିକ । ଚିରାଭ୍ୟସ୍ତ ବସ୍ତୁକର 
ଆଲୋଚନାରେ ସଂଶୋଧ୍ତ କରିବା ଶକ୍ତି ଲୋକର ପ୍ରାୟ ଥାଏ ! ପ୍ରାଣର ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ 
ଭାବରେ ଟିକିଏ ଆଘାତ ହେଲେ, ଉଭ୍ ପରି ଲୋକ ଅସହିଷ୍ପୁ ହୁଏ । ଏ ସବ୍ର ସ୍ତ 
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ସତ୍ୟବାଦୀର ସେଇ ଆନ୍ଦୋଳନ ଫଳରେ ଆଜି ଏତେଦିନ ପରେ ଲିପି ସଂସ୍କାର 
ନିତାନ୍ତ ଦରକାର ବୋଲି ଓଡି ଶାର ଶି କ୍ଷିତ ମାନଙ୍କ ଭିତରେ ସାଧାରଣ ମତ ହୋରଛି । 
ପାଟନା ବିଶ୍ଵ ବିଦ୍ୟାଜୟ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କେବଳ ଅନୁ ସ୍ଵାର ବ୍ୟବହାର ଘେନି ଏହା ସଂଗତ 
ବୋଲି ମତ ଦେଇଥ୍‌ଲେ ! ଏବେ ସର୍ବମନ୍ତେ ଏହାର ସଂସ୍କାର ପାଇଁ ନାନା ଉଦ୍ୟମ 
ହେଉଚି , ସୁଖର କଥା | ? (୪୪ ) ପୂର୍ବେ ଭାଷା -କମିଟିର ସଭାପତି ଥଲେ ପଶ୍ଭିତ 
ନୀଳକଣ୍ଡଃ ଗୋପାଜ ଚନ୍ଦ୍ର ପ୍ରହରାଜ, ଗୋଦାବରୀଶ ମିଶ୍ର, ପ୍ରାଣକୃଷ୍ଣ ପରିଜା, 
ଆର୍ର ବଲୁଭ ମହାନ୍ତି , ଗିରିଜା ଶଙ୍କର ରାୟ ପ୍ରମୁଖ ଏଥ୍‌ରେ ସଭ୍ୟ ରହିଥ୍ଲେ । (୪୫) 

ଏହି କମିଟି ପ୍ରାରମ୍ଭିକ ଭାବରେ କେତୋଟି ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ମତ ଦେଇଥୁଲେ । ତନ୍ମଧ୍ୟରୁ 
ତତ୍ତବ ଦେଶୀ ଓ ବିଦେଶୀ ଶବ୍ଦରେ ଗୋଟିଏ ‘ଇ”' କାର ଓ ଗୋଟିଏ “ଉ'କାର 
(ହସ ) ରହିବା, ବର୍ଗର ପଞ୍ଚମ ବର୍ଣ୍ଣ ସ୍ଥାନରେ ଅନୃୁସ୍ବାରର ପ୍ରଚଳନ କରିବା (ପ, 
ଫ, ୦ - ରେ ଅନୁସ୍ବାର ଦେବା ଅସୂୁବିଧାଜନକ ହୋରଥ୍‌ବାରୁ ସେଠାରେ ବ୍ୟତିକ୍ରମ 
ହୋଇପାରେ } ଶ, ଷ, ସ, ସାନରେ କେବଳ “ସଂର ଓ ଯ, ଜ ସ୍ଥାନରେ କେବଳ 
‘ଚ'ର ବ୍ୟବହାର କରିବା, “କ୍ଷ? ସ୍ଥାନରେ (ଖ୍ୟ' ଓ “ଜ୍ଞ” ସ୍ଥାନରେ ଗ୍ୟ ଲେଖୁବା 
ଆଦି ମତଗୁଡିକ ଉନ୍ବେଖଯୋଗ୍ଯ । 

ଓଡିଆରେ ଶ-ଷ-ସ, ଯ-ଜ, ଇ-ର, ଉ-ର ଆଦିର ଉଚ୍ଚାରଣ ଭିନ୍ନତା ନାହିଁ 
ସେହିପରି - ଗୀତ, ଶୀତ, ଶୀତଳ ପ୍ରର୍ଵତିର ଉଚ୍ଚାରଣ ଠାରୁ ଲେଖା ପୂରାପୂରି 
ଭିନ୍ନ । କ୍ଷ? ଓ ‘ଜ୍ଞ'ର ଉଚାରଣ ଆଦୌ ନାହିଁ ! ଏ ସବ୍ରରେ ବନାନ୍‌ ସମାଧାନ 
କରିବାକୁ ହେବ । ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ମତରେ ସଂସ୍କୃତ ପରି ଓଡିଆକୂ ମୁଖର ଉଚ୍ଟାରଣ 
ପରି ଲେଖ୍‌ବାକୁ ହେଲେ ଶକଟ” ସ୍ଥାନରେ ‘ସଗଡ', ‘ଗୀତନାଟ' ଓ ଅନ୍ଧକୂପଂ 
ସ୍ଥାନରେ ଯଥାକ୍ରମେ ଗିତନାଟ? ଓ ‘ଅନ୍ଧକୂପଂ ଲେଖୁବାକୁ ହେବ । 
ଲିପି ସଂସ୍କାର ମାଧ୍ୟମରେ ଜାତିରତେଦ ଦୂର କରି ବାର ପ୍ରୟାସ- 


ସଂସ୍କାରକ ନୀଳକଣ୍ଠ ନିଜ ନାମକୁ ‘ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାଶ” ନ ଲେଖ୍‌ ସର୍ବଦା 
‘ନୀଳକଂଠ ଦାସ” ଲେଖ୍‌୍ବା ଅନ୍ତରାଳରେ ଦୂଇଗୋଟି ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ନିହିତ ଥ୍ବାର 
ଜଣାଯାଏ ।! ଗୋଟିଏ ହେଉଛି, ଉଚ୍ଚାରଣ ପଦ୍ଧତି ଓ ଲିଖନ ପଦ୍ଧତି ମଧ୍ୟରେ ସମତା 
ଆଣିବା ଏବଂ ଅନ୍ୟଟି ହେଉଛି ଜାତି ଜାତି ମଧ୍ୟରେ ଭେଦତ୍ତାବ ଦୂର କରିବା । 
ଏ ବିଷୟରେ ସେ ‘ଆମ୍ଲତୀବନୀ”ରେ ଲେଖୁଛନ୍ତି ଆମେ ଉଚ୍ଚାରଣ କଲାବେଳେ 
‘ନୀଳକଂ୦? କହି ଲେଖୁ୍ଲା ବେଳେ ନୀଳକଣ୍ଠ! ଲେଖ୍ବାର ତାପୂର୍ଯ୍ୟ କେଉଁଠି ? 
ସବୁ ଓଡ଼ିଆ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର ସଂବନ୍ଧରେ ମୋର ଏଇ ମତ । ପୁଣି ଉଚ୍ଚାରଣରେ “ସଂ, 
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'ଶଂ ଓ 'ଷ'ର ପାର୍ଥକ୍ୟ ବାରି ନ ପାରି ମୁଁ ବହୁତ ଦିନୁ 'ନୀଳକଂଠ ଦାସଂ ବୋଲି 
ଲେଖ୍‌ ଆସୁଚି । ମତେ ଜାଣି ନଥ୍ବା ଲୋକେ ମତେ କରଣ ବୋଲି ଏଥ୍‌ରୁ 
ଠଉରଉଥ୍‌ବେ; କିନୁ ଲିପି ସଂସ୍କାର ଅନ୍ତରାଳରେ ମୁଁ ଜାତି ଜାତିର ଅଯଥା ବିଭେଦକୁ 
ଏଥ୍‌ରେ ଲୋପ କରିବାର ପ୍ରୟାସ କରିଚି । ବ୍ରାହ୍ମଣମାନେ କି ଧାରଣାରେ କେଜାଣି 
ବହୁଢାଳରୁ “ଦାସ” ନ ଲେଖ୍‌ “ଦାଶ” ଲେଖୁଚନ୍ତି । ଇଂରାଜୀରେ ପୁଣି ଉଚ୍ଚାରଣ 
କୌଶଳ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଅଲଗା ଥ୍ଲାବେଳେ ଏର ପ୍ରତିଷ୍ପିତ ଧାରଣାକୁ ଏଥ୍‌ରେ ରୂପେ 
ଦେଇ 'ଭDas' ସ୍ଥାନରେ 'ଭDash' ଲେଖ୍‌ ବସୁଚନ୍ତି । ମୋ ମତରେ ଏ ଗୋଟାଏ 
ସାମାଜିକ ବ୍ୟାଧ୍‌ ।”? (୪୯) l 

ରିପି ସଂସ୍କାର ଦିଗରେ ସତ୍ୟବାଦୀ ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କ ଉଦ୍ୟମର ସୂଚନା ଦେର ପଵଶ୍ରିତ 
ନରସିଂହ ମହାପାତ୍ର ଲେଖୁଛନ୍ତି - ˆ ସତ୍ୟବାଦୀ ଯୁଗର ସାହିତ୍ୟରେ ୧୯୧୩ 
ମସିହାରେ ରିପି ବିପ୍ନବ ଆରମ୍ଭ କଲେ ସତ୍ୟବାଦୀ ବିହାରର ଶିକ୍ଷକମାନେ ! ଏଥ୍‌ରେ 
ଅଗ୍ରଣୀ ଥଲେ, ପଡ୍ରିତ ନୀଳକଣ୍ଠ | ସେ ସମୟରେ ନିଷ୍ଠାପର ସାହିତ୍ୟସେବ୍ୟ ସ୍ଵର୍ଗତ 
ଗୋପାଳଚନ୍ଦ୍ର, ସ୍ଵର୍ଗତ ବିଶ୍ଵନାଥ ଓ ପଶ୍ରିତ ମୃତ୍ୟୁଞ୍ଜୟ ପ୍ରଭୃତି ଏହି ଲିପି ପରିବର୍ଭନରେ 
ତୀବ୍ର ପ୍ରତିବାଦ କଲେ ମାସିକ “ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟଂର ମାଧ୍ୟମରେ ! ଏ ବିଷୟରେ 
ସ୍ବର୍ଗତ ପ୍ରହରାଜ ବ୍ୟଙ୍ଗ ବିଦୁପ କରି ଧାରାବାହିକ ଭାବେ ପ୍ରବନ୍ଧ ଲେଖୁଥ୍ଲେ । 
ଢିତ୍ଧ ଏର ସତ୍ୟବାଦୀର ଲିପି ସଂସ୍କାରକମାନେ ଏଥ୍‌ରେ ବିଚଳିତ ନ ହୋଇ ଏ 
ବିଷୟରେ ଦୃଜୃପ୍ରତିଜ୍ଞ ହେଲେ । ସ୍ଵର୍ଗତ ଗୋଦାବରୀଶ ପାଟନା ବିଶ୍ବବିଦ୍ୟାଳୟ 
ସିନେଟ୍‌ରେ ଲିପି ସଂସ୍କାର ବିଷୟରେ ଗୋଟିଏ ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଲିପି ସଂସ୍କାରର 
ଆବଶ୍ୟକତା ବୈଜ୍ଞାନିକ ରୀତିରେ ଉପସ୍ଥାପନ କଲେ | ସିନେଟ୍‌ ଏହାର ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ 
ସିଦ୍ଦାନ୍ତକୂ ଗ୍ରହଣ କଲେ | ଫଳରେ ଶିକ୍ଷା ବିଭାଗ କର୍ର୍‌ ପକ୍ଷ ଏ ସଂସ୍କାରକୁ ସ୍ଵାଗତ 
କରି ବିଦ୍ୟାଳୟମାନଙ୍କୁ ଜଣାଇଦେଲେ ଯେ, ପଞ୍ଚମବର୍ଣ୍ଣ ଅନୁ ସ୍ମାରରେ ମଧ୍ୟ ଲିପିବଦ୍ଧ 
ହୋରପାରେ ।” ' (୫୦) 


ସଂସ୍କାର ଲୋଡଜମତ ଉପରେ ପର୍ଯ୍ୟବସିତ ହେବ। ଉଚିତ 


ଶିଶୁ ଶିକ୍ଷାର ସୁଗମତା, ମୁଦ୍ରାକର ଓ ଲେଖକଙ୍କ ସୁବିଧା ଲାଗି ଲିପି ସଂସ୍କାରର 
ଆବଶ୍ୟକତା ଉପଲନ୍ଧ କରିଥ୍‌ଲେ ହୈ ଲୋକଙ୍କ ଉପରେ ଜୋର କରି ସଂସ୍କାର ଚେତନା 
ଚାପି ଦେବା ପାଇଁ ନୀଳକଣ୍ଠ ଇଚ୍ଛା ପ୍ରକାଶ କରି ନଥ୍ଲେ । ଏଥ୍ପାଇଁ ସେ ଲୋକମତର 


ଅପେକ୍ଷା ରଖୁଥ୍‌ଲେ । ତାଙ୍କ ଭାଷାରେ ˆ ଲିପିର ଆଜି ସଂସ୍ତାର କରିବାକୁ ହେଲେ 
ସାରା ଓଡିଆ ଭାଷୀ, ମୁଲକର ସାକ୍ଷର ସାଧାରଣ ବୁଝି ମତ ଦେବା ଉଚିତ | ଅନ୍ତତଃ 
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ବିଶେଷଜ୍ଞ ମାନଙ୍କ ନବ ଲିପି ଗଠନ କ୍ରିୟାରେ ଲୋକେ ସର୍ବ ତୋଭାବରେ ପ୍ରଭାବିତ 
ହେବା ଉଚିତ । କାରଣ, ହଠାତ୍‌ ଲିପିର ଘୋର ସଂସ୍କାର ଆରମ୍ଭ କରିଦେଲେ ଭାଷାର 
ପ୍ରକାଶ ରାଜ୍ୟରେ ଏହା ଗୋଟିଏ ଘୋର ବିପ୍ଳବ ସୃଷ୍ଟି କରିବ ।” (୫e) 


ଜଣେ ଦୂରଦର୍ଶୀ ପ୍ରବୀଣ ସଂସ୍କାରକ ଭାବେ ନୀଳକଣ୍ଠ ନିଶ୍ଚିତ ରୂପେ ଢାଣିଥ୍‌ଲେ 
ଯେ, କୌଣସି ସଂସ୍କାର ପଛରେ ଜନସାଧାରଣଙ୍କ ସମର୍ଥନ ନ ରହିଲେ ତାହା ଫହପ୍ରସୂ 
ହେବ ନାହିଁ । ତେଣୁ ସମାଜ ସଂସ୍କାର ହେଉ ବା ଶିକ୍ଷା ସଂସ୍କାର ହେଉ, ଭାଷୀ ସଂସ୍କାର 
ହେଉ ବା ଲିପି ସଂସ୍କାର ହେଉ, ସେ ତାଙ୍କ ସଂସ୍କାରମୂଖୀ ଭାବଧାରାକୁ ଲୋକ 
ସାଧାରଣରେ ପ୍ରଚାର କରିବା ଲାଗି ଯଥାସମ୍ଭବ ଚେଷ୍ଟା ଚଳାଇଥ୍‌ଲେ । 


ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଲିପି ସଂସ୍କାରର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଦର୍ଶାଇ ଡକ୍ସର କୁଞ୍ଜବିହାରୀ ଦାଶ 
ଲେଖ୍ଛନ୍ତି - “ମୁଦ୍ରଣକୁ ସହଜ ଓ ସୁଗମ କରିବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ସେ (ନୀଳକଣ୍ଠ ) 
ଲିପି ସଂସ୍କାର କରିଥ୍‌ଲେ |! ମୂଂଡ, ଅଛଂତି, ଭ୍ରାଂତି ପ୍ରଭୃତି ମୁଣ୍ଡ ଅଛନ୍ତି, ଜ୍ରାନ୍ତି 
ସ୍ଥାନରେ ‘ନବଭାରତ"ରେ ପ୍ରକାଶିତ ହେଉଥଲା | କିରୂ ଏହି ଲିପି ସଂସ୍କାର ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ଗୃହୀତ ହୋର ନାହିଁ । ଚ, ଛ, ଜ, ଣ, ତ, ଦ, ଧ, ନ, ମ, ଯ ପ୍ରଭୃତି ବର୍ଣ୍ଣରେ 
ରେଫ୍‌ ଯୁକ୍ତ ହେଲେ ବିକଳ୍ପରେ ଦ୍ଵିତ୍ଵ ହୁଏ । ସେ ଦ୍ଵିତ୍ଵବାଦ ଦେରଥୁଲେ । ଦ୍ଵିନ୍ଧ 
ବ୍ୟବହାର ନ ହେବାରୁ ମୂଦ୍ରଣ, ଶ୍ରମ ଓ ଭ୍ରମ ଉଣା ହୋଇ ଯାଇଅଛି ।? (୨) 


ଓଡିଶାର ପୂର୍ବତନ ମନ୍ତ୍ରୀ ରାଜବଲ୍ଲୁ୍ତ ମିଶ୍ର ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ କର୍ର୍‌ କ ଲିପି ଆନ୍ଦୋଳନ 


ସମ୍ପର୍କରେ ଲେଖ୍ଛନ୍ତି - "From about 1912, he (Nilakantha) began 
a movement for the scientific remodelling of the Oriya Script 
called 'Lipi Sanskara', which created a literary commotion 
through out Orissa. In the beginning, orthodox Oriya literary 
men were vehemently against it in their criticism in ‘papers 
„and magazines. It is to be regretted that, since then no 
‘reform has been taken up by the Education Department of - 
Orissa, though the Pandit as the speaker of the Legislative 
Assembly is now out to serioustily take up the subject and 
specially to make Oriya type writer quite in line with the 
reform.” (୫୩) 


‘ଉଜ୍ଜଳ ସାହିତ୍ୟ” (୬ଷ୍ ଭାଗ/୬ଶ୍ଠ ସଂଖ୍ୟା )ରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥ୍‌ବା 
“ସାମାଚିକ ଯତ୍‌ କିଞ୍ଚିତ୍‌ ' ପ୍ରବନ୍ଧରେ ପଲ୍ଲୀକବି ନନ୍ଦକିଶୋର ଉଦୀୟମାନ ସଂସ୍ରକ 
ମାନଙ୍କୁ ପ୍ରକୃତ କର୍ମ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଅବତୀର୍ଣ୍ଣ ହେବା ପାଇଁ ଆହୁ।ନ ଜଣାଇଥ୍‌ଲେ - “ହେ 
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ସଂସ୍କାରକ ତ୍ରାତଃ ! ବସ୍ତୁତଃ ଯେବେ ପ୍ରାଣରେ ଉଚ୍ଚଚର ସତ୍ୟ ପାଇଥାଅ, ବିଷାଦମୟ 

ଘନ ମୋହାନ୍ଧକାର ମଧ୍ୟରେ ପ୍ରକୃତରେ ଯେବେ ଉଜ୍ଵ୍ଳତାର ଆଲୋକ ତୁମ୍ଭ ନେତ୍ର 

ପଥରେ ପଡିଥାଏ, ସତ୍ୟ ସତ୍ୟ ଯେବେ ହାହାକାର ପୂର୍ଣ ଜୀବନ ଦେଖ୍‌ ନୀରବରେ 

ଲୋତକପାତ କରିଥାଅ, ତେବେ ପ୍ରକୃତ କର୍ମକ୍ଷେତ୍ରରେ ଅବତୀର୍ଣ୍ଣ ହୁଅ !”? (୫୪) 

ଉଦୀୟମାନ ଯୁବକ ନୀଙ୍ଗକଣ୍ଠ ଏ ଆହ୍ୁାନରେ ଅନୁପ୍ରାଣିତ ହୋଇ କେବଳ ସମାଜ 

ସଂସ୍କାର ପାଇଁ ନୁହେଁ; ଭାଷା, ବ୍ୟାକରଣ, ଛନ୍ଦ 'ଓ ଲିପି କ୍ଷେତ୍ରରେ ମଧ୍ୟ ସଂସ୍କାର 
ଆଣିବା ପାଇଁ ସଂକନ୍ବଦ୍ଧ ହୋର ଛାତ୍ରାବସ୍ଥାରୁ ହିଁ ଏ ଦିଗରେ କାର୍ଯ୍ୟ ଆରମ୍ଭ କରି 
ଦେଇଥ୍ଲେ । ˆ“ ` 

ପା।ଦ୍ଚୀକା - 

୧ କେଡ୍ଚବଟ - ହିନ୍ଦୁ ଧର୍ମ” - କୃଷ୍ଣ ପ୍ରସାଦ ଚୌଧୁରୀ - ଉନ୍ଳଳ ସାହିତ୍ୟ - 
୧/୧୦ମ ସଂଖ୍ୟା ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ - ୧/୯ ସଂଖ୍ୟାରେ ପ୍ରକାଶିତ 
କୃଷ୍ଣପ୍ରସୀଦଙ୍କ ‘ମହାପୂଜା ଓ ସ୍ତ୍ରୀ ଶିକ୍ଷା” ପ୍ରବନ୍ଧ ପାଠ କରି ଜନୈକ ପାଠକ 
ଲେଖ୍ଥ୍ଲେ - “ଆପଣଙ୍କ ପରି ସହସ୍ର କୋଟି ଲୋକଙ୍କର ଏପରି ପ୍ରଳାପ 
ବାକ୍ୟରେ ମହାନ୍‌ କଳବଟ ସଦୃଶ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମର ଢିଛିମାତ୍ର, ଅନିଷ୍ଟ ହେବ 
ନାହିଁ ।”  - ଏହାର ଉରର ଦେଇ ପରବର୍ରୀ ସଂଖ୍ୟାରେ କୃଷ୍ଣପ୍ରସାଦ “କଳ୍ପବଟ 
ହରନ୍ଦ୍ରଧର୍ମ' ଶୀର୍ଷକ ଲେଖାଟି ପ୍ରକାଶ କରିଥ୍‌ଲେ । 

୨. ଉଚ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ - ୧/୧ ୦ମ ସଂଖ୍ୟା । 

୩. ହିନ୍ଦୁ ସମାଜର ଆଧୁନିକ ଗତି” - ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ - ୧୧ /୧ମ ସଂଖ୍ୟା | 

୪. ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ - ୧/୧ମ ସଂଖ୍ୟା 

୫. ତତ୍ରୈବ - ୧/୯ମ ସଂଖ୍ୟା 

୬D. ତତୈବ - ୧୫/୩ୟ ସଂଖ୍ୟା 

୭. ସମ୍ବଲପୁର ହିତୈଷିଣୀ - ୪/୫୦ - ତା.୧୭.୫.୧୮୯୩ 

୮. ସଂସ୍କାର? - ମୁକୁର - ୧/୮ମ ସଂଖ୍ୟା, ମାର୍ଗଶୀର - ୧୩୧୪ ସାଲ | 

୯. ସତ୍ୟବାଦୀ - ୬/୨ୟ ସଂଖ୍ୟା 

୧୦. ସତ୍ୟବାଦୀ - ୬/୩ୟ ସଂଖ୍ୟା 

୧୧. ସତ୍ଯବାଦୀ - ୨/୮-୧୨ 

୧୨. ସତ୍ଯବାଦୀ - ୪/୧-୩ ଓ ୪/୮-୧୨ 

୧୩. ଢ଼ସଂସ୍କାର କଅଣ - ଆଲୋଚନା - ନବଭାରତ - ୫ମବର୍ଷ/୪ଅ ସଂଖ୍ୟା 
କନ୍ୟା ˆ ୧୩୪୬ । 
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୨୨୪ 


୧୪. ଚତ୍ତରୈବ । 

୧୫. ତତ୍ତୈବ । 

୧୬. ମୋ ନିଶ” - ମୁକୁର - ୬/୫-୬ ସଂଖ୍ୟା ୧୧୧-୧୧୨ ପୃଷ୍ଠା 

୧୭. ଚନିଶଂ' — ମୁକୂର - ୬/୮-୯ ସଂଖ୍ଯା । 

୧୮. ସାମାଜିକ ଉଦ୍‌ବୋଧନ” — ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ - ୧୬ଶ ଭାଗ / ୪ର୍ଥ 
ସଂଖ୍ୟା । 

୧୯୯ “ସମାଜ ସଂସ୍କାର' — ଉଜ୍ଜଳ ସାହିତ୍ୟ - ୧୬/୪ ସଂଖ୍ଯା 

୨୦. ନିଶ? — ମୁକୂର - ୬ଷ୍ଠା ଭାଗ/୮ମ-୯ମ ସଂଖ୍ଯା | 

୨୧. ଆମର ଥୁଲା ଓ କାରଣ ଥାଇପାରେ - ଉଜ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ - ୧୫/୬ ସଂଖ୍ୟା 
ପୃଷ୍ଠା - ୧୬୨ | 

୨୨. “ଆମର ଥ୍ଲା ଓ କାରଣ ଥାଇପାରେ? — ଉଜ୍ଜଳ ସାହିତ୍ୟ - ୧୫/ 
୬, ପ୍ଷ୍ଠା-୧୬୫ ! 


୨୩. ସସଂସ୍କାର' — ମୂକୁର - ୧ମ ଭାଗ/୮ମ ସଂଖ୍ୟା, ମାର୍ଗଶୀର - ୧୩୧୪ । 

୨୪. ମୁକୂର — ୩/୧୨-୧୨ ସଂଖ୍ୟା - ପୃଷ୍ଠା - ୨୩୬ । 

9୫. Literary Essay - W. R. Goodman. 

୨୬. “ଯୁଗସ୍ରଷ୍ଟା ଫକୀର ମୋହନ” — ପୃଷ୍ଠା - ୮୧ । 

୨୭. ଦରବାର” କାବ୍ୟଟି ପ୍ରଥମେ ଉଜ୍ଜଳ ସାହିତ୍ୟ - ୧ମ ଭାଗ/୩-୪ 
ସଂଖ୍ୟାରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥଅ୍‌ଲା । 

୨୮. ଏହି କବିତା ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ' -— ୧୬/୮ ସଂଖ୍ଯାରେ ପ୍ରକାଶ 
ପାଇଥ୍ଲା । 

୨୯. ଉଢଜ୍ଳ୍ଛ ସାହିତ୍ୟ — ୧୫/୬ - ପୃଷ୍ଠା - ୧୬୬ | 

୩୦. “ସଂସ୍କାରକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସ” — ନୀଳକଣ୍ଠ ସ୍ଟାରକୀ - ପୃଷ୍ଠା - ୧୫୧ । 

୩୧. ଜଜ୍ରଳ ସାହିତ୍ଯ — ୧ମ ଭାଗ/୬ଶଷ୍ଠ ସଂଖ୍ୟା, ଆଷାଢ଼ ୧୩୦୪ରେ 
ପ୍ରକାଶିତ । 

୩୨. ‘ମୋ ନିଶ' — ମୁକୂର - ୬/୫-୬, ପୃଷ୍ଠା - ୧୧୫ | 

୩୩. ମୁକ୍ରର — ୬/୫-୬ ସଂଖ୍ଯା - ପୃଷ୍ଠା-୧୧୪ । 

୩୪. ଦଦ୍ରନିଆର ହାଲଚାଲ” — ଉଜ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ - ୧୫ଶ ଭାଗ / ୭ମ ସଂଖ୍ୟା 
ପୃଷ୍ଠା - ୨୦୬ | 
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୪୩. 


୪୪. 
୪୫. 


୪୬. 
୪୭. 
୪୮. 
୪୯. 
୫୦. 
୫୧. 
୫୨. 
୫୩. 


୫୪. 


୨୨୫ 


ତତ୍ରୈବ - ପୃଷ୍ଠା - ୨୦୮ | 

‘ଆଧୁନିକ ଓଡ଼ିଆ ଗଦ୍ୟ ସାହିତ୍ୟ — ପୃଷ୍ଠା - ୩୯୨ । 

ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ - ୧୫ଶ ଭାଗ / ୧୦ମ ସଂଖ୍ୟା - ପୃଷ୍ଠା - ୩୦୨ 
ତତ୍ରୈବ । 

ମୁକୂର — ୬ସଷ୍ପା ଭାଗ /୧ମ ସଂଖ୍ୟା, ବୈଶାଖ, ୧୩୧୮ରେ ପ୍ରକାଶିତ 
ଭାଷାରେ ବ୍ୟାକରଣ ¬ ଆଲୋଚନା - ନବଭାରତ - ନୂଆ ପ୍ରସ୍ଥ - 
୨ୟ ବର୍ଷ ୧୦ମ ସଂଖ୍ୟା ଅଗଷ୍ଟ ୧୯୫୦ | 

ତତ୍ରୈବ । 

‘ଓଡ଼ିଆ ଛନ୍ଦରେ ଯୁକ୍ତାକ୍ଷର ଓ ଉପଧୀ' — ଆଲୋଚନା - ନବଭାରତ- 
୨ୟ ଖଣ୍ଡ / ୬ଷ୍ଠ ସଂଖ୍ୟା, ବୃଷ, ୧୩୪୨ । 

‘ଫକୀର ମୋହନ ଓ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟ! — ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ! - 
ପୃଷ୍ଠା - ୧୮୭, ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ । 

ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣ ଓ ଲିପି” (ଦୂର) — ପାଶୁୂଲିପିରୁ ଗୃହୀତ । 

ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣ ଓ ଲିପି” — ଆଲୋଚନା - ନବଭାରତ - ୬ଷ୍ଠ ବର୍ଷ / 
୧ମ ସଂଖ୍ୟା - ଏହି ଲେଖାଟି ପରବର୍ରୀ କାନରେ “ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ! 
ଗ୍ରରେ ସ୍ଥାନ ପାଇଛି । 

ବର୍ଣ୍ଣ ବିଚାର? — ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ - ୩ୟ ଭାଗ - ପାଶୁଲିପିରୁ ଗୃହୀତ | 
ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣ ଓ ଲିପି (ଦୂର) — ପାଶ୍ଡୁଲିପିରୁ ଗୃହୀତ । 

ବର୍ଣ୍ଣ ବିଚାର? — ଓଡ଼ିଆ ବ୍ୟାକରଣ - ୩ୟ ଭାଗ - ପାଣଶୂଲିପିରୁ ଗୃହୀତ | 
ଆମ୍ମଜୀବନୀ - ପୃଷ୍ଠା - ୧୫୯ | 

ମନୀଷୀ ନୀଳକଣ୍ଠ - ପୃଷ୍ଠା - ୬୦ । 

ଓଡ଼ିଆ ବର୍ଣ୍ଣ ଓ ଲିପି? — ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ - ପୃଷ୍ଠା - ୯୩ | 
‘ଜୀବନୀ ଓ ଜୀବନ” — ପୃଷ୍ଠା - ୧୯୭ । 

‘Life Sketch of Pandit Nilakantha Das’ — Speeches 
and Remarks of Pandit Nilakantha Das. 


‘ଜନ୍ଦ କିଶୋର ଗ୍ରଚ୍ଥାବଳୀ' — ପୃଷ୍ଠା - ୧୦୪୫ | 
U0 
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ଭାକ୍ରତିକ ମିଥ୍ଯା ଓ ପଣ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ 


ଆମ୍ମପ୍ରତ୍ୟୟ ଥଲା ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଜୀବନର ଚି ରସମ୍ବଳ । ସେ ନିଜେ ଯାହା 
ଠିକ୍‌ ବ୍ରଝୁଥ୍ଲେ, ଯେଉଁ କାମ କରିବା ଉଚିତ ବୋଲି ମନେ କରୂଥ୍ଲେ, ସେଥ୍ରୁ 
କେହି ତାଙ୍କୁ ନିବର୍ଭ।ଇ ପାରୁ ନଥ୍‌ଲେ | ନିବର୍ଭାଇବା ଲାଗି ସାହସ ମଧ୍ଧ କାରୁ ନଥ୍ଲେ । 
ଏପରି କି ତାଙ୍କର ପଥପ୍ରଦର୍ଶକ ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କ ସହ ମତ ଅମେଳ ହେଲେ ମଧ୍ୟ ସେ 
ସ୍ବମତ ଉପରେ ଅଟଳ ରହୁଥ୍ଲେ | ଥରେ ସତ୍ୟବାଦୀର ସଂସ୍କୃତ ପଷ୍ରିତ ସତ୍ୟବାଦୀ 
ରଥ ସଂସ୍କୃତ ମହାଭାରତ ପଢ଼ି ଗୋପବନ୍ଧୁ ଓ ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କୁ ଶୁଣାଇବା ସମୟରେ 
ଗୋପବନ୍ଧୁ ପଚାରିଲେ - “ଢିଓ ନୀଳକଣ୍ଡ, କିପିର ଲାଗୁଚି ?? ନୀଳକଣ୍ଠ କହିଲେ 
 'ମହାଭାରତରୁ ସମଗ୍ର କୃଷ୍ଣ ବିଷୟଟି କାଢ଼ି ଦେଲେ ମହାଭାରତର ଯେଉଁ ଜୟ? 
ନାମଟି ଅଛି, ତାହା ଖଖିତ ହେବ ନାଇଁ !”” ଗୋପବନ୍ଧୁ ଥଲେ ଅତିମାତ୍ରାରେ କୃଷ୍ଣଭ୍ତ | 
ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କଠାରୁ ଏହି ନାସ୍ତି କବାଦୀ ଉତ୍ତର ଶୁଣି ସେ ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ କହିଲେ - “ଏପରି 
ଚିନ୍ତା କରିବ ନାହିଁ, ଏଥୁରେ ପାପ ହେବ ।” 

ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କର ଏଭଳି ଭର୍ତି ଜନିତ ମୋହ ନୀଳ କଣ୍ଠଙ୍କ ବିପ୍ନବୀ ମନରେ ଯେଉଁ 
ପ୍ରତିକ୍ରିୟା ସୃଷ୍ଟି କରିଥ୍ଲା, ତାର ପରିପ୍ରକାଶ ଘଟିଲା ‘ନବଭାରତ'ର ୨ୟ ଭାଗ 
ଦ୍ଧିତୀୟ ସଂଖ୍ୟାରେ ପ୍ରକାଶିତ ବିଧାତାଙ୍କ ସୃଷ୍ଟି ' ପ୍ରବନ୍ଧରେ | ଏହି ପ୍ରବନ୍ଧରେ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ବିଧାତାଙ୍କ ସମ୍ପର୍କରେ ସ୍ଵମତ ଉତ୍‌ଥାପନ କରି ଲେଖୁଛନ୍ତି - “ଲୋକେ ସାଧାରଣତଃ 
କହନ୍ତି, ବିଧାତା ଏ ସୃଷ୍ଠି କରିଛନ୍ତି । କିନ୍ତୁ ବାସ୍ତବିକ ନିଃସଙ୍ଗ ଭାବରେ କଥାଟି ଭାବି 
ଦେଖ୍ଲେ ସ୍ପଷ୍ଟ ବ୍ରଝାଯାଏ, ମାନବ ନିଜର ସୁବିଧା ପାଇଁ ଜଗତରେ ନିଜ ସ୍ଥିତିର 
ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଓ ଦୃଢ଼ତାକନ୍ତେ ବହୁ କାଳରୁ ଗୋଟିଏ ବିଧାତାର ସୃଷ୍ଟି କରି ତା'ରିଠାରେ 
ସମସ୍ତ ମାନବୀୟ ଗୁଣର ଆରୋପ କରି ତାକୁ ହିଁ ପୂଢା କରି ଆସୂଛନ୍ତି ।”” 


ପାରିପାଶ୍ଷିକ ପରିସ୍ଥିତି ମଧ୍ୟରେ ମନୁଷ୍ୟ ଯାହା ସୁନ୍ଦର ଓ ସୁଖକର ବୋଧ 
କରେ ତାହାକୁ ସତ୍ୟ ରୂପେ ଉପସ୍ଥାପନ କରେ ! ସେ ଦେଖେ ବାସ୍ତବ ଜଗତରେ 
ତାର ସମସ୍ତ କଳନା, କଳନା, ତୁଳନା, ପରିମାଣରେ ପଦେ ପଦେ ବ୍ୟର୍ଥ ହୁଏ । 
ତେଣୁ ସେ ପରଲୋକର ପରିକନନା କରି ବସେ ¦ ନୀନକଣ୍ଠ ଯଥାର୍ଥରେ ଲେଖୁଛନ୍ତି - 
“ଏହି ସବୁ କନାରେ ମାନବ କେବଳ ନିଜକୁ ଗୋଟାଏ ବଡ଼ ‘ମୁଁ? କରି ଭଶ୍ଵର 
କରି ଥୋଇବା ଛଡା ଏଥୁରେ ଆଉ କଂଣ ଅଛି ? ଏହିଠାରେ ହିଁ ମାନବର ବିଧାତା 
ସୃଷ୍ଟି ସ୍ପଷ୍ଟ ।”? 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


୨୨୭ 


କିନ୍ଧ ଅନେକ ସମୟରେ ମହାପୁରୁଷମାନେ ମଧ୍ୟ ବିଧାତା ବା ଶଶ୍ବର ନାମରେ 
ସତ୍ୟ, ଧର୍ମ, ନ୍ୟାୟ ପ୍ରଭୃତିର ଦ୍ବାହି ଦେଇ ମାନବ ସମାଜକୁ ଭକ୍ତି ଓ ବିଶ୍ମାସରେ 
ଅନ୍ଧ କରି ସମାଜକୁ ଭୂଲ ଵାଟରେ ପରିଚାଳିତ କରନ୍ତି । ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ମତରେ ଏହା 
ହିଁ ଭାଗ୍ରିକ ମିଥ୍ୟା” । 

ଆମ ସମାଜରେ ପ୍ରଚଳିତ ଭକ୍ତିକ ମିଥ୍ୟା ବିରୁଦ୍ଧରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ସ୍ଵରଚିତ 
“ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମପରିଣାମଂ ' ପୁସ୍ତକର ଦ୍ବିତୀୟ ଭାଗରେ ଲେଖ୍ଛନ୍ତି - “ମାନବ 
ସମାଜରେ ତଥା ବ୍ୟକ୍ତି ବୋଧରେ ଭ୍ତି ଏକ ବିଚି ତ୍ର ବସ୍ତୁ । ଚିନ୍ତାରେ, ଦର୍ଶନରେ, 
ଯୁକ୍ତିରେ ବା ଆଲୋଚନାରେ ଏହାର ସ୍ଥାନ ନାଇଁ । ଜଗତରେ ଏକମାତ୍ର ଦାର୍ଶନିକ 
ଧର୍ମ ଜୈ ନଧର୍ମରେ ଏଇ ଭସ୍ତି ଓ ଭଚ୍ତି ଚର୍ଯ୍ୟା, ଅର୍ଥାତ୍‌ ଭର୍ତି ଜନିତ ଆଚରଣକୁ ଅଷ୍ଟାଦଶ 
ପାପ ମଧ୍ୟରେ ଗୋଟିଏ ବଡ଼ ପାପ ବୋଲି ନିଦଦୈେଶ ଓ ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଇଛି । 
ସେମାନେ ଏହାର ନାମ ଦେଇଛନ୍ତି “ମିଥ୍ୟା ଦର୍ଶନ ଶଲ୍ୟ ।'? 


ପୁରାଣରେ ମଧ୍ୟ ଜନସାଧାରଣଙ୍କ ଚିତ୍ତରେ ଧର୍ମବି ଶ୍ଵାସ ଜନ୍ଧାଇବା ପାଇଁ 
ବହୁ ଢାନ୍ପନିକ ଘଟଣାବଳି ବର୍ଣ୍ଣିତ ହୋଇଥାଏ ! ନୀଳକଣ୍ଙ୍କ ମତରେ ଭାଭ୍ତିକ ମିଥ୍ୟା 
ଅପେକ୍ଷା ପୌରାଣିକ ମିଥ୍ୟା ଶ୍ରେୟସ୍କର । କାରଣ ଭକ୍ତିଧର୍ମ ହେଉଛି ଦର୍ଶନହୀନ 
ମାନବର ଆଦି ଧର୍ମ । ଭକ୍ତର ମୋହକର ମିଥ୍ୟାର ବ୍ୟାପ୍ତିରେ ସତ୍ୟର ସ୍ଥାନ ନାଇଁ । 
ହା ମାନବ ସମାଜରେ ଏକ କ୍ଷୟରୋଗ ପରି କାର୍ଯ୍ୟ କରେ, କିନ୍ତୁ ପୁରାଣର ଅତିକାୟ 
କଳ୍ପନା ଭକ୍ତର ମିଥ୍ୟା ପରି ନୁହେଁ । ପୁରାଣର ମିଥ୍ୟା ସତ୍ୟର ଖୋଳ ପରି ରହେ ! 
ଏଥ୍‌ରେ ଅସହିଷୂତା ଜାଗ୍ରତ ହୁଏ ନାହିଁ । ଲୋକଚଳଣିରେ ଏହାର ପ୍ରଭାବ ଯୋଗୁଁ 
ପ୍ରଗତି ଅବରୁଦ୍ଧ ହୁଏ ନାହିଁ । 

ଦର୍ଶନହୀନ ମାନବ ସମାଜର ପ୍ରଗତିରେ ପୂରାଣ ଓ ପୌରାଣିକ ମିଥ୍ୟା ବହୁ 
ଭାବରେ ସାହାଯ୍ୟ ମଧ୍ୟ କରେ । ମାନବର ପ୍ରଗତି ପରମ୍ପରାରେ ପୂରାଣ ହେଉଛି 
ଯଥାର୍ଥରେ ଏକ ଅଜ୍ଞାତ ଅଲକ୍ଷିତ ଲିପିବଦ୍ଧ ଗ୍ରନ୍ଥ । ପୌରାଣିକ ଉପାଖ୍ୟାନଗୁଡିକରେ 
ଭକ୍ତିଧର୍ମର ମିଥ୍ୟା ଓ ଅଭୁତ କ୍ରିୟା ପରି କାହାକୁ ଭଳେଇ ମନେଇବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ 
ଚିଆରି କରାଯାଇ ନଥୁଲା । ଉଦାହରଣସ୍ବରୂପ ସାରଜା ମହାଭାରତରେ ବର୍ଣ୍ଣିତ 
ଗୌତମଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ଅଭିଶପ୍ତ ହୋଇ ଇନ୍ଦ୍ର ସହସ୍ରାକ୍ଷ ହେବା, ଷଟ୍କୃରିକାଙ୍କ ଗର୍ଭରୁ 
କାରି କେୟ ଜନ୍ମ ହେବା , କୁବେରଙ୍କ ଧାନ ଦେବା ପ୍ରଭୃତି ଉପାଖ୍ୟାନଗୁଡି କରେ ଉକ୍ତର 
ଅଯଥା ମିଥ୍ୟା, ସାହସିକ ମିଥ୍ୟା, କେବଜ ମିଆ୍ୟା ପାଇଁ ମିଥ୍ୟା, ପୁଣି ଅପାଟକ 
ମିଥ୍ୟା ନାଇଁ | ସମାଜକୃ ନାତି୍ରଷ୍ଟ କରି ନାଶ କରି ବା ପାଇଁ କୌଣସି ମିଥ୍ୟା ନାଇଁ । 
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ଏସବ୍ରଅବରେ କର୍ମଫଳର ମହତ୍ତ୍ର କିପରି ବୁଝାଇ ଦିଆ ଯାଇଛି, ସେ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ନୀଳକଣ୍ଠ 
“ଶ୍ଵେତକଳ୍ପ' ଉପାଖ୍ୟାନଟିର କଥା କହିଛନ୍ତି - ଏ ଉପାଖ୍ୟାନଟି ଆମର ସମାଜ 
ଯେତେବେଳେ ବାଳୁତ ଥ୍ଲା ସେତି କିବେଳର କଥା | କୁରୂରବା ବଂଶରେ ଶ୍ଵେତକଳ୍ପ 
ନାମରେ ଜଣେ ବଡ ବିଚକ୍ଷଣ ଓ ଦାନୀ ରାଜା ଥୁଲେ ! ସେ ସବ ଦାନ କରୁଥ୍ଲେ 
ଢିନ୍ଧୁ କ୍ଷଧାତ୍ରରକ୍ର ଚିହ୍ନି ଅନ୍ଚଦାନ କରୁ ନଥ୍‌ଲେ । ତାଙ୍କ ମୃତ୍ଯୁ ପରେ ଯମ ତାଙ୍କୁ 
ନିଜ ଆସନରେ ବସାର ବହୁ ଧନ ଦେଲେ ।! ମାତ୍ର ଖାଇବାକୁ ଅନ୍ନ ଦେଲେ ନାହିଁ 
ରାଜା କ୍ଷୁଧାଇଁ ହୋଇ ଅନ୍ନ ପାଣି ମାଗିବାରୁ ‘ବିହଂତା' କହିଲେ - “ତୁ ଅନ୍ନଦାନ 
କରି ନାହୁଁ, ଏଠି ପାଇବୁ କୂଆଡ଼ୁ ?”? ଏବେ ଯା” ଯେଉ ଶୃଶାନରେ ତୂ ପୋଡା 
ହୋଇଚୁ, ସେଇଠି ପଡିଥ୍ବା ତୋ ପିତୂଳାର ପାଉଁଶ ଓ ମାଟି ଶହେ ବରଷ କାଳ 
ଖାଉଥା ।”? - ଆଲୋଚକ ନୀଜକଣ୍ଠ କହନ୍ତି - ଏଠାରେ ଅନ! ଅର୍ଥ ବିଷୟଭୋଗ 
ବା ରନ୍ଦ୍ରିୟର ଭୋଗ ! ମନୁଷ୍ୟ ପକ୍ଷରେ ଅନ୍ନଦାନ ହେଉଛି ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଦାନ । 
ଏହିପରି ସାରଳା ମହାଭାରତରେ ଉଲ୍ଲେଖ ଥ୍ବା ବହୁ ଉପାଖ୍ୟାନରେ କର୍ମଫଳ 
ଭୋଗ ସଷ୍ଟ । ସେଥୁରେ କୃଷ୍ଣ ନାହାନ୍ତି ବା ବିଷ୍ଣୁ ନାହାନ୍ତି । ବିଧାତା କେବଳ କର୍ମ 
ସଙ୍ଗେ କର୍ମ ଫଳକୁ ଯୋଡ଼ୁଥାଆନ୍ତି । ଏହି ଉପାଖ୍ୟାନଗୁଡିକ ପୌରାଣିକ ମିଥ୍ୟାରେ 
ଅନ୍ତର୍ଭୂକ୍ତ ଯାହା କି ମାନବ ସମାଜର ବାଲ୍ୟାବସ୍ଥାରେ ଶିକ୍ଷଣୀୟ ହୋଇପାରିଥ୍ଲା | 


କିନ୍ତ ଭାକ୍ତି କ ମିଆ୍ୟା ମାନବ ସମାଜ ପାଇଁ ଶିକ୍ଷଣୀୟ ନୁହେଁ | ଏହା କେବଳ 
ପ୍ରଚାରମୂଜକ | ଏ ମିଥ୍ୟାରେ ପାଠକଙ୍କୁ ଭୁଲାରବା ପାଇଁ ଅତ ତ କ୍ରିୟାରେ ମନାଇବା 
ପାଇଁ ଅତି ରୋମଛଧନ ଘଟିଥାଏ । ଏଭଳି ଭାଭ୍ପିକ ମିଥ୍ୟାକୁ ନୀଳକଣ୍ଠ କଠୋର ଭାବେ 
ସମାଲୋଚନା କରିଛନ୍ତି | ବୈଷ୍ଣବ ଭକ୍ତ ରାମଦାସଙ୍କ ଦାର୍ତ୍ୟତାଭକ୍ତି ରସାମୃତ' ଗ୍ର୍ଚକୁ 
ଜନସାଧାରଣ ଅପୂର୍ବ ରଚନା କହି ଆଗ୍ରହର ସହ ପଢ଼ିବା ଦେଖ୍‌ ସେ ଲେଖିଛନ୍ତି 
“ଏ 'ଦା୍ଡ଼୍ୟତା” ଭକ୍ତି ପୁଣି କେତେ ସୁଲଭ । ସବୂ ଦୂଷ୍ଠତ କରି ମଧ୍ୟ କୃଷ୍ଣ ବୋଲି 
ନାମଟି ଉଚ୍ଚାରଣ କଲେ ଭଚ୍ତ-ଲୋଲୁପ କୃଷ୍ଣ ଆସି ହାଜର ହୋଇଯିବେ ଓ ଯାହା 
ଦରକାର ତାହା ଦେବେ ଓ କରିଦେବେ ! ଏଥ୍‌ରେ କିଏ ନ ଉଚିବ ? ଏର ପନ୍ଥାରେ 
ଚିନ୍ତା ଚଳାଇବାର ଲୋକ ବି ବହୁତ ବାହାରିଲେ । ଭକ୍ତ ସାଜି ରାମଦାସଙ୍କ ଧର୍ମ 
କଥା' ବା ରସାମୃତ ତି ଆରି କରି ବାଣ୍ଡିବାରେ ଲାଗିଲେ ! ଓଡିଆ ସମାଳ ଓ ସାହିତ୍ୟର 
ମେରୂଦଶ୍ଡରେ କ୍ରମେ ଏଇ କ୍ଷୟ ରୋଗ ବ୍ୟାପିଲା ।” 


ଭକ୍ତଙ୍କ ମିଆ୍ୟା ଖୁବ୍‌ ଶୀଘ୍ର ଲୋକଙ୍କ ଜନ୍ମାନ୍ଧ କଲା ପରି କରି ଦେଇ ଲୋକରେ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠା ପାଏ । ଭକ୍ତଙ୍କ ମନଗଜ଼ା ମିଥ୍ୟାରେ ଜନସମାଜ ଭ୍ତାନ୍ତିରୂ ଭ୍ରାତି ଆଡକ୍ୂ ଅଗ୍ରସର 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


ହୁଏ | ଏପରି ମୂଢ଼ ଭକ୍ତମାନଙ୍କୁ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରି ଉପନିଷଦ୍‌ କହେ- 
“ଅବିଦ୍ୟାୟାମନ୍ତରେ ବର୍ର ମାନାଃ 
ସ୍ଵୟଂ ଧୀରାଃ ପଶ୍ରିତଂ ମନ୍ଯମାନାଃ 
ତନ୍ଦ୍ରମ୍ୟମାଣାଃ ପରିଯନ୍ତି ମୂଢ଼ା 
ଅନ୍ଧେନୈବ ନୀୟମାନା ଯଥାନ୍ଧାଃ ।? 


.ଗୌଡ଼ୀୟ ବୈଷ୍ଣବମାନଙ୍କର କୃଷ୍ଣଙ୍କ ନୀମକୀର୍ର ନ ନାମରେ ଆମ ସମାଜରେ 
କିପରି ଭ୍ରଷ୍ଟାଚାର ପ୍ରବେଶ ବରିଥ୍ଲା, ଗୋଟିଏ ସତ୍ୟ ଘଟଣା ମାଧ୍ୟମରେ ନୀଳକଣ୍ 
ତାହା ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମପରିଣାମ!' ଗ୍ରଛ୍ଧରେ ଦର୍ଶାଇ ଦେଇଛନ୍ତି । ଥରେ ଗଞ୍ଜାମ 
ଜିଲା ଚିକିଟି ଗ୍ରାମର ଦିବାକର ପଟ୍ଟନାୟକ, ସେଇ ଗ୍ରାମର ଗୌଡ଼ୀୟ ବୈଷ୍ଣବ ହୋର 
ଗୃହତ୍ୟାଗ କରିଥ୍‌୍ବା ରାଧାକାନ୍ତ ପାଢ଼ୀଙ୍କୁ ଖୋଜିବାକୁ ଯାଇ ବୁନ୍ଦାବନରେ ଜଣେ 
‘କୁଞ୍ବାସୀ? ବାବାଢୀଙ୍କ ପାଖରେ ରହିଲେ ! ସେହି ବାବାଜୀ ଜଣକ ପ୍ରତିଦିନ ନୂଆ 
ମାତା ସଙ୍ଗେ ରାତ୍ରି ଯାପନ କରୁଥ୍ବାର ଦେଖ୍‌ ଦିବାକର ବାବୂ ବାବାଜୀଙ୍କୁ ଏପରି 
ପାପ କାର୍ଯ୍ୟରେ କାହିଁକି ଲିପ୍ତ ରହିଛନ୍ତି ବୋଲି ପଚାରିବାରୁ ତାର ଉତ୍ତରରେ ବାବାଜୀ 
କହିଲେ “ଏ ଗୋଟାଏ କି ପାପ ? ଆପଣ “ନାମ”ର ମହିମା ଜାଣନ୍ତି ନାଇଁ । 
ପାହାଡ଼ ପରି ପାପ ଜମା ହୋଇଥ୍‌ବା ଜାଣିକରି ହେଉ, ଭୁଲରେ ହେଉ, ଥରେ 
ମାତ୍ର କୃଷ୍ଣନାମ ଉଚ୍ଚରଣ କରିଦେବ । ପାହାଡ଼ପରି ଜମା ହୋଇଥବା ବୂଳାରେ ଗୋଟିଏ 
ନିଆଁ ଗୁଣ୍ଡ ବା ଝୁଲ ପତିଲେ ଯେପରି ସେ ତୁଳା ପାହାଡଟି ପୋଡି ପାଉଁଶ ହୋଇଯାଏ 
ଏ ଗୋଟିଏ 'ଜାମ”ରେ ସେ ପାପ ପାହାଡଟି ସେହିପରି ପୋଡି ଧ୍ଵଂସ ହୋଇଯିବ । 
ଆମେମାନେ ସକାଳୁ ଶୋଇବା ଯାଏ ଯାହା କରୁ ପଛଢେ ନାମ” ନ କରି ଶୋଉ 
ନାଇଁ । ତେବେ ଆଉ ପାପ ଢଥୀ କହୁଛନ୍ତି କଅଶ ?? ଆମରି ଲୋକପ୍ରିୟ କବିଙ୍କ 
ଭାଷାରେ- 


ଢ୍ରଷ୍ପ ନାମରେ ପାପ କ୍ଷୟ ଯେତେ 
କରି ନ ଘାରେ ପାପୀ ପାପ ଚେତେ !” 


ଭଚ୍ତି ଧର୍ମର ଉପାସକ ଗୌଡୀୟ ବୈଷ୍ଣଠବମାନଙ୍କର ଏହି ନାମ” ଜପକୁ 
ନୀଳକଣ୍ଠ ଏକ ପ୍ରକାଣ୍ଡ ଭାଗ୍ତି କ ମିଥ୍ୟା ବୋଲି କହିଛନ୍ତି ! ବ୍ୟାସକବି ଫକୀରମୋହନଙ୍କ 
ଭାଷାରେ “ସଦାଶିବ ନୀଳକଣ୍ଠ? ଥଲେ “ସତତ ସନ୍ନ୍ୟାସୀ” । ଆମ ସମାଜର ମଙ୍ଗଳ 
ଲାଗି, ଆମ ସମାଜରୁ କୁସଂସ୍କାର ଦୂର କରିବା ଲାଗି ସେ ଆପ୍ରାଣ ଉଦ୍ୟମ 
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୨୩୦ 


ଚଳାଇଥ୍‌ଲେ । ତେଣୁ ଭଚ୍ତି ନାମରେ ବ୍ୟଭିଚାରକୁ, ଧର୍ମ ନାମରେ ଭ୍ରଷ୍ଟାଚାରକୁ 
ସେ ପଦେ ପଦେ ତାଛ୍ଥଲ୍ୟ କରିଛନ୍ତି । 

କେବଜ ସେତିକି ନୁହେଁ, ବିଖୁଙ୍କର ମତ୍ସ୍ୟ ଅବତାରରେ ମହାସମୂୁ ଦ୍ର ସାତତାଳ 
ପାଣି ତଳେ ବୁଡ଼ି ଶଙ୍ଗାସୁରକୂ ମାରି ବେଦ ଉଦ୍ଧାର କରିବା, ବିଷ୍ଣୁଙ୍କ ଗୋଡ ନଖ 
କୋଣରୁ ଗଙ୍ଗା ବାହାରିବା, ହନୁମାନ ଗନ୍ଧମାର୍ଦଳ ପର୍ବତ ଓପାଡି ମୁଷ୍ଡାର ଆଣିବା, 
କୃଷ୍ଣ କାଣି ଆଙ୍ଗୁଠି ଅଗରେ ଗୋବର୍ଵନ ପର୍ବତ ଟେକିବା ଆଦି ବହୁ ଆଖ୍ୟାୟିକାର 
ଅବତାରଣା କରି ସ୍ଵାଧୀନଚେତା ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟରେ କିପରି ଭାକ୍ତିକ ମିଥ୍ୟା 
ପ୍ରବେଶ କରିଛି, ତାହା ଉଲ୍ଲେଖ କରିଛନ୍ତି 

ଭ୍ତିମୂଖ୍ୟ ସାହିତ୍ୟ ସ୍ରଷ୍ଟାମାନଙ୍କୁ ମଧ୍ୟ କଠୋର ସମାଲୋଚନା କରିବାକୁ 
ସେ ଭୂଲି ନାହାନ୍ତି । ଏପରି କି ଭର୍ତି ଭାବସମ୍ପନ୍ନ ତାଙ୍କର କର୍ମଗୁରୁ ପଣ୍ତିତ ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କ 
ନିର୍ଭୀକ ଭାବେ ଆକ୍ଷେପ କରି ସେ କହିଛନ୍ତି - “ସୁଯଂ ଗୋପବନ୍ଧୁ ଦାସ ମଧ୍ୟ 
ସତ୍ୟବାଦୀ” ବା “ସାକ୍ଷୀଗୋପାଜଙ୍କ ରତି ହାସ” ( ସତ୍ୟବାଦୀ ପତ୍ରିକାର ୧ମ ରୁ 
୩ୟ ଭାଗରେ ପ୍ରକାଶିତ ) ଲେଖ୍ବାରେ ପ୍ରମାଣ ସଂଗ୍ରହ ପାଇଁ ପୂରାପୂରି ଭକ୍ତଙ୍କ 
ଅତି ସାହସିକ ମିଥ୍ୟା ଉପରେ ନିର୍ଭର କରି ନିଜର ଅନ୍ୟଥା ପବିତ୍ର ସାହିତ୍ୟକୁ କ୍ରସିତ 
ଓ କଳଙ୍ଗିତ କରିଛନ୍ତି ।”? 


QU 
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ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ସାହିତ୍ୟରେ ସ୍ଵ ଦେଶିକତା 


ନିଜ ଦେଶର ସର୍ବବିଧ ଉନ୍ନତିକନ୍ତେ ବ୍ୟଗ୍ତିର ପ୍ରଯାସକ୍ର ସ୍ଵଦେଶିକତା 
କୁହାଯାଏ ! ତେଣୁ କୌଣସି ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଲେଖକଙ୍କ ସୃଷ୍ଟିରେ ସବ ଦେଷିିକତା 
ଦର୍ଶାଇବାବେଳେ ଆମେ ତାଙ୍କ ରଚନାରେ ସ୍ଵ ଦେଶ ସମ୍ପର୍କିତ ଦୃଷ୍ଟି କୋଣର ବିଚାର 
କରି ଥାଉ । ତାଙ୍କର ଏହି ଦୃଷ୍ଟିକୋଣ ଦେଶକୁ ବିଭିନ୍ନ ଦିଗରେ ଆଗେର ନେବା ପାଇଁ 
ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଦିଗକୁ ପ୍ରସାରିତ ହୋଇଥାଏ । ସ୍ଵୀକୟ ସୃଷ୍ଟିରେ ଜାତିପ୍ରାଣ ଲେଖକ 
କେବେ ଦେଶର ଶିକ୍ଷାଗତ ଉନ୍ନତି ପାଇଁ ତ କେବେ ଦେଶର ଆର୍ଥ୍କ ସିତିକୁ ସୁଦୃକ଼ 
କରିବା ପାଇଁ, କେବେ ଦେଶକୁ କୁ -ସଂସ୍କାରମୁସ୍ତ କରିବା ପାଇଁ ତ କେବେ ସ୍ଵଦେଶୀୟ 
ସଂସ୍କୃତିର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ପାଇଁ ପ୍ରୟାସ କରିଥାଆନ୍ତି । ଦେଶ ଯଦି ବିଦେଶୀ ଶାସନାଧୀନ 
ଥାଏ ତେବେ ଦେଶାବାସୀଙ୍କୁ ଜାତୀୟତାର ମନ୍ତ୍ରରେ ଉଦ୍‌ ବୋଧୁତ କରିବା ଜାତି ପ୍ରାଣ 
ଲେଖକଙ୍କ ପ୍ରଧାନ କର୍ର ବ୍ୟ ହୋଇପଡ଼େ । ଦେଶର ଅତୀତ ଗୌରବ ସୂ ତିଚାରଣ 
ମାଧ୍ଯମରେ କିମ୍ବା ଅନ୍ୟ ଦେଶର ସ୍ଵାଧୀନତା ସଂଗ୍ରାମର ଉଦାହରଣ ମାଧ୍ୟମରେ ସେ 
ଦେଶବାସୀଙ୍କୁ ଉଚିତ ପଥ ଦର୍ଶାଇଥାଆନ୍ତି ! 


ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟରେ ସତ୍ୟବାଦୀଯୁଗ ହେଉଛି ଜାତୀୟ ଭାବ ଚେତନାର ଯୁଗ 
ଏବଂ ପଷ୍ିତ ନୀଳକଣ୍ଠ (ଖୀ. ୧୮୮୪ - ଖୀ ୧୯୬୭) ହେଉଛନ୍ତି ଏ ଯୁଗ-ଚେତନାର 
ମୁଖ୍ୟ ବାର୍ଭାଁବହ | ଏ ଯୁଗର ସମସ୍ତ ଚିନ୍ତା ଓ ଚେତନା ଆଦର୍ଶ ଓ ଅନୁଭୂତିକୁ ସାହିତିୟକ 
ରୂପ ଦେବାରେ ସେ ଥଲେ ଅଧ୍କ ପାରଦର୍ଶୀ ¦ ଓଡ଼ି ଶାର ଶିକ୍ଷା ଓ ସଂସ୍କୃତି, ରାଜନୀତି 
ଓ ଧର୍ମନୀତି, ସମାଜନୀତି ଓ ଅର୍ଥନୀତିର ଉନ୍ନତିକଳ୍ପେ ଅବିରତ ଲେଖନୀ ଚାଜନା 
କରି ଏବଂ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ରକ୍ଷାକରିବା ଲାଗି ଉଦ୍ୟମ କରି 
ସେ ଅନନ୍ୟସାଧାରଣ ଜାତୀୟବାଦୀ ଲ୍ଲେଖକ ରୂପେ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଅର୍ଜନ କରିଛନ୍ତି । 


ସ୍ଵଜାତି, ସୁଦେଶ ଓ ସ୍ଵ ସମାଜର ଉନ୍ନତି କଳେ ନୀନକଣ୍ଟଙ୍କ ଜୀବନ ଉତ୍ସର୍ଗୀକୃତ 
ଥଲା ! ତେଣୁ ତାଙ୍କ ଚିନ୍ତା ଓ ଚେତନାରେ, ସ୍ଵପ୍ନ ଓ କଳ୍ପନାରେ ସ୍ଵଚାତି ସ୍ଵ ଦେଶ 
ହିଁ ସର୍ବଦା ମୂରି ମନ୍ତ ଥ୍ଲା । ସ୍ଵ ଦେଶର ଉନ୍ନତି ପାଇଁ କୈ ଶୋରାବସ୍ଥାରୁ କରିଥ୍ବା 
ପ୍ରତି ଜ୍ଞାକୁ ସେ ସାରାଜୀବନ ଭୂଲି ନଥ୍‌ଲ୍ଲେ ! ‘ଜନ୍ନବେଳେ ଦେଶକୁ, ଯେପରି ଦେଖ୍ଥାଇଁ 
ମୃତୁୟୁବେଳେ ତା'ଠାରୁ ଉନ୍ନତତର ଦେଖ୍‌ବା” - ଏହାହିଁ ଥୁଲା ତାଙ୍କର ପ୍ରତିଜ୍ଞା | 

‘କଳା ପାଇଁ କଳାର ସୃଷ୍ଟି. - ଏଥୁରେ ନୀଳଜକଣ୍ଙ୍କ ବିଶ୍ଵାସ ନଥ୍ଲା ! ତେଣୁ 
ତାଙ୍କ ଲେଖନୀ ସମାଜ ପାଇଁ, ଜାତି ପାଇଁ ଓ ଦେଶ ପାଇଁ କଳା ସୃଷ୍ଟି କରିଥଲା | 
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କାବ୍ୟ -କବିତାରେ ହେଉ ବା ଗଦ୍ଯରଚନାରେ ହେଉ, ସର୍ବତ୍ର ସ୍ବ ଦେଶର ମହନ୍ତ 
ପ୍ରତିପାଦନ କରିବା ତାଙ୍କ ସାରସ୍ବତ-ସୃଷ୍ଟିର ମୂଳ ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ଥୁଲା ! 

ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଜାତୀୟଭାବ -ଚେତନା ଦ୍ଵି ଧା-ବିଭକ୍ତ । କେତେବେଳେ 
ଉତ୍କଳୀୟମାନଙ୍କ ବୀରତ୍ଵ ଓ ଉଦାରମାନବିକତାଵୋଧ ଓ କେତେବେଳେ ଭାରତୀୟ 
ଆର୍ଯ୍ୟ ମହାଜାଡିର ଗର୍ବ ଓ ଗୌରବ ତାଙ୍କ ଚିନ୍ତାରାଶିକୁ ଉଦ୍‌ବେଳିତ କରିଛି ଏବଂ 
ଏହା ପ୍ରତିଫଳିତ ହୋରଛି ତାଙ୍କ ରଚନାବଳୀରେ । 


ଓଡିଶାର ଗୌରବମୟ ରତି ହାସ, ଉତ୍କଳୀୟ ରାଜାଙ୍କ ବୀରନ୍ଧ ଓ ଦେଶପ୍ରୀତି 
ଏବଂ ଓଡ଼ିଆ ଜାତିର ଉଦାରଧର୍ମ ଚେତନା ସହ ଦେଶବାସୀଙ୍କୁ ପରିଚିତ କରାରବା 
ଲକ୍ଷ୍ୟରେ ନୀଳକଣ୍ଠ ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି 'କୋଣାର୍କେ? ଓ ‘ଖାରବେଳ! କାବ୍ୟ । ବିଶ୍ଵ ସମାଜର 
ପ୍ରଗତିରେ ଓଡିଆ ବ୍ୟଗ୍ତି ତରର ବିକାଶ ଦର୍ଶାରବା ପାଇଁ ସେ “ଓଡିଆ ସାହିତ୍ୟର 
କ୍ରମ ପରିଣାମ! ଗ୍ରଛ ରଚନା କରିଛନ୍ତି । ଓଡିଆ ସଂସ୍କୃତି ତଥା ଜଗନ୍ନାଥ ସଂସ୍କୃତିର 
ମୌଳି କତା ପ୍ରତିପାଦନ କରି ଏହାକୁ ବିଶ୍ଵ ଦରବାରରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ କରିବା ଲକ୍ଷ୍ଯ 
ନେର ସେ ବବିଶ୍ଧ ସଂସ୍କୃତିକ୍ର ଓଡିଶାର ଦାନ” ଏବଂ ‘Cult of Jagannath’ ପବନ୍ଧ 
ଲେଖ୍‌୍ଛନ୍ତି । 

ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ପୂଣି ଭାରତୀୟ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ସଭ୍ୟତା ସହ ପୃଥ୍ବୀର 
ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ସତ୍ତ୍ୟତାକୂ ତୂଜନୀକରି ଆର୍ଯ୍ୟ ମହାଜା ତିର ଜୀବନ-ଦର୍ଶନ, ଧର୍ମମତ ଓ 
କର୍ମ ପରମ୍ପରାର ମହନ୍ତ ପ୍ରତି ପାଦନ ପୂର୍ବକ ‘ଆର୍ଯ୍ୟଜୀବନଂ ଗ୍ର ରଚନା କରିଛନ୍ତି 
ସଂସ୍ତ ଓ ସଂସ୍କୃତି” ଶୀର୍ଷକ ଲିଖ୍ତ ଭାଷଣରେ ସେ ଭାରତୀୟ ଆର୍ଯ୍ୟ ଭାଷା ଓ 
ସାହିତ୍ୟର ଉପଯୋଗିତା ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । ବହୁ ଗବେଷଣା ସାପେକ୍ଷ ଗୀତା ଭାଷ୍ୟଂ 
ଗ୍ରନ୍ଥରେ ସେ ମହାଭାରତୀୟ ଚେତନା ସହ ଉଜ୍ସଳୀୟ ଚେତନାର ସମନ୍ପୟ ଘଟାଇଛନ୍ତି । 
‘ଗୀତା”ର ପୂରୁଷୋରମ କୃଷ୍ଣଙ୍କଠାରେ ସେ ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ ହିଁ ଦେଖ୍ଛତ୍ତି | ନାରାଯଣୀୟ 
ଭକ୍ତି ଧର୍ମ ସହ ସେ ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ପୁରୁ ଷୋତ୍ତମ ତର୍ତ୍‌ସମ୍ବଳିତ ଦାର୍ଶନିକ ଧର୍ମର ସମନ୍ପଯ 
ସାଧନ କରିଛନ୍ତି । ସେ ପୂଣି ଗୀତାଧର୍ମରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ପରମ୍ପରା ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିଥ୍୍‌ଲେ ହୈ 
ତନ୍ମଧ୍ୟରେ ଓଡ଼ିଶୀ ସଂସ୍କୃତିର ଅନୁଧ୍ୟାନ କରିଛନ୍ତି । 

ଆମ ସମାଜରୁ ଅନ୍ଧବିଶ୍ଵାସ ଓ କ୍ର ସଂସ୍କାର ଦୂର କରି ଜାତୀୟସ୍ତରରେ ଏକ 
ସୁସ୍ଥ ବାତାବରଣ ଫେରାର ଆଣିବା ପାଇଁ ବ୍ଯସଂାମ୍ମକ, ଲେଖାମାନ ପ୍ରକାଶ କରି 
ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡିଶାରେ ନିଶ୍ଚ ଆନ୍ଦୋଳନର ପ୍ରବର୍ଭକ ତଥା ନିଷ୍ଠାପର ସମାଜ ସଂସ୍କାରକ 
ଭାବେ ପ୍ରସିବ୍ଧି ଲାଭ କରିଛନ୍ତି ¦ ପୁନଶ୍ଚ ସେ ଓଡିଆ ଭାଷା ଓ ବ୍ୟାକରଣର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ 
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ଦର୍ଶାରଲାବେଳେ ସେଥ୍‌ରେ ଓଡ଼ିଆ ପରମ୍ପରା ଓ ଓଡ଼ିଆ ସଂସ୍କୃତିର ସ୍ମାତନ୍ତ୍ଧୟଦୁ ବିଚାରକୁ 
ଆଣି ଭାଷାସୂତ୍ରରେ ପ୍ରଦେଶଗଠନ ଧାରଣାକୁ ଦୃଢ଼ କରିଛନ୍ତି । 

ନୀଜକଣ୍ଠଙ୍କ ଜୀବନୀ ଓ ସାରସ୍ଵତ ସାଧନାକୁ ଅନୁଧ୍ୟାନ କଲେ ଜଣାଯାଏ, 
ସେ କେବଳ ଆମ ରାଜ୍ୟ ତଥା ଦେଶର ଜଣେ ବିଚକ୍ଷଣ ରାଷ୍ଟ୍ର ନୀତିଜ୍ଞ ରହି ଦେଶ 
ଓ ଜାତିର କଥା ଚିନ୍ତା କରୂ ନଥ୍ଲେ ଅଧ୍କନୁ ସେହି ଚିନ୍ତାରାଶିକୂ ବିଭ୍ତିନ୍ନ ରଚନା 
ମାଧ୍ଯମରେ ଉପସ୍ଥାପନ କରି ପାଠକଙ୍କ ଚିତ୍ତରେ ଆଦର୍ଶ ଜାତୀୟବାଦୀ ଚିନ୍ତାଧାରା 
ଉଦ୍ରେକ କରି ପାରିଥ୍‌ଲେ ! 
ଓଡ଼ିଆ ଜାତିର ଅତୀତ ଗୌରବବେୋଧରୁ କାବ୍ୟ ସୃଷ୍ଠି - 


ପ୍ରଥମ ବିଷଶ୍ପଯୁବ୍ଧର ବିଭୀଷିକାମୟ ପରିସ୍ଥିତି ମଧ୍ୟରେ ଆତ୍ମସଚେତନ କବି 
ନୀଳକଣ୍ଠ ଚିନ୍ତାରେ ଓ ଅନୁଭବରେ ସ୍ଵ ଜାତୀୟ ଜୀବନର ଯେଉଁ ପ୍ରାଚୀନ ଆଦର୍ଶବୋଧ 
ଆବିଷ୍କାର କରିଥ୍‌ଲେ ତାହାର କାବିୟକ ପରିପ୍ରକାଶ ହେଉଛି ‘କୋଣାର୍କକେ' ଓ 
‘ଖାରବେଳ! କାବ୍ୟ ! ଏ କାବ୍ୟଦ୍ଵୟରେ କବି ଓଡ଼ିଆ ଜାତି ସମ୍ମୁଖରେ ରତି ହାସ 
ପ୍ରସିଦ୍ଧ ଘଟଣାବଳି ଏବଂ ଜାତୀୟ ବୀରଙ୍କ କୃତିତ୍ଵ ଉପସ୍ଥାପନ କରି ଦେଶବାସୀଙ୍କୁ 
ଜାତୀୟ ଚେତନାରେ ଉଦ୍‌ବ୍ଦ୍ଧ କରିଛନ୍ତି । 

ଜାତିପ୍ରାଣ କବି ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ପାଇଁ କାବ୍ୟରଚନା ଏକ ସୌଖୀନ ବିଳାସ 
ନଥୁଲା ! କବିତ୍ଧ ସହ ଶି କ୍ଷକତାର ମିଜନ ଘଟାର, ପରାଧୀନ ଜାତିକ୍ର ଆମ୍ବପ୍ରତିଷ୍ଠ 
କରିବା ଲକ୍ଷ୍ୟରେ ସେ ‘କୋଣାର୍କ? ଓ ‘ଖାରବେଳ! କାବ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି କରିହନ୍ତି । ଏ 
କାବ୍ୟଦ୍ଧୟ ପାଠକଲେ ପାଠକର ସୀମିତ ବ୍ୟକ୍ତିଚେତନା ଜାତୀୟ ଟେତନାର 
ଉଦାର ସ୍ତରକ୍ୂ ଉନ୍ନୀତ ହୁଏ, ଅତୀତର ଗୌରାବାବହ ଘଟଣାବଳିର ସ୍ଵରଣରେ ତା'ର 
ଶୌର୍ଯ୍ୟ-ବୀର୍ଯ୍ୟ ଉତ୍ଦୀପ୍ତ ହୁଏ ଏବଂ ଜାତୀୟ ଗୌରବର ପୁନରୁଦ୍ଧାର ପାଇଁ ତା'ର 
ସୁପ୍ତ ଶର୍ତି ଜାଗ୍ରତ ହୁଏ । ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ କାବ୍ୟ ରଚନାର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ସମ୍ପର୍କରେ ମତଦେଇ 
ଡକୃର ହରେକୃଷ୍ଣ ମହତାବ ଯଥାର୍ଥରେ କହିଛନ୍ତି - “ଦାର୍ଶନିକ ନୀଳକଣ୍ଠ କବି ହେବା 
ପାଇଁ ମନ ବନାଇଲେ । କାରଣ, ଓଡିଆ ସମାଜ ଆଗରେ ଅତୀତର ରତିହାସ ପାଇଁ 
ଗର୍ବ ଅନୁଭବ କରିବାକୁ ଓ ପ୍ରଖ୍ୟାତନାମା ଏତି ହାସିକ ପୁରୁଷମାନଙ୍କୁ ସ୍ଥାନ ଦେବାକୁ 
ହେବ ।” 

ଓଡ଼ିଆ ଜାତିର ଗୌରବସ୍ତମ୍ଭ, ଓଡ଼ିଆ ଶିଳ୍ପ ପ୍ରତିଭାର ଅକ୍ଷୟ ପ୍ରମାଣ, ଓଡିଆ 
ମାନସିକ ଉନ୍ନତି ଓ ଜାତୀୟ ଗାରିମାର ଉଜ୍ଜଳ ନିଦର୍ଶନ କୋଣାର୍କଠାରେ ଜାତୀଯବାଦୀ 
କବି ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ସୁ ତି ପଙ୍ଗରେ ସ୍ବ ଦେଶର ଅତୀତ ବିଭବରାଜିର ଯେଉଁ ପ୍ରତିଫଳନ 
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ଘଟି ଥ୍ଲା, ତାହାର କାବିୟକ ପରିପ୍ରକାଶ ହେଉଛି - ‘କୋଣାର୍କେ? ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ଢୋଣାର୍କ ଠାରେ କବି ସୂ ତି । ଏହି ଜାତୀୟ ରତି ହାସର ସ୍ଟତିପୀଠରେ ଭାବ-ବିହୁଳ 
ହୋଇ କବି ଲେଖ୍‌ଛ୍ତି - 
' “ଅରତିହାସିକ ଭୂମି ଏ ଏଥ୍‌ ବାଳକକୂଳ 
ଇତି ହାସ ସୃତି -ପୁଇଢକେ ଲବେ ହେବେ ବିନୁଳ ।!' 
(ରାମଚଞ୍ତୀଠାରେ ରାତି - ୧୩୦-୩୧ ପଡ୍‌ର୍ରି ) 


ସେହି ପରି କଳି ସର ଚନ୍ଦ୍ର ବଂଶୀ ରାଜା ତଥା ରାଜଚକ୍ର ବରର ସମ୍ରାଟ 
ଖାରବେଳଙ୍କ ରାଜତ୍ବର ଗୌରବାବହ ରତିହାସକୁ କବି ହାତୀଗୁମା ଶିଜାଲେଖାରୁ 
ଉବ୍ଧାର କରି 'ଖାରବେଳ' କାବ୍ୟ ରୂପରେ ପାଠକଙ୍କ ସମ୍ମୁଖରେ ଉପସ୍ଥାପନ କରିଛନ୍ତି | 
ଏକଁବ୍ୟନାୟକ ଖାରବେଳେ ଓ ନରସିଂହ ଉତ୍ତୟ ଜାତୀୟ ପୁରୁଷ ! ଖାରବେଳଙ୍କ 
ବିଜୟ-ବୈଜୟନ୍ତୀ ଦକ୍ଷିଣରେ କୃ ଷ୍ଠାନଦୀ, ଦକ୍ଷିଣ ପଶ୍ଚିମରେ ବିନ୍ଧ୍ୟ ପାର୍ବତ୍ୟାଞ୍ଚଳ, 
ଉତ୍ତରରେ ମଧ୍ଯଭାରତ, ଉତ୍ତର “ପୂର୍ବରେ ମଗଧ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବସ୍ତାରିତ 
ହୋଇଥଲା | ମଗଧ ସମ୍ରାଟ ଦିଗ୍ବିଜୟୀ ଅଶୋକ ଖୁୀ.ପୂ. ୨୬୧ରେ କଳିଙ୍ଗ ଆକ୍ରମଣ 
କରିବା ଫଳରେ କଳିଙ୍ଗବାସୀ ଯେଉଁ ଜାତୀୟ ଅପମାନର ଶିକାର ହୋରଥ୍‌ଲେ କଳିଙ୍ଗ 
ସମ୍ପାଟ ଖାରବେଳ ଖ୍ରୀ.ପୂ. ୧୪୭ରେ ମୌର୍ଯ୍ୟବଂଶୀ ବୃହସ୍ପତି ମିତ୍ରଙ୍କୁ ପରାସ୍ତ କରିବା 
ପୂର୍ବକ ମଗଧ ରାଜ୍ୟକୁ ପଦାନତ କରି ଓଡ଼ି ଆମାନଙ୍କ ସେହି ଅପମାନର ଉପଯୁକ୍ତ 
ପ୍ରତିଶୋଧ ନେଇ ଆମ ଜାତୀୟ ମର୍ଯ୍ୟାଦାକୁ ପୁନଃ ପ୍ରତିଷ୍ତିତ କଲେ । ବୃଷଳ 
ଗ୍ରାମପତିଙ୍କ ମୁଖରେ ଖାରବେଳଙ୍କ ବୀର ଜନୋଟିତ ଗୁଣାବଳି ବର୍ଣ୍ଣନାକରି ପଶ୍ଜିତ 
ନୀଳକଣ୍ଠ ପରାଧୀନ ଦେଶବାସୀଙ୍କ ଚିତ୍ତରେ ନୂତନ ବଳ, ସାହସ ଓ ଉଦ୍ଦୀପନା ସୃଷ୍ଟି 
କରିବା ପାଇଁ ସମର୍ଥ ହୋଇଛନ୍ତି ! କଳିଙ୍ଗ ବୀର ଖାରବେଳେ ଯେ ସାମାନ୍ୟ ଯୁବକ 
ନଥ୍‌୍ଲେ ତାହାର ପ୍ରମାଣ ନିମ୍ପୋକ୍ତ ପଡ୍‌ଭ୍ତି ଗୁଡିକରୁ ମିଳେ- 
ଖାରବେଳେ ମୁହିଁ କହି ଅଛି କଥା, 
ବିଜୟେ ତା'ର ମୁଁ କଳିଛି କ୍ଷମତା, 
ଗଣିଛି ତୂରଙ୍ଗେ ତା କଦମ୍ବ ପାଦ 
କଉଶଳେ ତା”ରେ ରଚିଛି ମୁଁ ବାଦ । 
ଅନ୍ଧଭବେ ତା'ର ଜାଣେ ବାହୁବଳ 
ଆଖେଟେ ବୁଝିଛି ରଣ କଉଶଳ 
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୨୩୫ 


ବିଶ୍ଵାସେ ଦେଖ୍ଛି ଚିତ଼ିବାର ଜନ 
ଗରବେ କଳିନଛି ତୁଙ୍ଗ ସଭାଜନ 
ନ ମଣ ତାହାରେ ସାମାନ୍ୟ ଯୁବା । (ଖାରବେଳ-୫ମ ଛାନ୍ଦ) 


ତୃତୀୟ ଅନଙ୍ଗଭୀମ ଦେବଙ୍କ ପୁତ୍ର ପ୍ରଥମ ନରସିଂହଦେବଙ୍କ ସମୟରେ 
ଗଙ୍ଗବଂଶର ଗୌରବ ଚରମ ସୀମାରେ ଉପନୀତ ହୋଇଥଲା ! ତେଣୁ ‘କୋଣାର୍କ? 
କାବ୍ୟରେ ପଵ୍ତିତ ନୀନକଣ୍ଠ ତାଙ୍କୁ ଗଙ୍ଗବଂଶର ତପନ” ଭାବେ ଅଭିହତ କରିଛନ୍ତି - 


“ନରସିଂହ ଦେବେ ଦେଖ୍ବ ଗଙ୍ଗବଂଶ -ପତନ' 
(ରାମଚଶ୍ଡୀଠାରେ ରାତି) 
କିମ୍ବା - 
“ନରସିଂହ ପୂଣି ତପନ-ବିଭବ 
ମହତ -ଅନସଂ-ନୃ ପତି -ସୂତ 
ପାଇଛନ୍ତି ରାଏ ପାଟରାଣୀ ତୁଲେ 
ବାହୁକାଳ ପାଳି ତପନ ବ୍ରତ ।” 


| (ମାୟାଦେବୀ ୨ୟ ସର୍ଗ) 
` - ତେଣୁ ' କୋଣାର୍କେ' କାବ୍ୟର ନାଯକ ପାଇଁ କବିଦୃଷ୍ଟିରେ ଜ୍ଞାନୀ, ବିଜୟୀ, 
କାମକ୍ରୋଧହୀନ ନରସିଂହ ହିଁ ଥ୍ଲେ ଉପଯୁକ୍ତ ବ୍ୟର୍ତି । ତାଙ୍କ ବୀରତ୍ବର ପ୍ରଭାବରେ 
ସାମନ୍ତମାନେ ତାଙ୍କର ମିତ୍ର ହୋରଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ଦସ୍୍ୟୁମାନେ ଉଜ୍କନଭୁମି ପରିତ୍ୟାଗ 
କରିଥ୍ଲେ । ଓଡ଼ିଶା ଇତି ହାସରେ ନରସିଂହଙ୍କ ରାଜତ୍ଵ କାଳକୁ “ସୁବର୍ଣ୍ଣ ଯୁଗ” ଭାବେ 
ସ୍ବୀକୃତି ମିଳିଛି ତାଙ୍କର ଆଦର୍ଶ ରାଜଧର୍ମ ବର୍ଶ୍ନା କରି ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ପାଠକମାନଙ୍କ ହୃଦୟରେ ନୈତିକ ଜ୍ଞାନ ସଂଚାର କରିଛନ୍ତି - 
ରାଜତ୍ଵ ନୁହଇ ବିଳାସ ଜଗତେ 
ସିଂହାସନେ ନାହିଁ ତଳପ ସୁଖ 
ଆଖେଟ ନୂହର ଆମିଷ -ବ୍ୟସନ 
ସାମନ୍ତ ନୁହଁନ୍ତି ଚାକର -ଲୋକ 
କର ଦେଇ ପ୍ରଜା ବରନ୍ତି ରାଜନେ 
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୨୩୬ 


ଆମରଣ-କର୍ମ -ଜାଗର-ତପେ 
ପ୍ରକୃତି-ରଞ୍ଜନ ରାଜନ-ବିଭୂତି 

ଆଦେଶଟି ମହାବନ୍ଧନ ନୃପେ ! 
(ମାୟାଦେବୀ - ୩ୟ ସର୍ଗ) 
ଜନନୀ ଜନ୍ମରୂମିଶ୍ଚ ସ୍ଵର୍ଗୀଦପି ଗରୀୟସି' ଏହି ଚେତନା-ଉଦ୍‌ବୂଦ୍ଧ କବି 
ନୀଳକଣ୍ଠ ସ୍ଵକୀୟ କାବ୍ୟର ବିଭିନ୍ନ ସ୍ଥଳରେ ଦେଶମାତୃକାର ଯଶଗାନ କରିଛନ୍ତି | 
* କୋଣାର୍କେ” କାବ୍ୟରେ କାଶ୍ଡୀର ରାଜକୁମାରଙ୍କ ମୁଖରେ ଉତ୍କଳର ମହନ୍ତ ବଣ୍ଠନା 

କରି ସେ ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - 


ମହତ ସେ ଦେଶ ପୁଣ୍ୟ ଦେବ ଭୂମି 
ଶୁଣିଛି ମୁଁ ନରେ ଦେବତା ତହିଁ 
ତାରକା ପାଲଟି ସୁରଲୋକେ ସୂର 


ସେ ପୂଣ୍ୟ ଧରଣୀ ଥାଆନ୍ତି ଚାହିଁ । 
(ମାୟାଦେବୀ - ୧ମ ସର୍ଗ) 
ବିଦ୍ୟା ଓ ବିତ୍ତବରେ ପ୍ରାଚୀନ ଉଜ୍କଳ କିପରି ପରିପୂର୍ଣ୍ଣ ଥ୍ଲା ତାହା କବି 
କୋଣାର୍କ? କାବ୍ୟରେ ଭାଟମୁଖରେ ପ୍ରକାଶ କରିଛନ୍ତି ! 
““ ଦେବ-ରୂମି ଏହି ଉତ୍କଳ ଭୁବନ 
ବିଷ୍ଣୁକଳା ଘେନି ରାଜନ ଥୁଲେ 

କମଳା-ବିଳାସେ ହସୁଥ୍ଲା ଦେଶ 

ବନ୍ଦୀ-ସରସ୍ଵତୀ ବିପିନ ବିଲେ ! (ପ୍ରାନ୍ତଭାଷଣ - ମାୟାଦେବୀ ) 


ନୀଳକଣ୍ଣଙ୍କ ଯୁସ୍ଚିରେ ଜନନୀ ଜନ୍ମତୂ ମିର ସେବା କରିବା ପ୍ରତ୍ୟେକ 
ନାଗରିକର ପରମ କ୍ର ବ୍ୟ । ପରାଧୀନତା ଓ ପରାଜୟର ଚରମ ପତନ ମୁହୂର୍ରରେ 
ମଧ୍ୟ ମାନବ ଜନ୍ମତୂମି ପରିତ୍ୟାଗ କରିବା ଉଚିତ ନୁହେଁ । ନରକ ଯନ୍ତ୍ରଣୀ ସନ୍ତ୍େ 
ସ୍ବ ଦେଶରେ ବାସକରିବା ମନୁଷ୍ଯ ପାଇଁ ଗୌରବର ବିଷୟ ! ‘କୋଣାର୍କ? କାବ୍ୟର 
ପ୍ରତି ନାୟକ ବ୍ୟାଘ୍ରନର ପତି ଙ୍କ ସାମନ୍ତଦାୟାଦ ଟଙ୍କ ହୃଦୟରେ ମଧ୍ଯ କବି ଏଭଳି ଜାତୀୟ 
ଚେତନା ସୃଷ୍ଟି କରିଛନ୍ତି ! ତେଣୁ ସେ ଜନ୍ମଭୂମିକୁ ସମ୍ବୋଧନ କରି କହିଛନ୍ତି - 
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୨୩୭ 


ଜନନୀ ଜନନୀ ବୋଇଲୁଥ୍‌ଲି ତୋତେ 
ରଖ୍‌ ନ ପାରିଲି ଗରିମା ତବ 

XxX XxX Xx Xx 

ତୋତେ ଛାଡି କେଉଁ ସ୍ବରଗେ ରହିବି 
ଅନନ୍ତ-ବିରହ-ଅନଳେ ଜଳି ? 

ନାହିଁ କି ନରକ ଏ ବନେ କୂମାର 
ଦିଅ ମୋତେ ସେହି ନରକେ ପେଲି । 


(ମାୟାଦେବୀ - ୩ୟ ସର୍ଗ) 
ନୀଳକଣ୍ଙ୍କ କାବ୍ଯରେ ଜାତି -ଇତିହାସ 
ଉତ୍କଳ ଗୌରବ ମଧୂସୂଦନ ଦାସଙ୍କ- 


“ଜାତି ରତିହାସ ଜାତିର ନିର୍ଝର 
ତହିଁ ବହେ ସଦା ଜାତି ପ୍ରାଣ ଧାର, 
ସେ ଧୀରରୁ ନୀର ପିଉଛି ଯେ ନର 


ନିଶ୍ଚୟ ହେବ ସେ ବାତି କର୍ମବୀର ।' 
ଏହି ଉଦ୍ତିକୁ ନୀଳକଣ୍ଠ ମର୍ମେ ମର୍ମେ ଅନୁତ୍ତବ କରିଥ୍ଲେ ଏବଂ ଏଥୁରୁ ପ୍ରେରଣା 
ଲାତ୍ତ କରି ସେ ତାଙ୍କ କାବ୍ୟଦ୍ଧୟକୁ ରତି ହାସ ସମ୍ବଳିତ କରିଥ୍‌ଲେ । ସତ୍ୟବାଦୀର 
ଛାତ୍ର ଗଣଙ୍କୁ ଜାତି “କର୍ମବୀର କରି ଗଢ଼ି ତୋଳିବା ଲକ୍ଷ୍ୟରେ କବି ସେମାନଙ୍କ ସ୍ଵପ୍ନ 
ମାଧ୍ୟମରେ ପୁରାଣ ଯୁଗରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ଓଡିଶାର ଶେଷ ସ୍ଵାଧୀନ ରାଜା ମୁକୁନ୍ଦ 
ଦେବଙ୍କ ସମୟ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବହୁ ଜାତୀଯ ଗର୍ବ ଗୌରବର କଥା ଉପସ୍ଥାପନ କରିଛନ୍ତି | 
କବିଙ୍କ ଭାଷାରେ- ˆ ଅଭିନୟ ପରି ଦେଖ୍ବ ସବୁ ତରଳ ନିଦେ 


ପୁଇକ-ବିସୂୟଯ-ଚମଢେ ଢେତେ ରସ ଉଦ୍ଧାଦେ ।”” 
(ରାମଚଷ୍ଠଠାରେ ରାତି ) 
ଖାରବେଳ” କାବ୍ୟରେ ବିଷୟ ନିର୍ବାଚନ ପ୍ରସଙ୍ଗରେ କବି ମାନବର ଆମ୍ମ- 
ପ୍ରସାରଣରେ ରତି ହାସର ଅବଦାନ ସୂଚାଇ ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - 
ବ୍ୟାପକ ମହାକାଳ-କାଯା ଅନନ୍ତ ପ୍ରସରେ 
“ ଇତିହାସ ମାନଦଶ୍େ ଶୋହେ !” 
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୨୩୮ 


ତାଙ୍କ ଯୁକ୍ତିରେ ଅତୀତର ପରଂପରା ଅନୁଯାୟୀ ବର୍ରମାନୁକୁ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ କରି 
ଭବିଷ୍ୟତର ପଥ ଉନ୍ମୋଚନ କରିବା ପାଇଁ ମନୁଷ୍ଯ ଇତିହାସର ଆଶ୍ରୟ ଲୋଡ଼େ । 
କବିଙ୍କ ଭାଷାରେ - ‘ପରମ୍ପରା ଗଣି ନର ଆମ୍ବ ପ୍ରସାରଣେ କରଦୀପେ ପଢ଼େ 
ଇତି ହାସ ? 

ଏହି ଉଚ୍ତିରୁ ଜଣାଯାଏ, ଓଡ଼ିଆ ଜାତିର ଆମ୍ମ-ପ୍ରସାରଣ ଘଟାଇବା 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଜାତୀୟବାଦୀ କବି ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡ଼ି ଶା ଇତିହାସର ଗୌରବମୟ 
ଅଧାୟମାନଙ୍କୁ ସ୍ଵରଚିତ କାବ୍ୟଦ୍ଧଵୟରେ ରୂପାୟିତ କରିଛନ୍ତି । ଏ ଦୁଇକାବ୍ୟରେ କବି 
ଅତୀତ ଓଡିଶାର ବାଣିଜ୍ୟ-ବିଭବ, ଅନିନ୍ଦ୍ୟ ଶିଳ୍ପ ଝଚାତୁ ରୀ, ନରପତିଙ୍କ ଞ୍ଜିଦାର୍ଯ୍ୟ, 
ସୈନିକଙ୍କ ବୀର୍ଯ୍ୟଶାଳି ତା, ଅବଳାଙ୍କ ସବଳ ମନୋବ୍‌ରି, ଓଡିଆଙ୍କ ଅତିଥ୍‌ ସେବା, 
ଉଦାର ଧର୍ମ ଚେତନା ଆଦି ଗୌରବମୟ ପରମ୍ପରାକ୍ୂ ସରଣ କରି ଓଡିଶାବାସୀଙ୍କୁ 
ଜାତିପ୍ରୀତି ଓ ଦେଶାମ୍ବବୋଧର ମହାପ୍ଲାବନରେ ଭାସିଯିବା ପାଇଁ ଅନୁପ୍ରାଣିତ 
କରିଛନ୍ତି । `ˆ 
ବିଶ୍ଵସମାଜର ପ୍ରଗତିରେ ଓଡ଼ି ଆ ବ୍ୟଭ୍ରିତ୍ଵର ବି ଜାଶ ଦର୍ଶାଇବା ଓଡ଼ିଅ 
ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମ-ପରିଣାମ” ଗ୍ରଛର ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ- 

ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ସାହିତ୍ୟକୁ “ସମାଜ ବିକାଶର ପ୍ରକାଶସୂଚୀ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ 
କରି ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମପରିଣାମ! ଗ୍ରଛରେ ବିଷଶ୍ଵସମାଜ ପ୍ରଗତିରେ ଓଡ଼ିଆ 
ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵର ବିକାଶ ଦର୍ଶାଇବା ପାରଁ ଉଦ୍ୟମ କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଯୁସ୍ତିରେ ଅନ୍ୟ ସହ 
ଵ୍ୟବହାରାଦିରେ ମାନବର ରତି ବା ଗତି ଯହିଁରେ ପ୍ରକାଶ ପାଏ ତାହା ହେଉଛି 
ସାହିତ୍ୟ, ତେଣୁ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର କ୍ରମବିକାଶ'ରେ ସେ କେବଳ କେତେଗୁଡିଏ 
ସାହିତ୍ୟ-ସୃଷ୍ଟିର କ୍ରମସୂଚୀ ଦର୍ଶାର ନାହାନ୍ତି, ଏହି ସୃଷ୍ଟି ମଧ୍ୟରେ ଆଦିମ କାଳରୁ 
ଓଡିଆର ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ଓ ପ୍ରାଣ କିଭଳି ପ୍ରସୁଟିତ ହୋଇ ଆସିଚି ତାହାର ଅନୁସନ୍ଧାନ 
କରି ଛନ୍ତି । ସାହିତ୍ୟରେ, ସମାଜର ଯେଉଁ ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ଟି ପ୍ରକାଶ ପାଏ ତାହାକୁ ଆଲୋଚକ 
ବିଦ୍ୟା” ଆଖ୍ୟା ଦେଇଛନ୍ତି ଏବଂ ସେହି ବିଦ୍ୟାରେ ସମାଜର ପରମ୍ପରା, ପରିସିତି 
ଓ ପୁରୋଦୃଷ୍ଠି ଇକ୍ଷ୍ଯ କରିହତ୍ତି । ଓଡ଼ିଆ ସମାଜର ବିକାଶ ଦର୍ଶାଇବା ପାଇଁ ସେ 
ଓଡ଼ିଆ ସଭତ୍ତ୍ଯ୍‌ତାର ସମନ୍ସ ଯଧର୍ମି ତା ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଆରୋପ କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ 
ମତରେ, ଉଜ୍ଜଳ, ଓଡ଼ ଓ କଳିଙ୍ଗ ସଭ୍ୟତା ଆଦାନ ପ୍ରଦାନ ଫଳରେ ଏକୀଭୂତ ହୋଇ 
ଗୋଟିଏ ସଭ୍ୟତାରେ ପରିଣତ ହେବାରୁ ଓଡ଼ିଆ ସଭ୍ଯତା ଓ ସାହିତ୍ୟର ମୂଜଭିରି 
ସ୍ଥାପିତ ହୋଇଥଲା । ( ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ - ୩ୟ ଭାଗ - ପ୍‌. ୧୨ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ ¦) 
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୨୩୯ 


ଓଡ଼ିଆ ସମାଜ, ଓଡ଼ିଆ ସଭ୍ୟତା ଓ ଓଡ଼ିଆ ସଂସ୍କୃତିର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ଓ ସ୍ବାତନ୍ତ୍ୟ 
ଦର୍ଶାଇବାରେ ହିଁ ନୀନକଣ୍ଡଙ୍କ ସ୍ଵ ଦେଶି କତା ପ୍ରକଟିତ । ସେ କହନ୍ତି, ସମସ୍ତ ସଂସ୍କୃତିକୁ 
ଆମ୍ମସ୍ଥ କରି ନିଜ ଭାବରେ ଦୃଢ଼ ରହିବାରେ ହିଁ ଓଡ଼ିଆ ସଂସ୍କୃତିର ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ନିହିତ । 
ଏ ସଂସ୍କୃତି ଅନ୍ଯ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଫିଙ୍ଗି ଦେଇ ନାହିଁ ବରଂ ରାଧାକୃଷ୍ଣଙ୍କୁ ନିତ୍ୟ ଯୁଗଳ 
ରୂପ ଦେଇ ପୁରୂଷୋତ୍ତମ ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ସାର୍ବଜନୀନତାରେ ସମାଧାନ କରିଛି । ଓଡ଼ିଆଙ୍କ 
ଆରାଧ୍ୟ ଦେବତୀ ଜଗନ୍ନାଥ ହୋଇଛନ୍ତି ବିଶ୍ଵ ମୈତ୍ରୀର ପ୍ରତୀକ ପୁରୁଷୋତ୍ତମ ! ଓଡ଼ିଆ 
ସଂସ୍କୃତିର ମୈତ୍ରୀଧର୍ମୀ ଚଳିଶଣି, ଚାହାଣି ତଥା ପରମ୍ପରା ଓ ପରିସ୍ଥିତି ଉପରେ ଓଡ଼ିଆ 
ସାହିତ୍ୟ କ୍ର ପ୍ରତିଶଷ୍ତିତ କରିବା ପାଇଁ ନୀନକଣ୍ଠ ଉଦ୍ୟମ କରିଛନ୍ତି । ସାହିତ୍ୟକୁ ସଂସ୍କୃତିର 
ଏକ ଅବିନଚ୍ଥିନ୍ନ ଅଂଶ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରି ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ପରିବର୍ଭନ ସଙ୍ଗେ ସେ 
ସାହିତ୍ୟର ଯେଉଁ ବିବର୍ଗ ନ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି ସେଥ୍‌ରୁ ତାଙ୍କ ପୂରୋଦୃଷ୍ଟିର ପରିଚୟ ମିଳେ, 
ତାଙ୍କ ଭାଷାରେ - “ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର ପ୍ରକୃତି ଓ ପ୍ରକାଶ ଜଗତରେ ଅତୁଳନୀୟ | 
ଓଡ଼ିଆର ଏ ବଳିଶ୍ବତା ଓ ସାହିତ୍ୟ ବିଭବ ସର୍ତ ଦ୍ବୈତବାଦୀ ତଦ୍ତର ମତାନ୍ଧତା 
ନାଇଁ, ଅଦ୍ବୈଚବାଦୀର ଅହଂକାର ନାଇଁ, କାହାକୁ ଘୃଣା କରିବାର ନାର, ନିଜର 
ବଡେଇ କରିବାର ନାଇଁ ।”' (ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରନ୍ଥାବଳୀ - ୩ୟ ଭାଗ - ପ୍‌. ୧୦୯) 


ଜାତୀୟ ସାହିତ୍ୟରେ ଜାତୀୟ ଜୀବନର ବିକାଶଧାରା ଅନୁସନ୍ଧାନ କରି 
ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡ଼ିଆ ସାହିତ୍ୟର ସମାଲୋଚନା କ୍ଷେତ୍ରରେ ଯେଉଁ ଚମକ ସୃଷ୍ଟି କରିଛନ୍ତି 
ତାହା ତାଙ୍କ ସାହିତ୍ୟିକ ମନୀଷା ଓ ପ୍ରତିଭାର ପରିଚାୟକ ହୋରଛି । 
ଓଡ଼ିଶୀ ସଂସ୍କୃତିର ଅଭ୍୍ୟୁହାନ ପାଇଁ ନୀଳ କଣ୍ଡଙ୍କ ଉଦ୍ଯମ 

ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ରଚନାର ଛତ୍ରେଛତ୍ରେ ଓଡ଼ିଆ ସଂସ୍କୃତି ଓ ଓଡ଼ିଆ ଚଳଣି ଯେପରି 
ମୂର୍ରଭିବନ୍ତ ହୋଇଛି ତାହା ଅନ୍ୟ କୌଣସି ଓଡ଼ିଆ ସାହିତିଯକଙ୍କ ଜୁଵତିରେ ସମ୍ଭବ 
ହୋଇନାହିଁ, ତେଣୁ କବି ସଚ୍ଚି ଦାନନ୍ଦ ରାଉତରାୟ ତାଙ୍କୁ ଉକ୍ରଳୀୟ ସାଂସ୍କୃତିକ 
ଅଲ୍୍ୟୁତ୍‌ ନର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ନାୟକ ଭାବେ ସମ୍ମାନ ଦେଇ ଲେଖ୍ଛନ୍ତି “ଓଡ଼ିଶା ତାଙ୍କ 
ନିକଟରେ ଖାଲି ଏକ ଭୌଗୋଳିକ ସତ୍ତା ନୁହେଁ ତାହା ଏକ ସଂସ୍କୃତି, ଏକ ବିଶେଷ 
ଜୀବନ ଭଙ୍ଗୀ ଓ ବିଶେଷ ଜୀବନଦର୍ଶନର ସାର୍ବ ଭୌମ ରୂପମାତ୍ର ସେ ଓଡିଶାକୁ 
ଧ୍କ୍କାର କରିନି, କଠୋର ଭାଷାରେ ସମାଲୋଚନା କରନ୍ତି, କିଛ ପରକ୍ଷଣରେ 
ପୁଣି ଏକ ଅତୃପ୍ତ ଆଲିଙ୍ଗନରେ କୂଣ୍ଠାଇ ଧରନ୍ତି ।” (ବାଗୟ ପୁରୁଷ ନୀଳକଣ୍ଠ - 
ପ୍ରଜାତନ୍ତ୍ର ୧୫/୧୧/୬୭) 
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ବିଶ୍ଵ ଦରବାରରେ ଓଡିଶୀ ଧର୍ମ ଓ ସଂସ୍କୃତିକୁ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଦେବା ପାଇଁ ନୀଳକଣ୍ଠ 
ଯତ୍‌ ପରୋନାସ୍ତି ଚେଷ୍ଟା କରିଛନ୍ତି । ବିଶ୍ଵ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଓଡ଼ିଆ ସଂସ୍କୃତିର ଅବଦାନ 
ଦର୍ଶାଇବା ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ସେ ବହୁ ବିଷୟ ଉପସ୍ଥାପନା କରିଛନ୍ତି । ଫରାସୀ ଯୋଗସିବ୍ଧ 
ପଡ୍ଜିତ ସିଲ୍ଭାନ ଲେଭି କିପିର ଆଫଗାନସ୍ଥାନରୁ ଆସି ଓଡିଶାର ପୂଷ୍ଣଗିରି ବିହାରରେ 
ଯୋଗ ଶିକ୍ଷା କରିଥ୍ଲେ, ଓଡିଶାର ଦେଉଜତୋଳା ରୀତି କିପରି ମୟୂରଭଞ୍ଜର 
ଖ୍ଚିଙଇଗଠାରୁ ବିଶାଖାପାଟଣାର ସିଂହାଚଳ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପରିବ୍ୟାପ୍ତ ଥ୍ଲା, ବହିର୍ବାଣିଜ୍ୟ 
ମାଧ୍ଯମରେ ଓଡିଆ ଶିଳ୍ପକଳା କିପରି ସୁଦୂର ଆମେରିକା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବିସ୍ତୃତ ଥଲା, 
ଓଡିଶାର କାଳେସୀ ଲାଗିବା କଥାଟି କିପରି ବିଶ୍ଵର ବିଭିନ୍ନ ଅଞ୍ଚଳକୁ ପ୍ରସାରିତ 
ହୋଇଥ୍ଲା, ବୌଦ୍ଧ ଓ ଜୈନଧର୍ମରେ ନିର୍ବାଣ ସାଧନାର ବିକାଶ ଘଟିବା ପୂର୍ବରୁ 
ଓଡିଶା କିପରି ସେଇ ସାଧନାର ପ୍ରସିଦ୍ଧ କ୍ଷେତ୍ର ଥ୍ଲା ସେ ସବୁ ତାଙ୍କ ଆଲୋଚନାର 
ଅନ୍ତର୍ଭୁଭ୍ତ ହୋରଛି । 

ନୀଳକଣ୍ଠ କେବଳ ବିଶ୍ଵଦରବାରରେ ଓଡ଼ିଆ ସଂସ୍କୃତିକୁ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଦେଇନାହାନ୍ତି, 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିରେ ମଧ୍ୟ ଏହାର ମହତ୍ତ୍ଵ ପ୍ରତିପାଦନ କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ରଚିତ 
“ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିକୂ ଓଡ଼ିଶାର ଦାନ' (ଝଙ୍କାର - ୧୦ମ ଭାଗ ୨ୟ ସଂଖ୍ୟାରେ 
ପ୍ରକାଶିତ ) ପ୍ରବନ୍ଧଟି ଏହାର ଉଦାହରଣ । 


ଜଗନାଥ ସଂସ୍କୃତିର ପ୍ରଖ୍ୟାପକ - ନୀଳ ଵଣ୍ଡ 


ଶ୍ରୀ ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ସହ ଓଡ଼ି ଶାବାସୀଙ୍କର ତଥା ଓଡ଼ିଶା ରାଜ୍ୟର ଯେଉଁ ଘନିଷ୍ଠ 
ସମ୍ପର୍କ ରହିଛି ଅନ୍ୟ କୌଣସି ରାଜ୍ୟର କୌଣସି ଦେବତାଙ୍କ ସହ ସେପରି ନାହିଁ । 
ଓଡ଼ିଶାର ସଂସ୍କୃତି କହିଲେ ଆମେ ଜଗନ୍ନାଥ ସଂସ୍କୃତିକୂ ବୂଝିଥାଉ । 

ଜଗନ୍ନାଥ ସଂସ୍କୃତିକ ଚିଡି ଚିହୁ।ରବାରେ ପଶ୍ତିତ ନୀନକଣ୍ ହେଉଛନ୍ତି 
ଅପ୍ରତି ଦ୍ଧ ନ୍ଦୀ ଗବେଷକ । ତାଙ୍କର ସମସ୍ତ ଧର୍ମ, ଦର୍ଶନ, ସଂସ୍କତି ବିଷୟକ ପ୍ରବନ୍ଧରେ 
ସେ ଜଗନ୍ନାଥ ଧର୍ମ, ଜଗନ୍ନାଥ ଦର୍ଶଳ ଓ ଜଗନ୍ନାଅ ସଂସ୍କୃତିର ମହନ୍ତ ପ୍ରତିପାଦନ 
କରିଛନ୍ତି | 'The Cult of Jagannath’ ଏବଂ "Hints on the Significance 
and History of Jagannath” ରଂରାଜୀ ଭାଷାରେ ଲିଖ୍‌ତ ଏହି ପ୍ରବନ୍ଧ ଦୁରେ 
ନୀଳକଣ୍ଠ ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କୁ ଏକ ଜୈନ ଅନୁଷ୍ଠାନ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିଥ୍ଲେ ହେଁ ଗୀତା 
ଭାଷ୍ୟରେ ତାଙ୍କୁ ଏକ ମହାସମନ୍ସ ୟର ବିଗ୍ରହ ରୂପେ ଭ୍ରହଣ କରି ପୃଥ୍ବୀରେ ସନାତନ 
ସତ୍ୟର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଦିଗରେ କଳି ଙ୍ଘର ଶବର ସଂସ୍କୃତି ତଥା ଜଗନ୍ନୀଥ ସଂସ୍କୃତିର ଅବଦାନ 
କଥା ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । ଜଗନ୍ନାଥ ଧର୍ମର ପରମ୍ପରା, ଏତିହ୍ୟ ଓ ପୁରୁଷ -ଧାରଣା ମାନବର 


ଟିନ୍ତାରାଜ୍ୟରେ ଏକ ତାପୂର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣ ଅଧ୍ଯାଯ ବୋଲି ସେ ଦୃଢ଼ ମତ ଉପସ୍ଥାପନ କରିଛନ୍ତି । 
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ନୀଳ କଣ୍ଠଙ୍କ ସାହିତ୍ୟରେ ମହାଭାରତୀୟ ଚେତନା 


ଉତ୍କଳମଣି ପଶ୍ତିତ ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କ ପରି ନୀଳକଣ୍ଠ ମଧ୍ଯ ଓଡି ଶାର ସ୍ବାର୍ଥକୁ 
ଭାରତୀୟ ସ୍ଵାର୍ଥଠାରୁ ଭିନ୍ନ ବୋଲି ଭାବୂ ନଥ୍‌ଲେ । ଉତ୍କଳ ସତ୍ୟବାଦୀ ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କ 
କର୍ମଭୂମି ଥ୍ଲେ ହେଁ ଭାରତର ମଙ୍ଗଳ ହିଁ ସେମାନଙ୍କର ଚରମ ଲକ୍ଷ୍ୟ ଥ୍ଲା | ଭାରତର 
ସ୍ଵାଧୀନତା ସଂଗ୍ରାମରେ ଝାସ ଦେବା ପାଇଁ ପଣ୍ତିତ ଗୋପବନ୍ଧୁ ଦେଶବାସୀଙ୍କୁ 
ଉଦ୍‌ ବୋଧନ ଶୁଣାଇଥ୍ଲେ - 


“ଦେଶର ସ୍ଵରାଜ ପଥେ ଯେତେ ଗାଡ଼ 
ପୂରୁ ପଡ଼ି ତହିଁ ମୋର ମାଂସ ହାଡ଼ 
ସ୍ଵାଧନତା-ପଥେ ତିଳେ ହେଲେ ନର 
ମୋ ଢୀବନ ଦାନେ ହେଉ ଅଗ୍ରସର ।” 


ସେହି ପରି ପାଠକମାନଙ୍କ ହୃଦୟରେ ଭାରତୀୟ ମହାଜାତିର ମର୍ଯ୍ୟାଦାବୋଧ 
ଜାଗ୍ରତ କରାଇବା ପାଇଁ ପଶ୍ଡିତ ନୀଳକଣ୍ଠ “ସତ୍ୟବାଦୀ” ପତ୍ତି କାରେ ଦୀର୍ଘ ପ୍ରବନ୍ଧ 
ଆର୍ଯ୍ୟ ଜୀବନ! ପ୍ରକାଶ କରିଥ୍ଲେ, ଯାହାକି ଖୁ. ୧୯୨୧ରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଜୀବନ! 
` ଛୁରେ ସଂକଳିତ ହୋଇଥଲା ! ଏ ଗ୍ରଛରେ ଲେଖକ ଆର୍ଯ୍ୟ ଶହ୍ଦଦର ଭାରତୀୟଙ୍କ 
-.କ ଜାତୀୟ ସଂଜ୍ଞା ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଯୁକ୍ତିରେ ଭାରତୀୟଙ୍କଠାରେ 
ଯେଉଁ ସନାତନ ଆର୍ଯ୍ୟଦର୍ଶନ ରହିଛି, ତାହା ଆଉ କୌଣସି ଦେଶର ଲୋକଙ୍କଠାରେ 
ନାହିଁ । 

ଭାରତୀୟ ଜାତୀଯତାକର ଜୀବନ୍ତ ରଖ୍ବାରେ ବେଦର ଅବଦାନକୁ ସ୍ଵୀକାର 
କରି ନୀଳକଣ୍ଠ କହନ୍ତି - “ରଢ୍ତ, ମାଂସ, ପିଶ୍ଡ ବା ଅପରିବରିତ ଜୂମି ଖଣ୍ଡରେ 
ଜାତୀୟତା ରହେ ନାହିଁ, ଜାତୀଯତା ରହେ ଭାବରେ, ଜାତୀୟ ଜୀବନର ମୌଳିକତା 
ଓ ଶସ୍ଥିରେ । ଜାତୀୟ ଜୀବନର ସ୍ଵାଭାବିକ କ୍ରମ ବିକାଶରେ ଯେଉଁ ଭାବ ଯେତେବେଳେ 
ଜାତିର ସଂପରି ହୋଇଥଲା ତାହା ହିଁ ସେତେବେଳେ ବେଦ ଭାବେ ସରଚ୍ ରଷି କଣ୍ଠରୁ 
ନିର୍ଗତ ହୋଇଥଲା ।'' ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ କିପରି ବିଧାତା ନିର୍ଦିଷ୍ଟ କର୍ମ କରିବାରେ 
ଧର୍ମାଚରଣ କରୁଥ୍ଲେ, ଆଧ୍ାମିକତାକୁ କିପରି ନିଜ ଜୀବନର ମୂଳାଧାର ରୂପେ 
ଗ୍ରହଣ କରିଥଲେ, ନିଷ୍କାମ କର୍ମ ସାଧନାରେ ଜିପରି ଆମ୍ମ ପ୍ରସାର ଘଟାରଥ୍‌ଲେ 
ଏବଂ ‘ସୋହଂ” ଇାବରେ ଉଦ୍ବୁବ ହୋଇ କିଭଳି ନିଜର ଆଦର୍ଶ ଅତୁଟ ରଖୁଥ୍ଲେ 
ସେସବୁ ପୁଖାନୁପୁଝଂ ଆଲୋଚନା କରି ପ୍ରାବନ୍ଧିକ ନୀଳକଣ୍ଠ ଜାତି “ପ୍ରାଣର ଅନୁସନ୍ଧାନ 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


୨୪୨ 


ପାଇଁ ପାଠକଗଣଙ୍କୁ ଅନୁପ୍ରାଣିତ କରିବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ନିଜ ପାଣ୍ତିତ୍ୟ ଓ ମନୀଷା 
ବଳରେ ଆର୍ଯ୍ୟଜୀବନଂ ଗ୍ରଛକୁ ଏକ ଜୁାସିକ୍‌ ସାହିତ୍ୟର ର୍ର ' ଉନ୍ନୀତ କରିଛନ୍ତି । 
ଏ ଗ୍ରଛଟି ନୀଜକଣ୍ଠଙ୍କ ମହାଭାରତୀୟ ଚେତନାର ଯଥାର୍ଥ ପରିଚାୟକ ହୋଇପାରିଛି । 


‘ଗୀତାଭାଷ୍ୟଂରେ ଆର୍ଯ୍ୟଚେତନା 
'ଇଗବଦ୍ଗୀତା”ର ଭାଷ୍ୟ ରଚନା ସମୟରେ ଆଲୋଚକ ନୀଳକଣ୍ଠ ବିଭିନ୍ନ 
ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଆର୍ଯ୍ୟଧର୍ମର ରୀତି , ନୀତି, ପରମ୍ପରା ତଥା ଏହାର-ସାରବରା ଦର୍ଶୀଇଛନ୍ତି । 
ଆର୍ଯ୍ୟନୀତି ସମ୍ପର୍କରେ ସେ କହନ୍ତି - “ବିଶ ଧର୍ମରେ ନିଜକୁ ମିଶାଇ କର୍ରବ୍ୟ କରିବାରେ 
ଲାଗିଲେ ଦୃଷ୍ଟି ନିଜ ଭିତରୁ ସହଜରେ ବାହାରକୂ ଯାଏ ନାହିଁ । ଏହା ହିଁ ଆର୍ଯ୍ୟନୀତି ।” ' 
(ଗୀତା ପ୍ରବେଶ - ପୃ-୧୭୫) ସେ ପୁଣି କହନି - ସୁଜନ ମୋହ ଯୋଗୁ କର୍ରବ୍ୟ 
ସଂଶୟ ବା ଧର୍ମ ସଙ୍କଟ ଉପସ୍ଥିତ ହୁଏ ! ଏହା ଅନାର୍ଯ୍ୟ ନୂଷ୍ଠ ବା ଅନାର୍ଯ୍ୟରୀତି 
(ଗୀତା ପ୍ରବେଶ - ପୂ ୧୫୫) ତାଙ୍କ ଯୁକ୍ତିରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ଧର୍ମର ଆଦର୍ଶ ହେଉଛି, 
ପକଜାଶାହୀନ ନିଷ୍କାମ କର୍ମ ସାଧନ ବା ସ୍ଵଧର୍ମ ସାଧନ ।: ଆର୍ଯ୍ୟ ପରମ୍ପରା ସମ୍ପର୍କରେ 
ସେ କହନ୍ତି - “ମାନବ ପ୍ରକୃତିର ଦୁର୍ଦମନୀୟ ଭୋଗ ସ୍ୃହାଜନିତ ପ୍ରତିକ୍ରିୟା ପ୍ର ଭାବରୂ 
ଧର୍ମକୁ ରକ୍ଷା କରିବା ହେଉଛି ଆର୍ଯ୍ୟଧର୍ମର ପରମ୍ପରା ।” (ଗୀତା ପ୍ରବେଶ ପଟ 
୧୮୭) 
ଆମ୍ଭ ବିକାଶର ଏକ ମହାପ୍ରବାହ ରୂପେ ନୀଳକଣ୍ଠ ଆର୍ଯ୍ୟଧର୍ମକୁ ଗ୍ରହଣ 
କରିଛନ୍ତି । ଏହି ଆମତ୍ମବିକାଶର କ୍ର ବ୍ୟ ପରମ୍ପରା ବିଶ୍ଵ ବିକାଶର ନିୟମରେ 
ରିଚାଳିତ ! ଏହି ନିୟମ ଅନୁସାରେ ସମସ୍ତେ କଇଁବ୍ୟ କରନ୍ତି, ଢିନଧ ନିଜ ପାଇଁ 
ନୁ ହୈ ସମାଜର ମଙ୍ଗଳ ପାଇଁ । ଭାରତବର୍ଷର ମୋକ୍ଷ ଲାଭ ପାଇଁ ଯେଉଁ ଚାରି ଗୋଟି 


[ 


ମାର୍ଗ- ଢର୍ମ, ଜ୍ଞାନ, ଧାନ, ଭର୍ତି ପ୍ରଚଳିତ ଥଲା ତାହାର ସମନ୍ସୟ କିପରି ଗୀତାରେ 
ଟିଛି ସେଥ୍‌ପ୍ରତି ଆଲୋଚକ ସତର୍କ ଦୃଷ୍ଟି ଦେଇଛନ୍ତି । 


[| 


‘ଗୀତାର ପୁରୁ ଷୋତ୍ତମଙ୍କଠାରେ ଜଗନ୍ନାଥତ୍ର ଆରୋପ କରି ନୀଳକଣ 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ଓ ଉତ୍କଳୀୟ ସଂସ୍କୃତି ମଧ୍ଯରେ ଯେଉଛଳି ସମନ୍ସରୟ ସାଧନ କରିଛନ୍ତି 
ତାହା ତାଙ୍କ ଉଦାର ସ୍ଵ ଦେଶିକତାର ପରିଚାୟକ । ସେ କହନ୍ତି, ଗୀତା ସମୟକୁ 
ବେଦ ବା ତତ୍ତ ଦର୍ଶନର ପୂରୂଷୋତ୍ତମ ଜଗତ ଜନଙ୍କ ହିତ ପାଇଁ ଲୋକରେ 
ଉପାସ୍ୟଦେବ ରୂପେ ପ୍ରତିଷ୍ପିତ ହୋଇସାରିଥ୍‌ଲେ | ଏହି ଲୋକ ଉପାସ୍ୟ ପୁରୁଷୋତ୍ତମ 
ହେଉଛନ୍ତି ଓଡ଼ିଶାର ଜଗନ୍ନାଥ ! ତେଣୁ ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ କ୍ଷେତ୍ର ପୁରୁଷୋରମ କ୍ଷେତ୍ର ରୂପେ 
ସର୍ବ ଜନବିଦିତ । 
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ଜାତୀୟ ଶିକ୍ଷାନୀତିର ନିୟନ୍ତ୍ରଣରେ ନୀଳ କଣ୍ଡଙ୍କ ଭୂମିକା 


ଶିକ୍ଷା ହିଁ ଜାତୀୟ ଜୀବନର ସମସ୍ତ ପ୍ରଗତିର ମୂଳାଧାର ! ଦେଶରେ 
ଜାତୀୟବୋଧ, ସ୍ବଦେଶୀ ଭାବନା ଏବଂ ସ୍ଵାଧୀନତାର ପିପାସା ଜାଗ୍ରତ କରିବା ପାଇଁ 
ଉପଯୁକ୍ତ ଶିକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥାର ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟତା ଉପଲବ୍‌ଧ୍‌ କରି ସତ୍ୟବାଦୀ ଗୋଷ୍ଠୀ 
ସତ୍ୟବାଦୀ ବନ ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ବହୁମୁଖୀ ଶିକ୍ଷାର ପ୍ରଚଳନ କରିଥ୍‌ଲେ । ଅଧ୍ଯଯନ 
ଓ ଅଧ୍ଯାପନାକୂ ଜୀବନର ବ୍ରତ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରି ପଶ୍ତଡିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ସତ୍ୟବାଦୀ 
ବନ ବିଦ୍ୟାଳୟର ଆଦର୍ଶ ଅଧ୍ଯକ୍ଷ ତଥା ସଦ୍‌ଗୁରୁ ହେବାର ଗୁରୁ ଦାୟିତ୍ଵ ବହନ 
କରିଥଲେ | ଶିକ୍ଷା, ଶିକ୍ଷକ ଓ ଶି କ୍ଷାୟତନ ସମ୍ପର୍କରେ ବିଭିଳ୍ନ ସଭାସମିତିରେ ଉଷଣ 
ଦେଇ ଏବଂ ପତ୍ର ପତ୍ନି କାରେ ପ୍ରବନ୍ଧମାନ ଲେଖ୍‌ ଶନି କ୍ଷାର ମୌଳିକ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଶ୍ରୋତା 
ଓ ପାଠକମାନଙ୍କ ସମ୍ମୁଖରେ ଉପସ୍ଥାପନ କରି ସେ ଆମ ରାଜ୍ୟରେ ଲୋକ ଶ୍ରିକ୍ଷାର 
ପ୍ରସାର ଘଟାଇବାରେ ଉଦ୍ୟମ କରିଥ୍‌ଲେ । ଶିକ୍ଷା କଅଣ! , ‘ଚରିନ୍ରଂ ହିଁ ପରଂବଳଂ”, 
ପ୍ରାଥମିକ ଶିକ୍ଷା ଓ ଶିକ୍ଷକ”, ଶିକ୍ଷାର ଭବିଷ୍ୟତ”, '1deal .& outlook of 
Education‘, 'Control of Education’ ଆଦି ପ୍ରବନ୍ଧ ଏହାର ଉଦାହରଣ ! 
ଶିକ୍ଷାନୀତିର ନିୟନ୍ତ୍ରଣ ପ୍ରାକ୍‌ ସ୍ଵାଧୀନତା କାଳରେ ଏକ ଜାତୀୟ ସମସ୍ଯା 

ରୂପେ ଦେଖା ଦେଇଥୁଲା ! ଏହି ସମସ୍ୟାର ସମାଧାନ ପାଇଁ ନୀଳକଣ୍ଣଙ୍କ ମନ୍ତବ୍ୟ 
ଅଲା- “ରାଜନୀତିକ ଆନ୍ଦୋଳନ ଫଳରେ ଆମେ ସ୍ଵାଧୀନତା ଫେରି ପାରପାରୁ ¦ 
ଜନ୍ତୁ ଶ୍ରିକ୍ଷାନୀତି ପ୍ରଶସ୍ତ ମାନବିକ ଚେତନା ଦ୍ଵାରା ପରିଚାଳିତ ନହେଲେ ଶିକ୍ଷାକ୍ଷେତ୍ରରେ 
ସ୍ଵାଧୀନତା ଆସିବ ନାହିଁ; ଶିକ୍ଷାର ମନୁଷ୍ୟ ଗଢ଼ିବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଫଳପ୍ରଦ ହେବ ନାହିଁ 
(‘Control of Education' ପ୍ରବନ୍ଧ ଦ୍ରଷ୍ଟବ୍ୟ) 


ଖୁ: ୧୯୩୦ ଡ଼ିସେମ୍ବର ୨୯ ତାରିଖରେ ବନାରସଠାରେ ଅନୁଶ୍ପିତ ଏସିଆ 
ମହାଦେଶୀୟ ଶିକ୍ଷା ସମ୍ମଳନୀରେ "The Ideal and out took of Education” 
ଶୀର୍ଷକ ପ୍ରବନ୍ଧ ପାଠ କରି ନୀଳକଣ୍ଠ ପାଶ୍ଭାତ୍ୟ ଶି କ୍ଷାନୀତିର ପ୍ରଭାବରେ ଭାରତରେ 
ଶିକ୍ଷାର ଆଦର୍ଶ ଓ ଆଭିମୁଖ୍ୟ ନିର୍ଣ୍ଣିତ ହେଉଥ୍‌ବାରୁ କ୍ଷୋତ୍ତ ପ୍ରକାଶ କରି କହିଛନ୍ତି - 
ଜାତୀୟ ଶି କ୍ଷାନୀତି ରାଷ୍ଟ୍ରର ନିଯନ୍ତରଣାଧୀନ ରହିଲେ ମଧ୍ଧ ପ୍ରାଚ୍ୟଜୀବନର ମୌଳିକ 
ଦୃଷ୍ତି କୋଣକୁ ଉପେକ୍ଷା କରାଯାଇ ନପାରେ । ତାହାହେଲେ ଆମର ଶି କ୍ଷାଗତ 
ସ୍ଵାଧୀନତୀ ଲୋପ ପାଇଯିବ । 

ନୀଜକ୍ରଣ୍ଡ ଶି କ୍ଷାକୁ ଜାତୀଯତାର ମୂଳମନ୍ତ୍ର ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି । କାରଣ 
ଶିକ୍ଷା ମନୁଷ୍ଯକୁ ତିଆରି କରେ ଏବଂ ସଂସ୍କାର କର୍ମର ଉପଯୋଗୀ କରେ । ଶିକ୍ଷାବଳରେ 
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ସମଗ୍ର ପୃଥ୍ବୀରେ ଭାରତର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଅକ୍ଷଣ୍ଡ ରଖ୍ବା ପାଇଁ ଆହୁାନ ଜଣାଇ ସେ 
ଲେଖ୍ଛନ୍ତି - “ପୃଥ୍ବୀକୁ ଦେଖାଇବାକୁ ହେବ, ଭାରତର ପରମ୍ପରା ଅଛି, ନଜତୃ 
ଓ ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ଅଛି - ପୃଥ୍ବୀକୁ ଦେବାର ଅଛି | ଭାରତର ଜାତୀୟତାରେ ଅନ୍ୟ ଦେଶର 
ଜାତୀୟତାକୁ ପ୍ରଭାବିତ କରିବାର ଉପାଦାନ ଏବଂ ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ଅନ୍ୟଠାରୁ 
ଯଥୋପଯୁସ୍ତ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରିବାର ଜୀବନୀଶକ୍ତି ମଧ୍ୟ ଭାରତର ଅଛି ।”? 
(ଶିକ୍ଷାର ରବିଷ୍ୟତ - ସତ୍ୟବାଦୀ - ୫/୮-୯ ସଂଖ୍ୟା) 
ଜାତୀୟ ଜୂସଂସ୍କାର ଦୂର କରିବା ଦିଗରେ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ପ୍ରୟାସ 

ମନୁଷ୍ୟ ଯେତିକି ପରିମାଣରେ ସତ୍ୟର ସନ୍ଧାନୀ ହୁଏ ସେତିକି ପରିମାଣରେ 
ସେ ସଂସ୍କାରପ୍ରିୟ ହୋଇଥାଏ ! ସତ୍ୟବାଦୀ ଗୋଷ୍ଠୀ ଥ୍ଲେ ସତ୍ୟର ପୂଜାରୀ, ସତ୍ୟର 
'ଆଲୋକପ୍ରାପ୍ତ ହୋର ସେମାନେ ସଂସ୍କାରକୁ ଦେଶ ତଥୀ ଜାତିର ସର୍ବବିଧ ଉନ୍ନତିର 
ପ୍ରଧାନ ଉପାଦାନ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିଥ୍ଲେ ! ପଣ୍ତିତ ନୀଜକଣ୍ଠ ସଂସ୍କାରର ସଂଞ୍ଚା 
ନିରୂପଣ କରି ଯଥାର୍ଥରେ କହିଛନ୍ତି - “ସଂସ୍କାର ହେଉଛି, ପ୍ରଗତି, ପରମ୍ପରାର 
ଲକ୍ଷଣ, ଚିହୁ ବା ଛାପା | × × × ସଭ୍ୟତା ବା ସମାଜର ପ୍ରଗତିରେ ଏଇ ସଂସ୍କାର 
ପ୍ରକାଶ ପାଏ ! ତେଣୁ ଏଇ ସଂସ୍କାରରେ ହିଁ ସତ୍ୟତା ମପାଯାଏ !”? (କୁ-ସଂସ୍କାର 
କଅଣ ? ଆଲୋଚନା - ନବଭାରତ ) 


ସତ୍ୟବାଦୀ ଯୁଗର ବିପ୍ଲବୀ ପନ୍ଥୀ ସଂସ୍କାରକ ରୂପେ ନୀଳକଣ୍ଠ ସାରା ଓଡିଶାରେ 
ପରିଚିତ । ତାଙ୍କ ଯୁକ୍ତି ପ୍ରବଣ ମନ ଆମ ସମାଜରେ ପ୍ରଚଳିତ ଅହେତୁକ ବିଶ୍ନାସ 
ଓ ରକ୍ଷଣଶୀଳ ମନୋବୃର୍ରିକୁ ସମସ୍ତ ଜାତୀୟ ଉନ୍ନତିର ଅନ୍ତରାୟ ମନେ କରିଥଲା । 
ତେଣୁ ତାଙ୍କର ଏହି ମନୋଭାବକ୍ର ରୂପ ଦେର ତାଙ୍କ ଲେଖନୀରୁ ସ୍ଵତଃ ଝରି ଆସିଥୁଲା- 
“ଅଛୁ ଓ ହେବୁ’, ‘ମୋ ନିଶ”, ନିଶ”, “ସାମାଜିକ କୁସଂସ୍କାର”, ‘ତନ୍ତୋପାସନା 
ସମ୍ପର୍କରେ ଦୁଇ ଏକ କଥା” ଆଦି ପ୍ରବନ୍ଧ ଏବଂ “ଶ୍ରୀପଞ୍ଚମୀ” ; ‘ବକ କର୍କଟ କଥା' 
କବିତାଦୃୟ ! 

କାରଣ ନଥ୍‌ବା ଜାତୀୟ କୂସଂସ୍କାରକୁ ନୀଳକଣ୍ଠ ଧ୍କ୍କାର କରିଛନ୍ତି | ‘ମୋ 
ନିଶ” ଓ ନିଶ ପ୍ରବନ୍ଧରେ ସେ ବ୍ରାହ୍ମଣ ସମାଜର ଜାତିଆଣ ପ୍ରଥା, ରକ୍ଷଣଶ୍ରୀନତା, 
ବିଚାରହୀନତା ଓ ଅହେତୁକ ସ୍ଥିତି ଶୀଳତାର ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ନିନ୍ଦା କରିବାରୁ ଓଡ଼ିଶାର ସମାଜ 
ଜୀବନରେ ଘୋର ପ୍ରତିକ୍ରିୟା ସୃଷ୍ଟି ହେଲା । ସାମାଜିକ ରକ୍ଷଣଶୀଳ ପ୍ରଥାକୁ ଲଂଘନ 
କରି ସେ ପୁଣି ଦାଢ଼ି କାଟି ନିଶ ରଖ୍ବା ଫଳରେ ବ୍ରାହ୍ମଣ ସମାଜରେ ଯେଉଁ ଚହଳ 
ପଡ଼ିଥ୍ଲା ତାକୁ ‘ନିଶ ଆନ୍ଦୋଳନ” ଆଖ୍ୟା ଦିଆଯାଇଥୂଲା । 
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ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ସଂସ୍କାର ଚେତନା କେବଳ ଓଡିଶାର ସାମାଜିକ ଚଳଣି ମଧ୍ଯରେ 
ସୀମିତ ନଥୁଲା । ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା, ବ୍ୟାକରଣ, ଛନ୍ଦ ଓ ଲିପି - ସକଳ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ସେ ଚାହିଁଥ୍ଲେ ପରିବରଁନ । ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୂପ ଭାଷାକ୍ର ବ୍ୟାକରଣ ବନ୍ଧନରେ ବାନ୍ଧି 
ତା'ର ଗତି ରୋଧ କରିବା ବିରୂବ୍ଧରେ ପ୍ରତିବାଦ କରିବା ସସ୍ସେ ସସ ପ୍ରାଚୀନ 
ବ୍ୟାକରଣ ଛାଞ୍ଚରେ ଓଡିଆ ଭାଷାକ୍ର ପକାଇବାର ଶିକ୍ଷାବିଦ୍‌ଙ୍କ ପ୍ରୟାସ ବିରୂଦ୍ଧରେ 
ସ୍ବର ଉଠାର ସେ ଲେଖ୍‌ଛନ୍ତି - “ଅତି ଶୀଘ୍ର ଏହାର ପରିବର୍ଭନ ହେବା ଉଚିତ । 
ମାତ୍ର ଶଙ୍କାର କଥା, ଏ ପରିବରଁ ନକୁ ଧାରଣାରେ ଆଣିବା ଭଳି ଓଡ଼ିଆ ପଶ୍ତିତ 
ଓଡିଶାରେ ବେଷି ନାହାନ୍ତି ।”' (ରଉାଷାରେ ବ୍ୟାକରଣ - ଆଲୋଚନା-ନବଭାରତ 
- ୨ୟ ବର୍ଷ ୧୦ମ ସଂଖ୍ୟା) 

` ଓଡ଼ିଆ ରିପି ସଂସ୍କାର ଦିଗରେ ମଧ୍ଯ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ଉଦ୍ୟମ ପ୍ରଶଂସନୀଯ । 
ମୁଦ୍ରଣକ୍ର ସହଜ ଓ ସୁଗମ କରିବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ସେ ଯୁଭ୍ତାକ୍ଷରରେ ବର୍ଗର ପଞ୍ଚମ 
ବର୍ଣ୍ଣ ସ୍ଥାନରେ ଅନୁ ସ୍ପାରର ପ୍ରୟୋଗ, ରେଫ୍‌ ପରେ ଦ୍ବିତ଼ୂ ବର୍ଣ୍ଣର ପରିହାରର ଉଦ୍ୟମ 
କରିଥଲେ ¦ ସେ ପୂଣି ଶ, ଷ ଓ ସ ସ୍ଥାନରେ କେବଳ ସଂ, ଯ-ଜ ସାନରେ ଢେବଜ 
“ଜର ବ୍ୟବହାର କରି ଉଚ୍ଚାରଣ ପଦ୍ଧତି ଓ ଲିଖନ ପଦ୍ଧତି ମଧ୍ଯରେ ସମନ୍ବୟ ଆଣିବା 
ପାଇଁ ଚାହିଁଥ୍ଲେ ! 
ରାଜନୀତି ସମ୍ପର୍କୀୟ ଲେଖାରେ ନୀଳଜଣ୍ଡଙ୍କ ଜାତୀୟ ଚେତନା 


ଜାତୀୟ ଜୀବନ ନିର୍ବାହରେ ରାଜନୀତି ଏକ ମୁଖ୍ୟସ୍ଥାନ ଅଧ୍କାର କରେ | 
ଖୁ. ୧୯ ୨୧ରେ ଅସହଯୋଗ ଆନ୍ଦୋଳନ ହେବାଠାରୁ ଖ୍ରୀ ୧୯୬୧ରେ ସାଧାରଣ 
ନିର୍ବାଚନ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଦୀର୍ଘ ଚାଳିଶ ବର୍ଷକାଳ ପଖ୍ରିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଓଡ଼ିଶା ତଥା ଭାରତର 
ରାଜନୀତି ସହ ଓତପ୍ରୋତ ଭାବେ ଜଡିତ ଥାଇ ଜାତି ତଥା ଦେଶର ବିକାଶ ଦିଗରେ 
ଯେଉଁ ଦିଗ୍ଦର୍ଶନ ଦେଇଥ୍ଲେ ତାହା ତାଙ୍କ ରଚିତ ' କଂଗ୍ରେସର ଇତିହାସ ‘ଜମିଦାରୀ 
ଓ ଜମିଦାର” , ଭାରତର ନୂଆ ଶାସନ ଓ ପ୍ରାଦେଶିକ ସ୍ଵାଧୀନତା, ସାମ୍ୟବାଦଭୌତିକ 
ଓ ଆମ୍ଲିକ, “ସାମ୍ୟ ଓ ମୈତ୍ରୀ”, ଅହିଂସା ଓ ସମାଜନାୀତି ? ଆଢି ପ୍ରବନ୍ଧରେ ପ୍ରକାଶ 
ପାରଛି । 

'ସ୍ରାମ୍ୟ ଓ ମୈତ୍ରୀ' ପ୍ରବନ୍ଧରେ ସେ କହିବାଢ଼ୁ ଚାହିଁଛି ଯେ ସାମ୍ୟବାଦର 
ଭୌତି କ ବିକାଶରେ ଦେଶର ପ୍ରଗତି ନହିଁ । ଆଧ୍ଯାମ୍ିକ ସାମ୍ୟବାଦ ବା ମୈତ୍ରୀ ବଳରେ 
ହିଁ ଆତ୍ମାର ପୂର୍ଣ ଓ ସ୍ପଷ୍ଟ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି ଘଟି ଦେଶର ବିକାଶ ସମ୍ଭବ ହୁଏ | (ସମାଜ! - 
୩୨ ତମ ଶ୍ରାଦ୍ଧ ସଂଖ୍ୟା - ପ୍‌ ୨ ଦଷ୍ଟବ୍ୟ) ଅହିଂସା ବିନା ଦେଶରେ ସାମାଜିକ ବିକାଶ 
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ଅସମ୍ଭବ - ଏହା ଦର୍ଶାଇ ନୀଳକଣ୍ଠ ଲେଖ୍ଛନ୍ତି - ˆ ହିଂସା ହିଁ ଏକପ୍ରକାର ଜୀବଧର୍ମ । 
ଏହୀର ସଂଯମ ସମାଜର ଏକମାତ୍ର କର୍ମ କହିଲେ ଚଳେ । ମୁଁ ଜବରଦସ୍ତ ଆଉ 
କାହାର ନେବି ନାହିଁ । ଏହା ହିଁ ଅହିଂସା । ଏ ଅହିଂସା ବିନା ସମାଜ ଅସମ୍ଭବ 
(ଅହିଂସା ଓ ସମାଜନୀତି - ନବଭାରତ - ୭ମ ବର୍ଷ/୨ୟ ସଂଖ୍ୟା ପୃ-୧୪୫) 

ଖୀ, ୧୯୪୭ ଅଗଷ୍ଟ ୧୫ ତାରିଖରେ ଭାରତ ସ୍ପାଧୀନ ହେବାର ଅବସରରେ 
‘ନବଭାରତ ର ଏକ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ସଂଖ୍ୟା ପ୍ରକାଶ କରି ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ‘ଆମେ ସ୍ବାଧୀନ 
ଆମେ ମୂଭ୍ତ ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଦେଶବାସୀଙ୍କୁ ଭବିଷ୍ୟତର କରର ବ୍ଯବୋଧ ସମ୍ପର୍କରେ ଜାଗ୍ରତ 
କରିବା. ପାଇଁ ବିଶୃ ସଂସ୍କୃତିରେ ଭାରତର ବିଶେଷତ୍ଵ, ଜଗନ୍ନାଥଧର୍ମର ସାମ୍ୟମନ୍ତ୍ର, 
ଓଡିଆଁ ପରମ୍ପରାରେ ଗଣତନ୍ତ୍ରର ଚେତନା, ଉଚ୍କନୀୟ ନାରୀ ସମ୍ରାଟମାନଙ୍କ ରାଜନୀତି 
କ୍ର ଶଳତା, ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂଗ୍ରାମରେ ମହାବିପ୍ଲବୀ ନେତା ଚନ୍ଦନ ହଜୁରୀଙ୍କ 
ଅବଦାନ ଆଦି ସମ୍ପର୍କରେ ବିଶଦ ଆଲୋଚନା କରିଛନ୍ତି । 

ରାଷ୍ଟ୍ର ନୀତି କୁ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ କରିବା ଦିଗରେ ନୀଳକଣ୍ଢଙ୍କର ବହୁ ଗୁରୁତ୍ବ ପୂର୍ଣ୍ଣ ବଭ୍ତବ୍ୟ 
ଏବଂ ମନ୍ତବ୍ୟ ଓଡିଶା ସରକାରଙ୍କ ଦ୍ଵାର! Speeches & Remarks of Pandit 
Nilakantha Das” ଗଛରେ ସଂଗୃହୀତ ହୋଇଛି । ତନ୍ସଧ୍ଯରୁ ଖ୍ରୀ ୧୯୩୧ ମସିହା 
ନଭେମ୍ବର ୨୮ ତାରିଖରେ ଓଡିଆ ଭାଷାଭାଷୀ ପ୍ରଦେଶର ସୀମା ନିର୍ବାରଣ ଲାଗି 
୦' Donnell Committeeକୁ ସେ ଯେଉଁ ସ୍ାରକପତ୍ର ଦେଇଥ୍‌ଲେ ତାହା 
ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ | ଏହି ସ୍ଲାରକ ଲିପିର ବକ୍ତବ୍ୟ ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ଓଡିଶା ପ୍ରଦେଶ ଗଠନ 
ସପକ୍ଷରେ ବଳିଷ୍ଠ ଯୁକ୍ତି ଦର୍ଶାଇବା ପାଇଁ ଓଡିଶାର ଭୌଗୋଳିକ ସ୍ଥିତି ଓ ବ୍ୟାପ୍ତ, 
ଓଡିଶାର ଶିଳ୍ପ ସଂସ୍କୃତି, ଭାସ୍କର୍ଯ୍ୟ ଓଡିଆ ରାଜାଙ୍କ ବୀରବର, ଓଡିଆ ଭାଷା ଓ 
ସାହିତ୍ୟର ବିକାଶ, ବିଚି ନ ଓଡିଆ ଭାଷାଭାଷୀ ଅଞ୍ଚଳର ଏକତ୍ରୀକରଣ ପାଇଁ ଓଡିଆ 
ଜାତିର୍‌ ଆନ୍ଦୋଳନ ଆଦି ବିଷୟରେ ଯେଉଁ ବିସ୍ତୃତ ବିବରଣୀ ଦେଇଥ୍‌ଲେ ସେଥ୍‌ରୁ 
ତାଙ୍କ ସ୍ଵ ଦେଶିକତାର ଯଥାର୍ଥ ପରିଚୟ ମିଳେ ! 
ନୀଳ କଣ୍ଡଙ୍କ ଯୁସ୍ତିରେ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ ହିଁ ଜାତୀୟତାର ଭିତିତୂମି 

'ଢାତୀୟତା ,ଭିଭିତଭୁମି' (ସତ୍ୟବାଦୀ - ୫ମ ବର୍ଷ / ୮-୯ମ ସଂଖ୍ୟାରେ 
ପ୍ରକାଶିତ ପ୍ରବନ୍ଧ) ପ୍ରବନ୍ଧରେ ନୀଳକଣ୍ଡ ଜାତୀଯଭାବକୁୂ ଜାତୀଯତାର ପ୍ରାଣ ରୂପେ 
ଅଭିହିତ କରି ଜନସାଧାରଣଙ୍କଠାରେ ଜାତୀୟ ଭାବ ଜାଗ୍ରତ କରିବା ଲାଗି ଜାତୀୟ 
ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଆରୋପ କରିଛନ୍ତି । ଚାଙ୍କ ଯୁକ୍ତିରେ ଲୋକ 
ସାଧାରଣ ଯେତେ ଅଧ୍କ ପରିମାଣରେ ଜାତୀୟଭାବ ହୃଦୟଙ୍ଗମ କରିବେ, ନିଜର 
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ଅଭାବ ଆବଶ୍ୟକତା ଅନୁଭବ କରିବାକୂ ସମର୍ଥ ହେବେ ସେତିକି ଜାତୀଯତାର ଭିରିୂମି 
ସୁଦ୍ଵ ଢ଼ ହେବ ଏବଂ ଏହା କେବଳ ଜାତୀଯଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ ଦ୍ଵାରା ସମ୍ଭବପର 
ହୋଇପାରିବ । ଜାତୀଯବେୋଧ ଅବ୍ୟାହତ ରଖ୍ବା ପାଇଁ ଯେକୌଣସି ବି ଶିଷ୍ଟ 
ଭୂମିଖଶ୍ଡରେ ଏକ ସାହିତ୍ୟ ଓ ଏକ ଭାଷା ପ୍ରଚଳନ ସପକ୍ଷରେ ସେ ଯୁସ୍ତି ବାଢ଼ି ଛନ୍ତି 


ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ସାମ୍ବାଦିକ ଗଦ୍ୟ ଜାତୀୟଜୀବନ ସଂଗଠନର ସହାୟକ ଥ୍ଲା - 


ସମ୍ବାଦପତ୍ର ସଂପାଦନା ଓ ସାମ୍ବାଦିକତା ଏକ ଅତି ଗୁରୁତ୍ପୂର୍ଣ୍ଣ ଜାତୀୟ କାର୍ଯ୍ୟ 
ଏହାଦ୍ଵାରା ସାମ୍ବାଦିକ ରାଷ୍ଟ୍ର ସମାଜ ଓ ଲୋକଚରିତ୍ରକୁ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ କରିବାରେ ସମର୍ଥ 
ହୁଏ । ଓଡ଼ିଶାର ଜଣେ ଆଦର୍ଶ ସାମତ୍ବାତିକ ଭାବେ ପଣ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଅର୍ଜନ 
କରିଛନ୍ତି । ସେ “ସତ୍ୟବାଦୀ” ପତ୍ତି କାର କାର୍ଯ୍ୟତଃ ସମ୍ପୀଦକ ଥ୍‌୍ବାର ତାଙ୍କ 
ଆମ୍ମଜୀବନୀରୂ ଜଣାଯାଏ । ଉକ୍ସଳମଣି ଗୋପବନ୍ଧୁଙ୍କ କାରାବାସ ବେଳେ ଓ ମୃତ୍ୟୁପରେ 
ସାମୟିକଭାବେ ସେ “ସମାଜର ସମ୍ପାଦନା କରିଛନ୍ତି । ସମ୍ବଲପୂରରେ ଜାତୀୟ 
ଆନ୍ଦୋଳନର ବାରର! ପ୍ରଚାର କରିବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଖ୍ରୀ. ୧୯୨ ୧ରେ “ସେବା' ପତ୍ରିକା 
ପ୍ରକାଶ କରିଛନ୍ତି ! ଖ୍ରୀ ୧୯୩୪ରେ ତାଙ୍କ ସମ୍ପାଦନାରେ ‘ନବତାରତ! ମାସିକ 
ସାହିତ୍ୟ ପତ୍ତି କା ଓ ଖ୍ରୀ. ୧୯୩୬ରେ ତାଙ୍କ ଅଧ୍ୟକ୍ଷତାରେ ଉଜ୍କଳ କଂଗ୍ରେସର ମୂଖପତ୍ର 
ଁଲୋକମତ” ସାପ୍ତାହିକୀ ପ୍ରକାଶ ପାଇଛି । 


ନୀଳକଣ୍ଠଙ୍କ ପାଇଁ ସାମ୍ବାଦିକତା ହୋଇଛି ଜାତୀୟ ଆନ୍ଦୋଚନର ଏକ ପନ୍ଥା । 
ଏହାରି ମାଧ୍ୟମରେ ସେ ନାଗରିକ ସ୍ଵାଧୀନତା ପାଇଁ ଲଢ଼ିବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ରାଷ୍ଟ୍ରନୀତିକୁ 
ନିଯନ୍ବଣ କରି ଦେଶ ତଥା ଜାତିକୁ ସୁପଥରେ ପରିଚାଳିତ କରିବାରେ ସମର୍ଥ 
ହୋଇଛନ୍ତି | 

ପରିଶେଷରେ ଏତିକି କୁହାଯାଇ ପାରେ ଯେ, ନୀଜକଣ୍ଡଙ୍କ ଜାତୀୟଚେତନା 
ତଥା ସ୍ଵଦେଶୀ ପ୍ରୀତି ଅନୁଭୂତି ସର୍ବସ୍ଵ ହୋଇଛି ! ଓଡ଼ି ଶାର ଜାତୀଯଜୀବନ ସହ ସେ 
ଓଡପ୍ରୋତଭାବେ ଜଡିତ ହୋଇଛନ୍ତି । ଓଡ଼ିଶାରେ ବଢ଼ି ମରୂଡିବେଳେ ସେ ଚୂଡା 
ଚାଉଳ ବାଣ୍ତିଛନ୍ତି । ହୋମିଓପାଥ୍‌ ବାକ୍ରଧରି ବର୍ଷା ପବନକୁ ର୍ର କ୍ଷେପ ନ କରି 
ହଇଜାରୋଗୀଙ୍କ ସେବା କରିଛନ୍ତି ! ମାତୃଭୂମିର ଉନ୍ନତି ପାଇଁ ବିପ୍ଳବ କରିଛନ୍ତି, 
ସମାଜରୁ କୁସଂସ୍କାର ଦୂର କରିବାକୁ ଯାଇ ସଂସ୍କାର ବିରୋଧୀ ଢୂଳୀନ ବ୍ରାହ୍ମଣଙ୍କ 
ଦ୍ଵାରା ନିର୍ଯ୍ୟାତିତ ହୋଇଛନ୍ତି ଏବଂ ଏସବୁ ଭିତରେ ସେ ସାହିତ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି କରିଛନ୍ତି, 
ତେଣୁ ତାଙ୍କ ସାହିତ୍ୟ ହୋଇପାରିଛି ଅନୁଭୂତି ସର୍ବ ସ୍ଵ ଜାତୀୟଚେତନାରେ ପରିପୁଷ୍ଟ 
ତାଙ୍କ ସମ୍ପାଦିତ 'ନବଭାରତ , 'ଲୋକମତଂ ଓ ‘ସେବା ଜାତୀୟ ଶିକ୍ଷାର ବିକାଶରେ 
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ସହାୟକ ହୋଇଛି । ଦେଶର ସମସ୍ତ ଉନ୍ନତି ଓ ଅଭଭିବୃଦି ମଧ୍ୟରେ ନୈତିକ ଓ ଆଧ୍ଯାମ୍ବିକ 
୍୍ଭାବ ବିଭିନ୍ନ ଭାବେ ଫୁଟାଇବାର ଆଭିମୁଖ୍ୟ ନେଇ ‘ନବଭାରତ”' ପତ୍ରିକା ପ୍ରକାଶ 
କରିବା ଅବସରରେ ସେ ବିଶ୍ବସ୍ରଷ୍ଟାଙ୍କ ଅନୁଗ୍ରହ ଭିକ୍ଷା କରିଛନ୍ତି - “କର ନବଭାରତ 
ସୁନ୍ଦର ହେ” କବିତା ମାଧ୍ଯମରେ - 
“କାଳେ ଦେଶେ ଧ୍ଵଂସେ ନାଶେ ଶାଶ୍ବତ ଅମୀୟ ବିକାଶେ 
ଦୂଃଖ ବିଷାଦେ ଚିର ଅବସାଦେ ପ୍ରାଣ ଉଠଇ ପୂରି ଆଶେ 
ପ୍ରେରଣ ଚିର ତବ ମାନବ ଆଶା 
ଅତ୍ୁତ କୃତି ତବ ମାନବ ଭାଷା 
ପ୍ରେରଣ ଗରବେ ଅତୁତ ବିଭବେ 
କର ନବ ଭାରତ ସୁନ୍ଦର ହେ !”' 
(ନବ ଭାରତ - ୧ମ ଭାଗ/୧ମ ସଂଖ୍ୟା } 
ଏହିଠାରେ ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ ସାହିତ୍ୟରେ ସ୍ଵ ଦେଶି କତାର ଜ୍ଵଳନ୍ତ ପ୍ରମାଣ ମିଳିଥାଏ । 


QU 
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‘ନୀଳକଣ୍ଠ ଗ୍ରନ୍ଧାବଳୀ”ରେ ପ୍ରକାଶ 
ପାଇନଥ୍‌୍ବା ରଚନାବଳୀର ତାଲିକା 


ନୀଳକଣ୍ ପଶ୍ରିତ, ମନୀଷୀ । ବହୁ ଶାସ୍ତ୍ର ଅଧ୍ୟୟନ ତାଙ୍କ ସଂସ୍କୃତି “ସଚେତନ 
ବ୍ୟଭ୍ତିତ୍ତର ବିଜାସ ଥଲା ! ଭାଷା, ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ଅନୁଶୀଳନ ଅବସରରେ 
ତାଙ୍କ ସୃଷ୍ଟିଧମୀ ଓ ସମୀକ୍ଷାଧର୍ମୀ ବ୍ୟକ୍ତି ତୃ ଆହରଣଶୀଳ ଓ ସମନ୍ୟମୁଖୀ ହୋରଥୁଲା । 
ସର୍ଜନାତ୍ମକ କାବ୍ୟ-କବିତା ସୃଷ୍ଟିକାଳରେ, ସମୀକ୍ଷାଧମୀ ପ୍ରବନ୍ଧ ଓ ସମାଲୋଚନା 
ଲେଖିବା ବେଳେ ପ୍ରାଚ୍ୟ-ପାଶ୍ଚତ୍ୟର ବହୁ ପ୍ରସିଦ୍ଧ ଗ୍ରନ୍ତର ଭାବସମ୍ପଦ ଆହରଣ କରି 
ସେ ନିଜ ରଚନାରେ ଗିତ କରିଥ୍ଲେ । ପୁଣି ଓଡ଼ିଶାର ଭାଷା, ସାହିତ୍ୟ ଧର୍ମ 
ଓ ସଂସ୍କୃତିର ସୃତ୍ର ନିର୍ଣ୍ଣୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ତାଙ୍କ ସୁଦୂର ପ୍ରାସାରୀ ଦୃଷ୍ଟି ବହୁ ଦିଗ ପ୍ରତି 
ଆପେ ଆପେ ପ୍ରସାରିତ ହୋଇଯାଇଥୁଲା । 

ସାହିତ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି ଲାଗି ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କୁ କୌଣସି ଦୈବୀ କରୁଣା ଉପରେ ନିର୍ଭର 
କରିବାକୁ ପଡ଼ି ନଥ୍ଲା | ସେ ଥ୍ଲେ ଯଥାର୍ଥରେ କର୍ମଯୋଗୀ | ବର୍ଷ ବର୍ଷଧରି ବିଭିନ୍ନ 
ପୁସ୍ତକ ପାଠରେ ବହୁ ଅତନ୍ଦ୍ରିତ ରଜନୀ ଯାପନ କରି ଦର୍ଶନ, ଜ୍ୟୋତିଷ, 
ବେଦ, ଉପନିଷଦ, ପୁରାଣ, କାବ୍ୟ-କବିତା ଓ ବିଭିନ୍ନ ଦେଶର ଜନଶ୍ପୁତି, କିମ୍ବଦନ୍ତୀ, 
ଚଳଣି, ପରମ୍ପରା ବିଷୟରେ ସେ ଯେଉଁ ଜ୍ଞାନ ଆହାରଣ କରିଥ୍‌ଲେ ତାଙ୍କ ରଚନା 
ଓ ଅଭିଭାଷଣଗୁଡ଼ିକରେ ତାହାର ପରିପ୍ରକାଶ ଘଟିଅଛି । 

ନୀଳକଣ୍ଟଙ୍କ ସାହିତ୍ୟ ସାଧନାର ସମୟ ଖ୍ରୀ୧୯୦୮ରୁ ଖ] ୧୯୬୩ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ପରିବ୍ୟାପ୍ତ | ଏହି ଅର୍ବ ଶତାଢ଼ୀ ଉତ୍ତର ବ୍ୟାପୀ ତାଙ୍କ ସାହିତ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି କେବଳ ପରି ମାଶ 
ଦୃଷ୍ଟିରୁ ମହାନ ନୁହେଁ, ନୂତନ ଓ ବୈପୃବିକ ପରିକନଛନା ଏହାର ବି ଶେଷତ୍ସ। ! ତାଙ୍କ 
ପ୍ରତ୍ୟେକ ରଚନାରେ ନୀଳକଣ୍ଠ -ଲେଖନୀର ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଛାପ | ମାତ୍ର କ୍ଷୋଭର ବିଷୟ 
ନୀଳକଣ୍ଟଙ୍କ ପରି ଜଣେ ଉଚ୍ଚକୋଟୀର ସାହିତିୟକ, ପ୍ରବୀଣ ଶି କ୍ଷାବିଦ୍‌ , ବିଚକ୍ଷଣ ବକ୍ତା 
ଶର୍ତି ଶାଜୀ ସମ୍ପାଦକ, ବିଜ୍ଞ ଭାଷାତର୍ତ୍ରବିଦ୍‌ , ସୁଦକ୍ଷ ରାଜନୀତିଜ୍ଞ, ଅସାଧାରଣ ସମାଜ 
ସଂସ୍କାରକ ଓ ଆଦର୍ଶ ଦେଶପେମୀଙ୍କ ବହୁମୁଖୀ ପ୍ରତିଭାସମ୍ପନ୍ତ ମନୀଷାର ଉନ୍ମୋଚନ 
ଲାଗି ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କ୍ଷେତ୍ର ପ୍ରସ୍ତୃତ ହୋରନାହିଁ ! ‘ଜୀଜକଣ୍ଠ ଗ୍ର ଛାବଳୀ' ତିନିଗୋଟି ଭାଗରେ 
ପ୍ରକାଶ ପାଇ ଥ୍ଲେ ହେଁ, ତାଙ୍କ ରଚନାବଳୀର ଅର୍ଵାଧ୍କ ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସଙ୍କଳିତ 
ହୋଇପାରି ନାହିଁ । ତାଙ୍କ ସୁଦୂର ପ୍ରସାରୀ ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵର ଅନୁଶୀଳନ ପାଇଁ ଏଗୁଡି କର 
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ସଂକଳନ ଏକାନ୍ତ ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ । ଏ ଦିଗରେ ଅନୁସନ୍ଧିସୁ ପାଠକ ଓ ଗବେଷକଙ୍କ 
ଉଦ୍ୟମକୁ କିଞ୍ଚ୍‌ତ ଲାଘବ କରିବା ପାଇଁ ବିକ୍ଷିପ୍ତ ଭାବରେ ବିଭିନ୍ନ ପତ୍ର ପତ୍ରିକାରେ 
ରହିଥ୍ବା ତାଙ୍କ ରଚନା ଓ ଅଭିଭାଷଣଗୁଡିକର ଏକ ତାଲିକା ପ୍ରସ୍ତୁତ କରାଗଲା ! 
ଏହି ତାଲିକାରେ ଗ୍ରଛାବଳୀ ଅନ୍ତର ସ୍ତ ରଚନାକୁ ବାଦ ଦିଆଯାଇଛି । ଆଉ କେତେକ 
ରଚନା “ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ? ଗଛରେ ସ୍ଥାନ ପାଇଥ୍‌ବାରୂ ତାହାର ତାଲିକା 
ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଭାବେ ଦିଆଯାଇ ନାହିଁ । 


ରଚନାକାଳ ବିଷୟସୂଚୀ ପତ୍ତି କା / ସଂଖ୍ୟା 
` ୧୯୦୬ ମହାମ୍ବା ଚନ୍ଦ୍ରଶେଖର ସିଂହସମାନ୍ତ ଉଜ୍ସଳ ସାହିତ୍ୟ ୧୦/୩-୪ 
୧୯୦୭ ସ୍ୟ ଶିକ୍ଷା ମୁକୁର-୧/୧ ୦-୧୧ 
୧୯୦୯ ତନ୍ତ୍ର ଉପାସନା ସମ୍ବନ୍ଧରେ ଦୂର 

ଏକ କଥା ମୁକୂର-୩/୧ ୧-୧୨ 
୧୯୧୫ରୁ 
୧୯୧୭ ଉତ୍ତଭିଦ ରହସ୍ଯ ସତ୍ୟବାଦୀ -୧/୮-୯ରୁ 

I 9୨/୮-୧୨ 
୧୯୧୭ ବିକ୍ରମାଦିଦ୍ୟ ଓ କାଳିଦାସ ସତ୍ୟବାଦୀ - ୩/୧-୨ 
୧୯୧୭ ଚିତ୍ର ଓ କବିତାରେ କଳାର କ୍ରମ ସତ୍ଯବାଦୀ - ୩/୩-୪, 
୫-୬ 

୧୯୧୯ ଲୋଜିକ ବିଜ୍ଞାନ ସତ୍ୟବାଦୀ - ୫/୬-୭ 
୧୯୧୯ ଜାତୀୟତାର ଭିର୍ିରୂମି ସତ୍ୟବାଦୀ - ୫/୮-୯ 
୧୯୧୯ ଶ୍ରିକ୍ଷାର ଭବିଷ୍ଯତ ସତ୍ୟବାଦୀ - ୫/୮-୯ 
୧୯୧୯ ପୃଥ୍‌୍ବୀର ଚାରି ପ୍ରଧାନ ଧର୍ମ ସତ୍ୟବାଦୀ - ୫/୮-୯ 
୧୯୧୯ କର୍ମଳୀବନ ଓ ବ୍ୟବହାର ବିଚକ୍ଷଣତା ସତ୍ୟବାଦୀ - ୫/୮-୯ 
୧୯୨୦ ଯୌବନର ପ୍ରଭାବ ଓ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ସତ୍ୟବାଦୀ - ୬/୪ 
୧୯୨୦ ପ୍ରାଚୀ ଗ୍ରନ୍ଥମାଳା ସମାଳ - ୧1୮୧୯୨ ୮ତାରିଖ 
୧୯୩୪ ଆମ ବର୍ଷ ଗଣନା ଓ ମାସନାମ ନବଭାରତ - ୧/୧ 
୧୯୩୫ ବିକାଶ ଓ ବିପ୍ଲବ ନବଭାରତ - ୧/୧ 

ଗୋପବନ୍ଧୁ ତର୍ପଣ ନବଭାରତ - ୧/୨ 

ଏତି ହାସିକ ସୂଚନା ନବଭାରତ - ୧/୨, ୧/୩ 


ଜଗନ୍ନାଥ ଧର୍ମ (୧), ( ୨) 
Digitized by PPRACHIN, SOA 


୧୯୩୫ 


୧୯୩୯ 
୧୯୪୦ 


୧୯୪୦ 
୧୯୪୧ 


୧୯୪୧ 
୧୯୪୬ 
୧୯୪୭ 


ସାହିତିୟକ ଟିସ୍ତଣୀ 


ଭାରତର ଧର୍ମ ବିକାଶ 
କଂଗ୍ରେସର ଇଡି ହାସ 


ଅର୍ଥସଙ୍କଟଟ ଓ ଭାରତୀୟ ଅର୍ଥନୀତି 


ବିଧାତାଙ୍କ ସୃଷ୍ଟି 
ଭାରତର ନୂଆଶାସନ ଓ 
ପ୍ରାଦେଶିକ ସ୍ବାଧୀନତା 
ସତ୍ୟଂ ଶ୍ରିବଂ ସୁନ୍ଦରଂ 
ପ୍ରଚାରକ ଅନନ୍ତ ମିଶ୍ର 
ପରାଧୀନ କିଏ ? 
ମାନବ ପ୍ରଗତିର ଧାରା! 
(ଧାରାବାହିକ ପ୍ରବନ୍ଧ) 
ଜମିଦାରୀ, ମଠ ଓ ଭବିଷ୍ୟତ 
ଚୌକିଦାରୀ କମିଟି 
ଢମିଦାରୀ ଓ ଜମିଦାର 


କଂଗ୍ରେସ ସରକାର ଓ କଂଗ୍ରେସ କମିଟି 


ପ୍ରଚାସ୍ଵତ୍ଧ ଓ ଆଇନ 
ଅଦ୍ବୈ ତବାଦ 

ସତୀତ୍ଵ ଓ ନାରୀ 
(ଧାରାବାହିକ ପ୍ରବନ୍ଧ ) 
ଅହିଂସା ଓ ସାମାଜିକ ନୀତି 
ଗାନ୍ଧୀଙ୍କ କଂଗ୍ରେସନୀତି 


ସ୍ଵର୍ଗତ କବି ରବୀନ୍ଦ୍ର ନାଥ 
ବିଶ୍ଵ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଓଡିଶାର ଦାନ 


ଓଡିଶାରେ ଅଣ ଓଡିଆଙ୍କ ପରମ୍ପରା 
ଭୌମବଂଶର କାଳ ନିରୁୂପଣରେ 


ସଙ୍କେତ 


୨୫୧ 


ନବଭାରତ - ୧/୩, ୧/୪, 
୧/୫ 

ନବଭାରତ - ୧/୭, ୧/୮ 
ନବଭାରତ - ୧/୯, ୧/୧୦ 
ନବଭାରତ - ୧/୧୧, ୧/୧୨ 
ନବଭାରତ - ୨/୨ 


ନବଭାରତ - ୨/୩ 
ନବଭାରତ - ୩/୧ 
ନବଭାରତ - ୩/୧୦ 
ନବଭାରତ - ୩/୧ ୧-୧୨ 
ନବଭାରତ - ୪/୫, ୪/୬ 
୪/୮, ୪/୯, ଓ ୪/୧୦ 


ନବଭାରତ - ୫/୩ 
ନବଭାରତ - ୫/୫, ୬ 
ନବଭାରତ - ୫/୯ 


ନବଭାରତ - ୫/୧୦ 
ନବଭାରତ - ୬/୧ 
ନବଭାରତ - ୬/୭ 
ନବଭାରତ - ୬/୮, ୬/୯ 
D/eco ଓ ୬/୧୧ 
ନବଭାରତ - ୭/୨ 
ନବଭାରତ - ୭/୫-୯ 
(ୟୁବଧ ସଂଖ୍ୟା ) 

ନବଭାରତ - ୮/୧ 
ନବଭାରତ - ନୂଆପ୍ରସ - ୧/୧ 
ନବଭାରତ - ନୂଆପ୍ରସ୍ଥ - ୧ / ୧ 


ନବଭାରତ - ନୂଆପ୍ରସ୍ଥ - ୧/୩ 
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୨୫୨ 


୧୯୪୭ ଆମ ରତ ଗଣନା 
ସାମ୍ୟବାଦ ଭୌତିକ ଓ ଆମ୍ଲିକ 
ଆମେ ସ୍ଵାଧୀନ ଆମେ ମୁକ୍ତ 


MM 


୧୯୪୯ ନାମେ ଭସ୍ତି 
୧୯୫୦ ଭାଗବତ ଧର୍ମ (୧), (୨) 
ଭାରତ ସାହିତ୍ୟ ଓ 
ସାହିତ୍ୟରେ ଜୀବୀଧର୍ମ 
ବିଶ୍ଵଦର୍ଶନରେ ମା” ବାପ 
୧୯୫୪-୫୫ସାରଳା ଦାସଙ୍କ ଧର୍ମ 
ରଥଯାତ୍ରା 
ଜଗନ୍ନାଥ ଧର୍ମ 
ପ୍ରାଥମିକ ଶିକ୍ଷା ଓ ଶିକ୍ଷକ 
୧୯୫୮ ରାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଓଡିଶାର ଦାନ 
୧୯୬୧ ଉତ୍କଳୀୟ ସଂସ୍କୃତିରେ ଉତ୍ତର 


ଓ ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତୀୟ ପ୍ରଭାବ 
୧୯୬୦ ସାମ୍ୟ ଓ ମୈତ୍ରୀ 


ନବଭାରତ - ନୂଆପ୍ରସ୍ଥ -୧/୭ 
ନବଭାରତ - ନୂଆପ୍ରସ୍ଥ - ୧/୮ 
ନବଭାରତ - ନୂଆପ୍ରସ୍ଥ - ୧/୯ 
(ସାଧୀନ ଭାରତ ସଂଖ୍ୟା ) 
ନବଭାରତ - ନୂଆପ୍ରସ୍ଥ 
-9/୪-୫ 

ନବଭାରତ - ନୂଆପ୍ରସ୍ଥ - 
9/୬-୭ ଓ 9/୮ 


ନବଭାରତ - ନୂଆପ୍ରସ୍ଥ - ୨ / ୧୧ 
ନବଭାରତ - ନୂଆପ୍ରସ୍ଥ - ୨ / ୧୨ 
ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ - .ନୂଆପ୍ରସ୍ଥ 
- ୧/୨ 
ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ - ନୂଆପୂ୍ରସ୍ଥ 
- ୧/୪ 
ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ - ନୂଆପ୍ରସ 
- ୧/୯ 
ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ - ନୂଆପ୍ରସ୍ଥ 
- ୨/୩ 


ଝଙ୍କାର - ୧୦/୨ 
ଝଙ୍କାର - ୧୨/୧୧ 
ସମାଜ” - ୩୨ତମ 
ଶ୍ରାବ୍ବ ସଂଖ୍ୟା 
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ଜାନୁଆରୀ ୧୯୨୫ 


ଡିସେମ୍ବର- ୨୯, 
୧୯୩୦ 


ଡିସେମ୍ବର- ୨୬ 
୧୯୪୬ 


ଏପ୍ରିଲ- ୧୯୫୮. 


ଅକ୍ଲୋବର- 
୧୯୫୮ ରୁ 
ଜାନୁୟାରୀ ୧୯୫୯ 


ଏପ୍ରିଲ୍‌ ୧୯୫୯ 


ତାରିଖ 
ଏପ୍ରିଲ- ୨୩, 
୧୯୩୮ 


ଇଂରାଜୀ ପ୍ରବନ୍ଧ 
Control of Education 


The ideal and out look 


in Education in India 
and the East. 


The cutt of Jagannath 


୨୫୩ 


Swadesh 
Mitram 

All Asia 
Educational 
Conference 
ବନାରସ ସେସନରେ 
ପଠିତ ପ୍ରବନ୍ଧ 
Indian History 
Congressର 
ଦ୍ଵାଦଶ 
ଅଧ୍ବେଶନରେ 
ପଠିତ ପ୍ରବନ୍ଧ 


Hints on the significance Orissa 
and History of Jagannath Historical 


'Om' 


Oriya Language 
and Culture 


ଅଭିଭାଷଣ 


ଶିରୋନାମା 
ନିଖ୍ଳ ଉଜ୍ଳ ସାହିତ୍ୟ ସମ୍ମିଳନୀରେ 
ସଭାପତି (ନୀଳକଣ୍ଠ )ଙ୍କ ଅଭିଭାଷଣ 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


Research 
Journal 


Vol-VII, No-! 
Orissa 
Historical 
Research 
Journal 
Vo-MVII No. 3 and 4 
Orissa 
Historical 
Research 
Journal 
Vol-VIH No-l 


ମୁଦ୍ରଣ ଓ ଅଧ୍ବେଶନ 
ନବଭାରତ ପ୍ରେସ 
ଦ୍ଵାରା ମୁଦ୍ରିତ 


୨୫୪ 


ଏପ୍ରିଲ- ୨୩ 
୧୯୪୦ 


ମେ-୧୬ 
୧୯୫୭ 


ମାଇଁ ୧୦-୧୧ 
୧୯୪୭ 


ଜଢାନୁଆରୀ-୩୧ 
୧୯୫୩ 


ଅଢ଼ୋବର-୩ 
୧୯୫୯ 


ଡିସେମ୍ବର-୩୦ 
୧୯୫୯ 


ବାରିପଦା ସାହିତ୍ୟ ସମାଜର 

ଷଷ୍ଠ ବାର୍ଷିକ ଅଧ୍ବେଶନରେ 
ସଭାପତିଙ୍କ ଅଭିଭାଷଣ 

କଳିଙ୍ଗ ଭାରତୀ ଭଞ୍ଜଜ୍ଚୟନ୍ତୀ 

ସପ୍ତାହ ଉପଦେଷ୍ଟା ସମିତି ଅଧ୍ଯକ୍ଷ 
ପଶ୍ତିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସଙ୍କ ଅଭିଭାଷଣ 
ପୂର୍ବ ଦେଶାୟ ରାଜ୍ୟ-ପ୍ରଢା 
ପରିଷଦରେ ପଵଶ୍ତିତ 

ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସଙ୍କ ଉଦବୋଧନ 


ରେଭେନ୍‌ସା କଲେଜର ପୂରାତନ 
ଛାତ୍ର ସମ୍ଭେଳନର ପ୍ରଧାନ ଅତିଥଅ୍‌ 
ପଣ୍ଡିତ ନୀଳକଣ୍ଠ ଦାସଙ୍କ ଭାଷଣ 
Presidential Address of 
Dr. Pandit Nilakantha Das 
on Regional Language 


Presidential Address 

of Dr. Pandit Nilakantha 
Das on Regional and 
Philosophical Development 
in Orissa. 


ନବଭାରତ ୬/୯ 
ସଂଖ୍ୟାରେ ପ୍ରକାଶିତ 


ଚତୁର୍ଦଶ ବାର୍ଷିକ 
ଉଞ୍ଜଜ୍ଚୟନ୍ତୀ ସପ୍ତାହ 
ପୂର୍ବଦେଶୀୟ 
ରାଜ୍ୟ -ପ୍ରଜ! 
ପରିଷଦ -ପ୍ରଥମ 
ଅଧ୍ବେଶନ 

କଟକ ତାରା - 
ପ୍ରେସ୍‌ରେ ମୂଦ୍ରିତ 
ନବଭାରତ ପ୍ରେସ୍‌ 


ଦ୍ଵାରା ମୁଦ୍ରିତ 


ଭୁବନେଶ୍ବରଠାରେ 
ଅନୁଷ୍ଠିତ 

All india 
Oriental 
Conforenceର 
ବିଂଶତି ଅଧ୍‌ବେଶନରେ 
ଡିଆଯାଇଥ୍‌ବା ଭାଷଣ 
କଟକଠାରେ ଅନୁଷ୍ଣିତ 
Ali India 
Philosophical 
Congressର 
୩୪ଶ ତମ 
ଅଧ୍ବେଶନରେ 
ଦିଆଯାଇଥ୍‌ବ 
ଅଭିଭାଷଣ 
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୨୫୫ 


ଗ୍ରଛ।ବଳୀରେ ସ୍ଥାନ ପାଇଥ୍‌ବ। ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ କବିତାବଳୀ 


ପ୍ରକାଶ କାଳ 
୧୯୦୯ 
୧୯୧୯୧ 
୧୯୧୧ 
୧୯୧୧ 
୧୯୧୨ 
୧୯୧୫ 
୧୯୧୬ 
୧୯୧୬-୧୭ 
୧୯୧୭ 
୧୯୧୭ 
୧୯୧୭ 
୧୯୧୭ 
୧୯୧୮-୧୯ 
୧୯୧୮-୧୯ 
୧୯୧୯ 
୧୯୨୦ 
୧୯୩୪ 


କବିତାର ନୀମ ପତ୍ରିକା ସଂଖ୍ୟା 

ଆଦର୍ଶ ତାରା ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ - ୧୨/୧୦ 
ବକ କର୍କଟ କଥା ମୁକୂର - ୬/୧ 

ବିଧୁ ଓ ବାସନ୍ତୀ ମୂକୂର - ୬/୭ 

ବର୍ଷର ଶେଷ ଗୋଲାପ ଉତ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ -, ୧୫/୭ 
ଶ୍ରୀପଞ୍ଚମୀ ଉଜ୍କଳ ସାହିତ୍ୟ - ୧୫/୧୦ 
ବାଣୀ ଉଦ୍‌ବୋଧନ ସତ୍ୟବାଦୀ - ୧/୧ 

ଅଶ୍ରୁ ମୂକୁର - ୧୦/୧୦ 

ବାଣୀ ବିଜୟ ଗୀତ ସତ୍ୟବାଦୀ - ୨/୮-୧୨ 
ସଂକୀର୍ନ ସତ୍ୟବାଦୀ - ୩/ ୧-୨ 
ପ୍ରାଣର ଧ୍ଵନି ସତ୍ୟବାଦୀ - ୩/୩-୪ 
ପ୍ରେମିକର ଉନ୍ମାସ ସତ୍ୟବାଦୀ - ୩/୫-୬ 
କବି ଓ ଢିତବ ସତ୍ୟବାଦୀ - ୩/୭-୮ 
ଭୋଗ ଓ ତ୍ଯାଗ ସତ୍ୟବାଦୀ - ୪/୮-୧୨ 
ପ୍ରୀତି ରହସ୍ଯ ସତ୍ୟବାଦୀ - ୪/୮-୧୨ 
ଚଷାପୁଅ ପ୍ରତି ସତ୍ୟବାଦୀ - ୫/୩-୪ 
ସୁନା ଓ ସାଧୁ ସତ୍ୟବାଦୀ - ୬/୫ 


କର ନବଭାରତ ସୁନ୍ଦର ହେ ନବଭାରତ - e/e 


ଗ୍ରଛାବଳୀରେ ସ୍ଥାନ ପାଇନଥ୍‌ବା ନୀଳକଣ୍ଡଙ୍କ କେତୋଟି ଗ୍ରଛ 
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